
 

 

 

 

 

 

 یآمل یجواداللهتیآ ةشیبر اند دیبا تأک یاسلام یاخلاق کاربرد یایو مزا تیماه

 اسلامیمحمدتقی 

   چکیده

و  یانسـان ،یعـیعلـوم طب یهـاتیظرف ۀاسـت کـه از همـ دهیرس ییبه جا یپژوهش در اخلاق کاربرد
 نیـپژوهشـگران ا یمهم بـرا یهاتیاز ظرف یکی ینید ۀشیو اند نید ان،یمنی. درابردیبهره م یاجتماع

 هشـگران. پژوینید ایاساساا سکولار است  یاخلاق کاربرد دیپرس توانیم کهییعرصه بوده است؛ تاجا
 ینـید ۀشـیاند یو رهاوردها ایرشته و مزا نیا یریگدر مراح  شک  ینید شمندانیبه حضور اندباتوجه
 یهاها و مطالعـه( بر مباحثـها یافراط یمعان ژهیودر اطلاق عنوان سکولار )به ،یاخلاق کاربرد یبرا
بـا تمرکـز بـر  یاسلام یاربرداخلاق ک فیو تعر ییمقاله ضمن شناسا نیاند. در اکرده دیرشته ترد نیا

 یکـردیاند، بـا روبـه آن برشـمرده ینـید کـردیرو یبرا یاخلاق کاربرد ینیپژوهشگران د که ییایمزا
 یاسـلام کـردیرو یایـو بـا مزا یابیـرا ارز ایمزا نیا م،یاگرفته یآمل یاستادجواد ۀشیکه از اند یاسلام
تـازه بـه  یافتیها، رهانسان یدر زندگ نید یاقعبخش به حضور وو الهام  یاص ی. نگرشمیاکرده سهیمقا
و  یجمع اعتقـاد بـه خـدا و اسـتحکام الزامـات اخلاقـ ،ینید یآن با آزاد یو سازگار یاخلاق یطرفیب
است که  یبه اخلاق کاربرد یاسلام کردیرو یاز دستاوردها ،یممتاز به سلامت فاع  اخلاق یکردیرو
 مقاله است. نیا تیجهن
 
 .یاسلام یاخلاق کاربرد ،ینید یربرداخلاق کا ،یاخلاق سکولار، اخلاق کاربرد: هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یپژوهشگاه علوم و فرهنر اسلام اریاستاد. (eslami48@gmail.com) 

 (۱۱/۳۰/۷۵؛ تاریخ پذیر   ۱۷/۳۹/۷۶تاریخ دریافت: )
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 مقدمه

تـوان رهیـافتی دینـی بـه آن اخلاق کاربردی، سکولار است یا دینی؟ اگر سکولار اسـت، می

داشت؟ این رهیافت دینی چه مزایایی برای اخلاق کاربردی دارد؟ تمـایز  از رهیافـت اسـلامی 

آن است که اکنون شـاخۀ علمـی چیست؟ مقصود از اخلاق کاربردی در این مقاله، هویت تاریخی 

معاصـر اخـلاق کـاربردی مراجعـه  ۀو پژوهشی پرطرفدار و پرمنبع در جهان است. اگر بـه پیشـین

های شـویم؛ از کاربسـت هنجارهـای کلـی در عرصـهرو میکنیم، با تعاریف بسیار مختلفی روبه

تـا کاربسـت  خاص و جزئی، که اخلاق کاربردی را کاملاا مترادف اخلاق هنجاری گرفتـه اسـت

ایـن مسـائ ، کـه اخـلاق کـاربردی را  ۀطرفانـهای اخلاقی در مسائ  اخلاقی برای ح  بینظریه

 ۀراسـتا بـا دغدغـداند، این رشته را همها میح  برای آنهرچند ناظر به مسائ  اخلاقی و یافتن راه

دیشـمندان ایـن های اخیر، توجه انکند. تعریفی که در دههدومی اخلاق هنجاری معرفی میدرجه

 کنـد:اول شناسایی میحوزه را جلب کرده است، اخلاق کاربردی را با دغدغۀ فلسفی و نگاه درجه

های تحلی  فلسفی برای مواجهۀ اساسـی بـا مسـائ  اخلاقـی در نظریه و رو  استفادۀ انتقادی از

 .(Beauchamp,1984,514-515... )و   سیاست جمعیوری، افنها، حرفه

های بســیار های بســیار متنــوع و شــاخههــای اخــلاق کــاربردی، عرصــهامــروزه پژوهش

ای داشـته باشـند و بررسـی ها ماهیت تاریخی ویـژهگوناگونی دارد. شاید هرکدام از این شاخه

هـا و رونـد ی جـاری در آنهاهـا نیازمنـد تمرکـز بـر نـوع مباحثـههویت سکولار یا دینـی آن

اخـلاق  ۀها باشـد. مـا در ایـن مقالـه، بـه دو دلیـ  شـاخگیری و پیشـرفت ایـن مباحثـهشک 

های ( مباحث این شاخه، تقدم تاریخی بر مباحـث شـاخه۱ایم: پزشکی را انتخاب کردهزیست

یگـر های دکـه بـه شـاخهطوریمسائ  اخلاقی آن بسـیار وسـیع اسـت؛ به ۀ( دامن۱دیگر دارد؛ 

رو توان پیگیـری کـرد؛ ازایـنهای مشترک را در این شاخه میکند و معمولاا دغدغهسرایت می

دوم این رشته را با تطبیـق بـر مسـائ  اخـلاقِ فیلسوفانِ اخلاق کاربردی معمولاا مباحث درجه

 اند.بردهپزشکی پیشزیست
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 رویکرد اسلامی

حـ  کتاب و سنت برای یافتن پاسخ مسائ  یـا راهمراجعه به  (۱: داردی دو معنا رویکرد اسلام

ضـوابط و  ،باید پـیش از مراجعـه بـه مـتن دینـی ،مشکلات علمی. این معنا اگرچه درست است

کـه  ،اصـول فقـهفقـه و دانش تدوین دو  ،اسلام. در دنیای گرفتط استنباط صحیح را درنظر وشر

 اخـلاق اسـلامیفقه و دانش دانش دانیم میان . میدر همین راستاستهای اجتهادند، حاوی رو 

شـود اصـول فهـم و تفقـه ها سبب میاین تفاوت 1.دنهایی دارموضوع، هدف و رو  تفاوت در

حال تلا  فقهـا در فـراهم آوردن اصـول تفقـه بااین ؛احکام اخلاقی از احکام فقهی متفاوت باشد

دانشـمندان  نظـرمراجعـه بـه ( ۱؛ بسیار ارزشـمندی اسـتذخیرۀ  فقه، اصولاحکام در قالب علم 

آثـار  با مراجعه بهرا  نظرات دبای مند تشکی  نیافته است،نظام، اخلاق اسلامیمسلمان. چون دانش 

هـای نمود است؛ چـون دست بیاوریم. این مراجعه برای ما مطلوبفلسفی، کلامی و اصول فقه به

را اندیشـمندان مسـلمان  2هـایو پارادایم دهـدبـه مـا میریخی از کاربست قوۀ فاهمۀ اسلامی تا

رویم. ایشـان از هـر دو جوادی آملـی مـیالَلّه در این نوشـتار، سـراا اندیشـۀ آیـت .کندآشکار می

 های متنی.رند و تطبیقاند: مراجعه به اندیشۀ مسلمانان دارویکرد بهره گرفته

 رویکرد دینی به اخلاق کاربردی

زبان تصـور بسـیاری در دنیـای انگلیسـیدارند. سکولار ظاهر  کاربردی،اخلاق آثار بیشتر 

سابقۀ فناورانـه های بیبخش با لوازم اخلاقی پیشرفتاخلاق دینی برای رویارویی ثمر کنندمی

های اسـتدلال رو  کوشندمیای زیستی اخلاق حرفهچندانی ندارد. در توان در جوامع متکثر، 

 اخلاق تحلیلی قـرار دهنـدفلسفۀ ی هااندیشانۀ دینی را در معر  دقتو جزم یامنسوخ، فرقه

(Clouser, 1999, 23. And Gregory, 2009, 46 ؛)اخـلاق کـاربردی،  ولـی چنـین نیسـت کـه

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 تسـامح قاعـدۀ کاربسـت و اسلامی اخلاق ،(۱۰۷۳) محمدتقی ها ر. ک. به: اسلامی،برای تفصی  بیشتر دربارۀ این تفاوت. 1

 .۱۰۳ ـ ۱۱۷، ص ۱۰۷۳ .قم اسلامی، فرهنر و علوم پژوهشگاه ،(انتقادی پژوهشی) سنن ادلۀ در

گرایی در مثال، اثبـات ؛ برایتصوری بنیادی از موضوع درون علم است ۀاع اندیشمندان یک عصر و دربردارنداجم . پارادایمْ 2

 (۴۷، ص ۱۰۷۱. )حقیقت، علوم بود ۀپارادایم غالب در هم ،قرن نوزدهم
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اخــلاق . نیســتندکولار ســ کُ نیـز بــه ایــن رشــته آثــارکـه چنان سـکولار متولــد شــده باشــد؛

قتـ  ترحمـی، دینـی دربـارۀ  هایهمباحث به ،۱۷۵۳و  ۱۷۶۳های پزشکی معاصر در دههزیست

سـلامت،  بهداشـتهای انسـانی، انتقـال اعضـای بـدن، توزیـع منـابع آزمودنیآزمایش روی 

، بسـیار های گونـاگون مراقبـت از بیمـاربههای آزمایشگاهی و جنلوله باسازی مصنوعی بارور

 1،فلچـرچـون ژوزف هم زرگـیدانان ببا آثار الهی ،است. اگر به پیشینۀ این رشته بنگریم مدیون

کم دست ،براینعلاوه ؛شویمآشنا می 4گوستافسنیمز و ج 3کورمیکمکریچارد  2،رمسیپاول 

دین نقش سیاسی مهمی را در بحث عمومی و بسیج مردمـی دربـارۀ مدافعان  ،در ایالات متحده

گـرای های دیگـر دنیـا نیـز بسـیاری از عالمـان دینکنند. در جامی بازیاخلاق زیستی مسائ  

ایـن مشـارکت نـد. کنمـی مشـارکتپزشـکی اخلاق زیستمباحث جاری  همواره دراخلاق 

 ،ی دینـیهاسـنتکـه  را بـه ایـن نتیجـه رسـانده اسـت برخیدار و سکولار  اندیشمندان دین

 پزشـکیاخـلاق زیستهای مختلف در که به رویکرد ارندهایی دربارۀ خوبی و درستی دبینش

هـای هـا، و رفتارهـایی از باورهـا، حکایتنظام همچنین در قالب هااین سنت دهند.سامان می

دارنـد؛ پذیری و رنـج دارو، آسیبتری به سلامتی، بدن، سالخوردگی، های وسیعنگر  ،آیینی

سـکولار اخلاق اخلاق دینی بر اهمیت شباهت اندیشۀ دینی و  اندیشمندانبسیاری از  روازاین

های جمعـی و کاربردی لازم در وضع سیاسـتدربارۀ نتایج  را توافق رسیدن بهکنند تا تأکید می

 (. Gregory, 2009, 46) قوانین جاری افزایش دهند

تـأمین مشـارکت  بـرای چون برای مثـال،ند؛ نکرا نقد می سکولار کاربردیاخلاق ای نیز عده

بـه  پـژوهش اخلاقـی را بی،های قوی دربارۀ مفهوم و معیار خـواجتماعی، بدون توس  به دیدگاه

 (McKenny,1997,8کـرده )محدود  های فردی و گروهیو خواسته قیعلا ح  صوری تعارضاتِ 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Fletcher J. 

2. Ramsey P. 

3. McCormick R. 

4. Gustafson J. 
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 تبع بـه ایـن اندیشـه دامـن زدهبـه ،فردگرایی لیبرالبراساس های فرهنگی ییگوداستانیا به سلطۀ 

 (.Cahill,2005,6تجارت، ارز  ذاتی و مطلق دارد ) بازار ۀتوسع علمی و فتپیشراست که 

 کـاربردیاخـلاق سـکولار در اخلاق اخلاق دینی در مقاب  توجه به  مهم بودن دلای یکی از 

اخـلاق  ۀویژه در شـاخبـه ،دیـن در ایـن رشـتهشـاهد بازگشـت بـه  ۱۱این اسـت کـه در قـرن 

سـکولار شـدن، های مختلف دربـارۀ فراینـد ها و نظریهبینیپیش باوجودهستیم.  پزشکیزیست

هـای مختلـف کننـد کـه رو های عقلانی و اجتماعی را پیشنهاد میوسته رفتارگوناگون پی ادیان

های دینی با این انگیزه که بـه مسـائ  سنتکنند. زندگی بسیاری از مردم سراسر جهان را تأیید می

هـای اخلاقـی ثکاربردی در زندگی جوامع گوناگون خود پاسخ دهند، نقش مسـتمری را در بح

ها از عالمـان هـای پزشـکی و دانشـگاههای دولتی، انجمنها، کمیسیونکنند. بیمارستانمی بازی

اخـلاق هـای از بحث ترتیب،مندند؛ بدینبهرههای دینی سنتکه از دانش  گیرندکمک می اخلاق

 افـزایشهای نشـانه: »گویـداخلاق زیسـتی مـییکی از سرآمدان  .آنان آگاه شوند پزشکییستز

 «.عمومیــت یافتــه اســت پزشــکیاخــلاق زیستدیــن و الهیــات در بــه  علاقــۀ توجــه

(Childress,2003,48) 

 رویکرد دینیایای مز

هـا اند. در این قسـمت آنپژوهشگران اخلاق کاربردی به مزایای رویکرد اخلاقی اشاره کرده

 دهیم. کنیم یا توضیح میکنیم. در قسمت بعدی، این مزایا را از منظر اسلامی، نقد میرا مرور می

هـای هنجـاری تقسـیم های واقعـی و مزیترویکرد دینی را به مزیتمزایای پژوهشگران 

؛ یعنـی کـردشناسـایی  تـوانمیدین در زندگی با نگاه به واقعیت  را های واقعیمزیت کنند.می

یم فهمگرایانه میعم ، با نگاه دشدین در زندگی هنجاری نبا مناسببه نقش  مانحتی اگر نگاه

تواند نیاز توجه به این نقـش را رویکرد دینی میدر زندگی جمعی دارد،  واقعیدین نقش چون 

درخور  گذارد،میاندیشه و رفتار آدمی  دلی  تأثیر شگرفی که بر. این نقش واقعی بهکندبرآورده 

مطالعات تطبیقـی دربـارۀ  ،؛ برای مثالدارداین توجه ثمرات کاربردی مهمی  .توجه جدی است

شناسـی ممکـن شناسـی و جامعههایی ماننـد مردمرشته اساسپزشکی براخلاق زیستدین و 

انتقادی فکری بیشـتری منجـر شـود. امـروزه یکـی از تر و خودست به مفاهمۀ فرهنگی وسیعا
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ــش ــگران پرس ــم پژوهش ــلاق زیستهای مه ــکیاخ ــۀ  ،پزش ــارۀ رابط ــن درب ــلاق  ودی اخ

لیبـرال جوامـع  مخت . این پرسش (Gregory,2009,53) لیبرال استجوامع پزشکی در زیست

فقهـی  عقاید مذهبی وها، تکثر از فرهنرماسلامی  جوامع در جوامع دینی، ازجمله نیست، بلکه

رسـمیت آزادی دینی را بهتوان در چنین جوامعی . آیا میطرح کرد توان آن رامی نیز ،اندمختلف

 اخلاق کاربردی رعایت کرد؟ضوعات طرفی اخلاقی را در موبی ،حالشناخت و درعین

اخلاقـی  تعام چگونگی  ی دربارۀپژوهموردزمینه پزشکی غالباا اخلاق زیستموضوعات 

های تنظیمـی ویژه آنجا که به بودجۀ دولت، سیاسـتبه کنند؛میفراهم  را عقاید دینی مختلفبا 

قانون انطبـاق به  ،هاپژوهیموردهای قانونی از این شود. یکی از مثالو تفاسیر قانونی مربوط می

قانون مراکز درمانی را به رعایت انطباق نـوع این  .شودهای درمانی مربوط میدینی در مجموعه

 را انتقـال خـون ،شاهدان یهوهفرقۀ مذهبی  ،برای مثال ؛دکنعقاید دینی بیماران ملزم میدرمان با 

داری همچـون تابنـد یـا شـهروندان دیـنداننـد و ایـن درمـان را برنمیحـرام میبـه کودکـان 

شـناختی مـرک کامـ  م ـزی را قبـول تعریف عصب ،های بومی و یهودیان ارتدکسآمریکایی

 ,Olick) هزینۀ تنفس حیاتی هسـتندهای پرندارند و خواهان باقی ماندن بیماران تحت حمایت

 .کنیم هچ سائ ین مان باقی است که با این پرسش همچنا(. 275-292 ,1991

شـاید  هـا،ح راه ی ازبـرای مثـال، یکـ انـد؛دادهپرسـش برای ایـن های گوناگونی ح راه 

قتـ  ترحمـی فعـال : را متمـایز کنـیم این است که قانونی بودن و اخلاقی بـودن شان،ترینآسان

در آمریکـا  1سقط جنـین انتخـابیطور قانونی باشد. همینولی غیر ،اخلاقی گاهیممکن است 

ولـی  ، البتـه مشـروط؛قـانونی شـد سـرانجامهای حقوقی و سیاسـی بسـیار، دنبال کشمکشبه

ایـن تکـاپو در  (Wikipedia,2014)داننـد.میغیراخلاقـی  آن را یـانیمچنان بسیاری از آمریکاه

ها نشان از جدی بودن حضور واقعی دین در زندگی انسان دارد و مزیت رویکـرد ح یافتن راه

 کند.دینی به ح  مسائ  اخلاقی را آشکار می

و تکـاپو  آورده است وجودبهدین در جوامع متکثر مهمی که واقعیت حضور  مسائ یکی از 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ
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های اخـلاق کـاربردی دارد، برای ح  آن، مزیتی برای حضـور رویکردهـای دینـی در عرصـه

 ؛پزشـکی عمـومی اسـتاخلاق زیستاخلاقی در  طرفیبیآزادی دینی و امکان واقعی  مسئلۀ

نگـر   ۀهای مهمی از عقاید و مناسک در ادیان مختلف، اختلافاتی را در شـیوهرحال بخشبه

هـای متعارضـی آزادی دینـی مسـتلزم نگر زنـد و پزشکی دامن میبه مسائ  اخلاق زیست

طرفـی اخلاقـی را در مسـائ  ن درعین احتـرام بـه آزادی دینـی، بیتواخواهد بود. چگونه می

ای بـا تـأثیر و عده است این مسئله سبب شده جوی پاسخِ وجستپزشکی رعایت کرد؟ زیست

عقایـد دینـی، قیـودی را  اساسهای خاصی برکه در زمینه ،رالزجان « ایدۀ عق  جمعی»الهام از 

اخلاقـی و گیرد، به اهمیت نقش مناسب گفتمان دینی در استدلال برای تعق  اخلاقی درنظر می

کار بـردن گفتمـان دینـی در هرچند دربارۀ چگونگی بـه (؛Gregory,2009,54) ببرندسیاسی پی

های از آموزه ددر روند این گفتمان بای (۱تعق  اخلاقی و سیاسی دو نظر وجود دارد:  استدلال و

هـا را عقلانیـت ایـن آموزه ،سیاسی و اخلاقـی تعق  هایِ یافتهگیری از آغاز کنیم و با بهره دینی

 ،های دینـیآموزه گیری ازآغاز کنیم و با بهره   اخلاقی و سیاسیتعق هایِ یافته از (۱اثبات کنیم؛ 

. این بحث همچنـان ادامـه دارد و ممکـن اسـت موجـب بیابیم هایافتهآن شواهدی برای اثبات 

 تـوانمیایـن نتیجـه  انـد ازگفته یاخلاق زیستولی برخی نویسندگان  ؛انشعابات سیاسی شود

اخـلاق عقلانیـت بـرای افـزایش و ارتقـای  ،اخلاق زیستیدین و  ازکه آگاهی بیشتر  کرداع دف

ــه ــتی حرف ــه میزیس ــانی و ای ک ــت، انس ــد درس ــالارمردمخواه ــد س ــرورت  ،باش دارد ض

(Gregory,2009,54). 

 یـ  کـردنتـوان گفـت دخهـا میایـن مزیت بـارۀنـد. دراهـای هنجاریمزیت، دستۀ دوم

پرهیـز از رسـانی، منفعتخودمختـاری، های قراردادی دربارۀ اصول )های دینی در بحثسنت

هـای جـالبی گرایی( آوردهمطلـقگرایی و نتیجـههای اخلاقی مسـلط )نظریهعدالت( یا آزار و 

 مندی از موجودیِ غنـیِ پزشکی بدون بهرهاخلاق زیستسکولار در های خواهد داشت. نظریه

نتهـی ها مروح اصـول برگرفتـه از ایـن نظریـهمفاهیم الهیاتی، اغلب به کاربست مکانیکی و بی

سـکولار در بسـیاری از مواقـع بـر اخـلاق زیسـتی  معتقدنـدخواهد شد. برخـی نویسـندگان 

تـوانیم بـا می .کنـدتأکیـد گـزاف می لیبرالیسم اقتصادی و سیاسیاز  یتفسیر خاص مفروضات
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معنویت ویژۀ الهـی در فضیلت انسان و لزوم رویکرد دینی دربارۀ  هایهجایگزین کردن ملاحظ

 (.Gregory, 2009, 52. Evans, 2002,6هیم )یا ت ییر د کنیماصلاح  را تفسیراین  ،زندگی

هنجـاری کـه بـااخلاق  نظریـۀمربـوط بـه  هایهتواند در مباحثـدین میهمچنین توجه به 

 بـارۀق دینـی دراخـلابینیم عالمـان که میویژهبه ؛هایی داشته باشدکاربردی پیوند دارد، افزوده

ــیبنیان ــد ،هــای اخــلاق و منشــأ مســئولیت اخلاق ــدکرده ی مهمــیهانق  (؛Adams,1999) ان

در  معماهـای اخلاقـیجایگاه امکان و های دینی منابعی را برای تفکر دربارۀ سنت این،برعلاوه

بـرای مثـال، اندیشـمندان  ؛نـدکنبینی فاجعه در زندگی اخلاقی فراهم مـیو پیش زندگی انسان

نظـر اختلافدر زندگی اخلاقی  نشدنیح اخلاق مسیحی دربارۀ امکان بروز معماهای ذاتی و 

ای تنظیم کرده باشد کـه گونهخداوند نظام جهان را بهبرخی عقیده دارند که ممکن نیست  .دارند

معماهـای رو ازاین ؛شوند نشدنی()ح معماهای اخلاقی ذاتی مدعیات اخلاقی رقیب منجر به 

 بسـیاروضـع انسـانی  نـه ،جۀ ضـعف اراده یـا مشـک  شـناختی مـاند یا نتیااخلاقی ما ظاهری

معماهـای   سـاختار ، درکنیمند که جهانی که در آن زندگی مـیدقتعمای دیگر بار. عدهفاجعه

حـال ایـن جهـان بهتـرین کنـد؛ بااینیگناه اخلاقی را فراهم مکه زمینۀ پشیمانی و  دارداخلاقی 

 .  (Santurri,1988) کندمقاصد الهی را در دوستی انسان با خدا تأمین میجهان ممکنی است که 

ارتباط بـا توانند منبعی برای تفکر اخلاقی شوند، اهمیت مثال دیگر از باورهایی دینی که می

استحکام الزامات اخلاقـی مـا را محـدود  ،به خدا اعتقادخدا برای اخلاق است. برخی معتقدند 

، الزامـات اخلاقـی منـتج از تمسک به مفاهیمی ماننـد مشـیت و فعـ  الهـی ،برای مثال ؛دکنمی

های گیـرد؛ زیـرا اسـتدلالد یـا نادیـده میکنـگرایانه را محدود میهای گوناگون نتیجهاستدلال

ای را الزامی اعلام کنند که خیر نهـایی را نتایج، نتیجه ۀکنند ازطریق موازنتلا  می گرایانهنتیجه

اغلب اخلاقی اسـت کـه از ترسـیم اخلاق زیستی دینی  کهبرساند؛ درحالیبه حداکثر در جهان 

ولـی  ؛تـایجن ۀموازنـنـه از  ،گویدهای فع  سخن میهای مختلف و صورتخطوط میان انگیزه

بینانه با توس  به ضعف، محدودیت و نق  آدمـی تواند با ایجاد نگاه واقعهمین باور الهیاتی می

از  را گرایانـه را بزدایـد و شـروظیفهگیرانۀ ختخداوند، قیـود سـو عظمت، رحمت و بخشش 

 (.Gregory,2009,53) انسان روا بداند
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دربـارۀ سـاختار را های علمـی توانند دیدگاهموضوعات دینی می اگر فر  کنیمخره و بالا

شناسـی روانهای تپیشـرف، اسـاس ت ییـر دهنـد عصبی و حالات ذهنی انسان تأیید کنند یا از

سبب شود دربارۀ موضوعات دینـی  تواندشناسی مولکولی میزیستشناسی و شناختی، عصب

مطالعۀ تجربـی دربـارۀ دربارۀ  ،برای مثال نیم؛کمطالعه تفاوت دیدگاه دینی با علمی  برای کشف

ممکن اسـت  این مطالعات. اندگفتهبسیار سخن  راقبه،های دینی مختلف، ازجمله نماز و مفتارر

توانـد بـا رویکـرد دینـی می .در تقاب  باشـند روح یاخدا  با اعتقاد به که برسندبه نتایجی مادی 

در علاوه، بـه ه ایـن تقابـ  پاسـخ دهـد؛بـاین رفتارها،  ۀکفایتی مطالعات تجربی درباراعلام بی

فاعـ  ای از هویـت شـک  تـازهاغلـب هویت شخصی و فاعلیت اخلاقی،  اخلاقیِ های مسئله

 کنـد.میناسـی آن را تأییـد ششناسـی و داروکـه بهتـرین نتـایج عصب مفرو  استاخلاقی 

دهـد این فر ، برای مثال پاسخ می ۀشناسی مولکولی در پاسخ به مطالبشناسی و زیستعصب

، آورنـدزا پدید میهای عصبی آسیبفشار ی مفیدند کهداروها در خنثی کردن خاطرات که برخی

 هـای عـامی راپرسـش هااین دانش ولی تواند به آرامش عصبی فاع  اخلاقی کمک کند؛که می

عملکـرد م ـز  ۀنحـو ۀدسـتاوردهای تجربـی دربـار لوازم هنجـاریِ  »کنند؛ مانند نیز مطرح می

شـناختی ها برای مثال، برخی فیلسوفان به مطالعۀ تحقیقات رواندرنتیجۀ این پرسش «چیست؟

 انـد.آوردههای اخلاقی رویفر اخلاقی انسان و ارزیابی انواع پیش هایشهودتازه برای فهم 

آورد و بخشـی از مـی دپدیـشناسی و اخـلاق معرفت ،متافیزیکهایی را در پرسش هاین مطالع

 (.Wolpe,2005,289-296یابد )اختصاص می های دینیپاسخبحث به 

 رویکرد اسلامیمزایای 

ویژه ادیان ابراهیمیِ یهودیت نگاه اسلام به اخلاق کاربردی با نگاه بسیاری از ادیان دیگر، به

و مسیحیت در بسیاری از ابعاد مشترک است. مزایای رویکرد دینـی بـه اخـلاق کـاربردی، بـر 

نـد؛ بـاوجوداین، رویکـرد اسـلامی براسـاس مبـانی و رو  کرویکرد اسلامی نیز صـدق می

توانـد مسـیر رسـد و میایـن مزایـا می ۀمتفاوتش، گاهی به توضیحات و نتایج متفـاوتی دربـار

 کند. اخلاق کاربردی را عو  کند. به برخی از این توضیحات و نتایج متفاوت را بررسی می
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 الف( نگرش به حضور واقعی دین

ارزشـمند رسـیده اسـت کـه بـاوجود برخـی  ۀبردی بـه ایـن نتیجـتحقیقات اخلاق کار

دستاوردهای علوم طبیعی و  ۀدلی  رشد فزایندها از روند گرایش به سکولاریسم، بهبینیپیش

های مدرن لیبرالیستی و اومانیستی، حضور دین در زندگی بشر همچنان جـدی ظهور اندیشه

های دینی ز مسائ  اخلاقی باید به گرایشاست و عالمان اخلاق کاربردی برای ح  بسیاری ا

 توجه کنند.

توان دو تعام  یا نگـر  داشـت. یکـی های دینی میبا واقعیت حضور دین و تکثر نگر 

گرایانـه یعنـی چـون بـا آموزانـه. عم گیرانـه و پندو دیگـری الهام گرایانه اسـتنگر  عم 

اورهای ماست، براساس اص  احتـرام شان مخالف بهایی سروکار داریم که باورهای دینیانسان

احترامی نکنیم؛ مبـادا آنـان کم بیها احترام بگذاریم یا دستها ناگزیریم به باورهای آنبه انسان

آمیز زیسـتی مسـالمتهـا، بنـای هماحترامیایـن بی ۀاحترامی کنند و درنتیجـبه باورهای ما بی

معنا بـه یکبـه« یا کـه گربـه شـاخت نزنـهآسه برو آسه ب»المث  فارسی انسانی فروبریزد. ضرب

کند. رویکرد اسلامی به اخلاق کاربردی بـه دو دلیـ  چنـین نگرشـی را همین نگر  اشاره می

ایم و بـرای آن هـدفی ( با این نگر  دانش اخلاق را به دانش حقـوق فروکاسـته۱کند: نقد می

و حفـظ نظـم در زنـدگی آمیز ایم. همزیسـتی مسـالمتمشابه اهداف علم حقوق درنظر گرفته

اجتماعی از اهداف قانونی و حقوقی است. دانش اخلاق برای تحقق هدف فراتـری اسـت، بـه 

( ایـن ۱اندیشـد؛ او می ۀکمـالات شایسـت ۀرشد و تعالی منش انسانی و رسیدن انسان به اوج قل

دی و ناپـاکی بدبینانه به طبیعت انسانی و پلی ۀبرخورد ممکن است آگاهانه یا ناخودآگاه از اندیش

پردازانی و نظریـه 1هاای که در دوران مدرن، ماکیاولیستذاتی بشری نشأت گرفته باشد؛ اندیشه

و باورهـای ادیـان  2هـای مسـیحیگیری کردنـد و در برخـی انگاره مانند توماس هابز آن را پی

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ای از طبیعـت انسـان های عصر خویش، همواره نظر بدبینانهاند در تفسیرهای ماکیاول از رفتار انساننگاران گفته حال. شرح 1

 (۱۶، ۱۰۶۱اند. )جونز،بینیم که گویی همه معاصرانش در این تفسیر با او سهیم بودهمی

نوزاد آدمی ارتباط داشـت  روشنی با آلودگی. حکم شرعی غس  تعمید در ابتدای تولد کودکان در تفاسیر سنتی مسیحیت به 2
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ایم کـه خودخـواهی، غـرور و ها را موجـوداتی فـر  کـردهریشـه دارد؛ گویـا انسـان 1چینی

ای جـز احتـرام و پرهیـز از جویی ذاتی دارند و برای کنار آمدن با چنین موجوداتی چـارهستیزه

آورده  لویاتاندخالت در باورها و رفتارهای فردی یا گروهی آنان نداریم. توماس هابز در کتاب 

 است: 

بنابراین در نهاد آدمی سه علت اصلی بـرای کشـمکش و منازعـه وجـود دارد. نخسـت »
دوم ترس؛ سوم طلب عزت و افتخار. علت اول آدمیان را برای کسب سود، علت رقابت؛ 

دارد ]...[ دوم برای کسب امنیت و علت سوم برای کسب امتیاز و شهرت به تعـدی وامـی
سـر برنـد، کـه که آدمیان بـدون قـدرت عمـومی بهگردد که در زمانیاز اینجا آشکار می

شود و چنـین قرار دارند که جنر خوانده می دارد، در وضعیهمگان را در حال ترس نگه
 (۱۷۹-۱۷۵، ۱۰۹۳)هابز، « جنگی جنر همه برضد همه است.

ولی از برخی مناسـبات فرهنگـی و  هرچند این اندیشۀ سیاسی در روزگار ما فراگیر نیست،

توان حدس زد ایـن اندیشـه بـر غـرب هایی از تعاملات شهروندی غربی میاجتماعی و جلوه

 رگذار بوده است. بسیار تأثی

شناسی اسلام سازگار نیست. اسـلام بـه طبیعـت انسـانی نـه ای با مبانی انسانچنین اندیشه

بدبین. آدمی با ترکیبی از دو نوع گرایش به خیـر و شـر متولـد  بین است و نه کاملاا کاملاا خو 

تربیـت او  ۀیوو فعلیت یافتن هریک به شـ 2شود. این دو نوع گرایش در وجود او بالقوه استمی

                                                                                                                                        
 

اند با توضـیحات اصـلاحی که از گناه نخستین آدم ابوالبشر پدید آمده بود. هرچند متکلمان مسیحی در دوران معاصر کوشیده

اند؛ برای مثال، توماس میش  در مواجهـه بـا مخاطبـان مسـلمان، رنـج به انتقادات این تفسیر پاسخ دهند، چندان توفیقی نیافته

کند، ولی باز در توجیه کفـاره شـدن مـرک عیسـی بـرای گناهـان، رد پـای برای رفوی این تفسیر بر خود هموار میزیادی را 

شـود و هرگـاه دهد، رابطۀ او با خـدا قطـع میهرگاه کسی به گناه تن درمی»گوید: شود و میتفسیر سنتی در کلامش ظاهر می

یابـد و اثـر وضـعی تجـاوز شوید. مسئله به اینجا خاتمه نمیونی او را میگذرد و گناه فردی و درکند، خدا از او درمیتوبه می

گـذارد و همـۀ سـر میبه ساحت الهی، جهان آفرینش و نظام اخلاقی همچنان باقی است. این قضیه شخ  گناهکار را پشتِ 

 (  ۹۹، ۱۰۵۵)میش ، « سازد.نژاد بشر را آلوده می

 (۱۴۱ ـ ۱۴۱، ۱۰۹۳لان، -های دائوئیسم.)یوزو از شاخهت ـ . مانند نگر  دینی چوانر تسه و چونر 1

انسان ازنظر آفـرینش اولـی بـه فجـور و تقـوی ملهـم »دانند: تر می. برخی اندیشمندان کفۀ گرایش انسان به خیر را سنگین 2
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او بستگی بسـیاری دارد.  ۀدر خانواده و اجتماع و از دوران رشد تفکر و استدلال، به اختیار و اراد

 ۀهای انسان اختصاص داده است. این آیـات را بـه دو دسـتقرآن کریم آیات زیادی را به ویژگی

کنـد. مفسـران وهش میستاید و آیاتی که او را نکتوان تقسیم کرد: آیاتی که انسان را میکلی می

فطـری و طبیعـی دارد.  ۀفهمیم ماهیـت انسـان دو جنبـهای انسان مـیمعتقدند از آیاتِ ویژگی

ازآنجاکه فطرت الهی دارد و به خدای سبحان متمای  است، ستودنی اسـت و ازآنجاکـه در بنـد 

ا مهم برای بحث مـ ۀ(. نکت۱۱، ۱۰۹۴طبیعت، شهوت و غضب است، نکوهیدنی )جوادی آملی، 

دنیافروشـان، از بهجز معـدودی از منحرفـان و دینها، بـههای دینی انساناین است که گرایش

احتـرام  ۀرو اص  ایـن گـرایش سـتودنی و شایسـتفطرت خداگرایشان ناشی شده است؛ ازاین

اصی  )نه احترام ظاهری و احتیاطی( اسـت، هرچنـد محتـوای ایـن قالـب گرایشـی در مـوارد 

هـای دینـی آمیز است، پیش از متهم کردن معتقـدان بـه همـین گرایشفهبسیاری مجعول و خرا

مجعول و خرافی باید به بینشی توجه کنیم که اسلام با تفکیک جاه  قاصر از جاه  مقصر به مـا 

گیـریم؛ یعنـی تر از جهـ  تقصـیری میجهـ  قصـوری را وسـیع ۀدهد. در این توجه، دایرمی

انـد و بـه گون بازدارنده، از رسیدن به معرفت صحیح بازماندهدلی  شرایط گوناهایی که بهانسان

تعبیر قرآن کـریم ازروی عمد یا بهاند، بسیار بیشتر از کسانی است که بهجه  قصوری مبتلا شده

تـوان و کننـد. نمیگزینند یـا تـرویج میب ی و ظلم باورهای مجعول، کفرآمیز و خرافی را برمی

دلی  اعتقاد به حکمی دینـی کـه ازنظـر مـا مـردود ن بیماری که بهصرف دیدنباید برای مثال، به

گرایی مـتهم کند، او را در دل بـه خرافـهاست، از پذیرفتن برخی اقدامات درمانی خودداری می

احتـرام اصـی  اسـت،؛  ۀکنیم و به اعتقاد  احترام نگذاریم. اعتقاد دینی و مذهبی بیمار شایسـت

شأت گرفته و هـم اخـلاق مـا را بـه درک بسـتر تربیتـی و چون هم از فطرت خداجوی انسان ن

هـای اخلاقـی های دیگران، از مهارتکند. توان درک احساسات و نگر فکری بیمار ملزم می

                                                                                                                                        
 

خـی را؛ امـا دهـد و هـم تلطرف تقوا است ]...[ ذائقۀ انسان هـم شـیرینی را تشـخی  میاست؛ ولی ساختار اصلی او می  به

آموزی ها و قبایح گرایش دارد، نتیجـه بـدپذیرد و اگر به بدیگرایش او نسبت به هر دو یکسان نیست، بلکه تنها شیرینی را می

 (.۱۰۹-۱۰۵، ۱۰۹۵آملی،  )جوادی« های ناپسند است.و عادت
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 منطبق بر فضیلت همدلی است.

معنای احتـرام ظـاهری و محتاطانـه باشـد، در مـوارد گرایانـه اگـر بـهبنابراین نگر  عم 

ازاینکه چنـین احترامـی چـون اسی اسلامی سـازگار نیسـت؛ گذشـتهشنبسیاری با مبانی انسان

اصالت ندارد و فقط ابزاری است برای حفظ وضع بد مفرو  تا به وضع بدتری منجـر نشـود، 

بلکه تاکتیکی است برای در امان مانـدن از شـر کسـی کـه بـه او احتـرام  احترام اخلاقی نیست،

گرایانه، کنیم. مقاب  این برخورد عم م او تعدی نمیدلی  ترس از او به حریگذاریم؛ یعنی بهمی

گویـد کـافران لجـوجی ویژه مطابق تفسیر کسانی چـون اسـتادجوادی آملـی، میقرآن کریم به

کنند؛ پس به مسـلمانان مث  میبهاحترامی شود، مقابلههستند که اگر به باورهای کفرآمیزشان بی

 یمـدعا ینفـ و خـود یمدعا اثبات یبرا باید و است محترم یگروه هر مقدسات آموزد کهمی

رخـدا را یمعبود[ کسـانی را کـه غ»]شوند: )جوادی آملی، بی تا.(  متوس  برهان به فقط یگرید

چنـین ز[ ازروى ظلم و جه  خـدا را دشـنام دهنـد، اینیها ]ند؛ مبادا آنیخوانند، دشنام ندهمی

ها سوی پروردگارشان است و آنها بهم. سپس بازگشت آنینت دادیبراى هر امتی عملشان را ز

 (۱۳۹)انعام/ « دهد[فر مییسازد ]و پادا  و ککردند، آگاه میرا از آنچه عم  می

تواند الهامـاتی گیرانه است؛ یعنی حضور دین در زندگی میگیرانه و پنددومین نگر ، الهام

می راهگشاسـت. یکـی از ویژه با رویکرد اسلاداشته باشد که برای مباحث اخلاق کاربردی، به

هـا و اعتقـادات دینـی، اعتقـاد بـه خداونـد این الهامات آن است که چون ریشۀ بیشـتر گرایش

تـوان های دینی در جهـان میاز گستردگی و فراوانی گرایش بخش است،همچون خالق هستی

ها چقـدر جـدی اسـت. ایـن حضـور جـدی الهام گرفت که حضور خداوند در زندگی انسان

افعـال انسـان را بـا خـدای  ۀکند که هنگام بررسی مسائ  اخلاقی باید رابطنی دلالت میروشبه

متعال درنظر گرفت. بیشتر منابع اخلاق کاربردی سکولار از این واقعیت مهم غفلـت یـا ت افـ  

 ۀتواند از وقوع معضـلات پیچیـدکه توجه به این واقعیت در موارد بسیاری میکنند؛ درحالیمی

ها کمک کند. نگارنده در سفری به ایالات متحده، از نزدیـک گیری کند یا به رفع آناخلاقی پیش

وگوهـایی کـرده اسـت. اخلاق کندی گفت ۀبا عالمان و پژوهشگران اخلاق پزشکی در مؤسس

های درمـانی حسـاس، وگوها پژوهشگرانی که پزشکان متخصِ  بخشدر برخی از این گفت
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ویژه در تعامـ  بـا تعام  با بیمارانی که خدا را بـاور دارنـد، بـه گفتند درمانند سرطان بودند، می

بـدی  شـوند. از ایـن نقـش بیرو میبیماران مسلمان، با تعارضات اخلاقی بسیار کمتری روبـه

علمـی و خـردورزی اخلاقـی حکمـت  ۀتوان برای افزایش ذخیـراعتقاد به خدا در آرامش می

 آموخت.

آموزی در مخالفان نیز حکمت آموخت. بـه ایـن حکمـتتوان حتی از اعتقادات مذهبی می

 بـود هرکجا را حکمت»فرماید: می  اند. امیر مؤمنان، علیبرخی روایات اسلامی توصیه کرده

( از برخـی ۰۶۳، ۱۴۱۳)تمیمـی آمـدی،  «اسـت. مـؤمنی هـر ۀگمشـد آن که چرا کن، دریافت

مخـالف  ظاهر اعتقـادیی که بهکسان ۀفهمیم آموختن حکمت حتی از زبان و اندیشروایات می

 آورد، برایـت هرکـه از را حکمـت» فرماینـد:می با اعتقاد ما دارند غنیمت است. امیر مؤمنان

 فرمایـد:می ( یـا۰۶۱)همـان: « کیسـت. گوینـده اینکـه نه کن، دقت سخن محتوای در و بپذیر

حکمـت گمشـدۀ »: فرمایـد( و می۱۰۴، ۱۷۶۷)طبرسـی، .« بیاموز مشرکان از حتی را حکمت»

 (۹۳)نهـج البلاغـه، حکمـت « منافقـان باشـد.مؤمن است؛ پس حکمت را بیاموز حتی اگر نزد 
حکمـت گمشـدۀ مـؤمن اسـت؛ پـس هرکـدام از شـما »وده است: فرم صادقهمچنین امام

 (  ۱۰۴، ۹، ج۱۴۳۵)کلینی، « ا  را هرجا یافت، آن را بگیرد.گمشده

ها و هایی که گاه ممکن است در اندیشـهحکمتگیری از در نگر  اسلامی، باب بهره پس

خرافی نهفته باشد، همواره گشوده است؛ برای مثـال، ممکـن اسـت از اعتقـاد  ظاهربهباورهای 

دلی  خطـرات ایـن دینی شاهدان یهوه به منع انتقال خون، این نکته را بتوان الهام گرفـت کـه بـه

به شرایطی محدود کننـد کـه درمـان بـا رو  را  رو  درمانی شایسته است مراکز درمانی این

بـه حضـور خداونـد در  1پذیر نباشد یا از اعتقاد قدیس فرانسیس آسَیزیهای دیگر امکانرو 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1  .St. Francis Assisi (۱۱۹۱– ۱۱۱۶بانی فر )راساس عقیدۀ حاضر بـودن خـدا در فرانسیسکن، کشیش عارفی است که ب ۀق

سـبب اند کـه خـدا را بـهسـتود. در حـالات او نوشـتهمخلوقات، طبیعت و موجودات طبیعـی، حتـی آب و آتـش را می ۀهم

کـرد و کرد، خورشید، ماه، آب، باد و آتش را بـرادر و خـواهر خطـاب میمراحمش در آفرینش موجودات طبیعی ستایش می

ای برادر من آتش! ]...[ در این ساعت بر من مهربـان بـا  و ادب »نیا  او این بود:  تش سوخت،که زیر داا دسحتی هنگامی
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توان این نکته را فهمیـد کـه موجودات می ۀمخلوقات، لزوم ستایش طبیعت و احترام به هم ۀهم

تر بـود. یرانسـانی جـدیزیست و پرهیز از استثمار طبیعت و موجـودات غباید در حفظ محیط

آمیز اسـت، اسـتادجوادی آملـی دربـارۀ هرچند مکتب فرانسیسکن در دین مسـیحیت بـدعت

انـد: اسـلام حصـار مـذهبی و های دیگـر گفتهآمیز اسلام با ادیان و فرهنرهمزیستی مسالمت

ن فرهنـر اسـتعداد خـویش را آشکند که نگذارد صـاحبان سیاسی گرداگرد هر فرهنگی را می

هـای مجـاور یـا دوردسـت ملت ۀهای دیگر بروز دهند و اجازه ندهد ملتی از اندیشـمیان ملت

سرزمین  ۀهای دیگر را به روی مسلمانان و دروازهای سرزمینترتیب دروازهاستفاده کند؛ بدین

هـا دو نتیجـه کند. این گشـودگی دروازههای دیگر باز میها و تمدناسلامی را به روی فرهنر

توانند هو ، شایستگی و استعداد خویش را به دیگران ثابت کننـد؛ ( می۱سلمانان دارد: برای م

تمـدن عظـیم  ۀتواننـد در تکمیـ  و توسـعهای دیگـر میها و تمـدن( با آشنا شدن با فرهنر۱

دلی  برخی اندیشمندان اسـلامی از لـزوم همین ( به۰۳۹، ۱۰۷۳)مطهری،  اسلامی سهیم باشند.

مدار به دین و ترسیم راه وحدت و صلح جهـانی بـا رویکـرد دینـی سـخن لحنگاه جهانی و ص

کنـد و ( و معتقدنـد اسـلام از نظـرات دیگـران اسـتقبال می۱۹۷، ۱۰۹۷اند )جوادی آملی، گفته

ی استحقاق دیگران معنابهی تکثرگرایی در اص  واقعیت و حقیقت، بلکه معنابهپلورالیسم را نه 

 (.۱۳۴، ۱۰۹۵)جوادی آملی، برای نظر دادن قبول دارد 

 طرفی اخلاقیاسلام و بی ب(

ها، تـرین مسـئلهگفتیم حضور واقعی دین در زندگی باعث مسائلی شده است. یکی از مهم

کاربردی است. در آثار فیلسـوفان اخلاق فی اخلاقی در طربیآزادی دینی و امکان واقعی مسئلۀ 

هـای اصـلی طرفی اخلاقی وجود ندارد؛ امـا آن را از ویژگیاخلاق، تحلی  روشنی از مفهوم بی

دانند. شـاید بتـوان از معیارهـای ایـن فیلسـوفان بـرای اصـ  ویژه داوری اخلاقی میرفتار، به

                                                                                                                                        
 

قـدر کـه تـو فقـط آنطـوریکنم تا گرمای تو را بر من تعدی  فرمایـد؛ بـهگیر. به درگاه خدایی که تو را آفرید، تضرع میپیش

 (۱۵۷-۱۵۷، ۱۰۹۴)فانینر، « بسوزانی که مرا تاب آن باشد.
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گرایی و اثبـات طرفی، یعنی بنابر نفی نسبیت( گفت بی۵۳-۶۷، ۱۰۹۳رفی اخلاقی )گرت، طبی

کننـد کـه انسـان نظر توجه میهای کلی اخلاقی به انسان ازآنگرایی اخلاقی، چون ارز مطلق

نفع علایـق شخصـی، اند، هر سـوگیری بـهها مربوطانسان ۀاست و به وظیفه یا خوشبختی هم

سیتی و حتی اعتقادی و دینی، خواه هنگام رفتار باشد یا داوری اخلاقی، مـا گروهی، نژادی، جن

شود؛ پـس کند و موجب خطای در رفتار یا داوری اخلاقی میهای کلی دور میرا از این ارز 

طرف باشیم؛ اما درقبال چه کسانی و از چه نظـر بایـد هایی بپرهیزیم و بیباید از چنین سوگیری

هایی کـه انسـان ۀکم درقبال همـرسد در این اختلافی نباشد که دستمی ظرنبهطرف باشیم؟ بی

طـرف باشـیم؛ ولـی در شـمول دایـرۀ انـد، بایـد بیبالفع  شأن اخلاقی دارند و فاعـ  اخلاقی

)اعـم از حیـوان و انسـان(  باشعورموجودات  ۀهای اخلاقی بالقوه یا همطرفی دربرابر فاع بی

داننـد موجودات زنـده می ۀگرایان این دایره را شام  همزیستنظر وجود دارد. محیطاختلاف

ی وجـود حرمتـی ذاتـی باشـد، کـه معنابـهگیرد. اگـر شـأن اخلاقـی که گیاهان را نیز دربر می

بایـد گفـت در اسـلام  موجب آن هر صدمه، آزار و تباهی و درکُ  هر استثماری ممنوع است،به

طرفـی را فراتـر از مفهـوم انسـان، بی ۀآن کریم دایـرموجودات عالم چنین شأنی دارند. قر ۀهم

هاسـت، گانه و زمین و هرکـه در آنهای هفتآسمان»داند: حیوان و گیاه، شام  مفهوم شی  می

چیزی نیست؛ مگر خـدا را همـراه بـا سـتایش او تسـبیح گویند و هی او را باستایش تسبیح می

راسـتی کـه خـدا در کیفـر منکـران بردبـار و د. بهیابیـها را درنمیگوید؛ ولی شما تسبیح آنمی

در این دیدگاه، آنچه به هستی هر موجـودی ارز   (۴۴)اسرا / « کنندگان را آمرزگار است.توبه

تر اسـت، تسـبیح و سـتایش فقط شعور یا حیات آن نیست، بلکـه آنچـه اصـی  بخشد،ذاتی می

. چه ارزشـی والاتـر از ایـن کـه بخشدخداوند همچون خالق هستی است که به هستی معنا می

آن را ستایش کنـد. بنـابر بر هستی، ادراک و شعور، به مدار هستی خود توجه و موجودی علاوه

کننـد، اسـناد ایـن تفسیر استادجوادی آملی از آیاتی که بر تسبیح و عبادت موجودات دلالت می

اسناد حقیقی اسـت؛ یعنـی  تسبیح و عبادت به موجودات از مجاز، استعاره و تشبیه نیست، بلکه

کنند و اساس خلقتشان همـین اسـت. موجودات خداوند سبحان را تسبیح می ۀدرحقیقت، هم

   های بشری هم صادق است:این واقعیت بر ساخته
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 زیـچ فرسـتد،یم رحمت ای کندیم لعنت ندیگویم نکهیا نیزم که ستین نیچننیا»
    یْ شَ  منِ إِن﴿ فرمود که یکل اص  آن بربرا اندحق مسبحَ طرَاا  مصنوعات. باشد مجاز
 ذرات و اجزا تمام است. حق مسبحَ نکهیمگرا ست؛ین یزیچ  یه ﴾بحَِمْدِهِ  سَبِّحُ یُ  إِلاَّ 
 او یگوحیتسـب انـد،یاله اقـدس ذات مسبحات همه چوب، آن و نخ آن و آهن نیا

 بی تا.()جوادی آملی، « .بشنود را آن انسان که خواهدیم یگوش منتها هستند؛

طرفـی مکاتب اخلاقی دیگر بیشتر است؛ اما این بی ۀطرفی از همرو تأکید اسلام بر بیازاین

رسـاند یـا آیا محدود به بعدی است که به گروه هدف آسیب میباید به چه بعُدی مربوط باشد؟ 

 طرف باشـیم یـا بـرای نفـعشود؛ یعنی فقط باید درقبال آسیب رساندن بیشام  نفع و ضرر می

انـد؛ ولـی رساندن نیز این الزام وجود دارد؟ فیلسوفان به این جنبه از پرسش کمتـر توجـه کرده

یـک از اعضـای طرفی این است که شخ  نباید به هی اند که مقتضای بیفیلسوفان موافق ۀهم

 اند: گروه هدف آسیب برساند. برخی گفته

ناحق زیرِپـا )یعنـی بـهطرفانه ازجهت پرهیز از انجام اعمـال ضـداخلاقی عم  بی»
تنها ممکن، بلکـه آسـان اسـت. اگـر کنندۀ قت ، اغوا و تقلب( نهگذاشتن قواعد نهی

طرفانـه طوربیوقت است که وی از این قواعـد بهآدمی این قواعد را نقض نکند، آن
 ( ۵۰، ۱۰۹۳)گرت، « درقبال همه پیروی کرده است.

در خدمت یا کمک کـردن بـه دیگـران یـا گیری از این حد که بگذریم، چون هنگام تصمیم

طرفـی، جلوگیری از درد یا تسکین درد آنان، در بسیاری از موارد ناچار به گزینشیم، الزام بـه بی

 الزام به چیزی ناممکن است.

طرفی اخلاقی ندارد، بلکـه ازلحـاظی منـادی و تنها مشکلی با این معنای بیدین اسلام نه

داران بـرخلاف مـنش انبیـای الهـی بـه بانۀ برخی دیـنهای متعصمشوق آن است. سوگیری

که بـا فرشـتگان خداونـد  روایت قرآن کریم است؛ برای نمونه، ماجرای حضرت ابراهیم

هـود آمـده اسـت:  ۀاز سـور ۵۷و  ۵۴زند. در آیـات عذاب قوم گناهکار لوط چانه می ۀدربار

ا دریافـت کـرد، ]زمینـه را که وحشت ابراهیم برطرف شد و بشارت به فرزند رهنگامپس آن»

راستی ابراهیم مردی بسیار بردبار زنی کند. بهقوم لوط چانه ۀآماده دید[ که با رسولان ما دربار

مفسـران « آورد.و دلسوز بود و برای هدایت و نجات مردم بسـیار روی بـه درگـاه خـدا مـی



 

 

۱۴ 

 

ل 
سا

شم
ش

 
ره 
شما
ـ 

ل 
او

 
پی
پیا
ـ 

 
ـ  31

ان
ست
 زم
ز و
ایی
پ

 
31
16

 

زانه بـا مـدح بلی ـی طرفـی دلسـودلی  ایـن بیرا به گویند خداوند در این آیه، ابراهیممی

ستاید؛ زیرا آن جناب پیامبر بردباری بود که حتـی بـرای عـذاب چنـان مـردم سـتمکاری می

کرد، بلکه بسیار امیدوار بود توفیق الهی شام  حـال آنـان شـود و اصـلاح شـوند، شتاب نمی

شد کشید و برای نجات آنان به خداوند متوس  میبرد که هلاک شوند و آه میسخت رنج می

 (.۰۱۵-۰۱۶، ۱۰۷۳طباطبایی، )

در نزاع سبطی با قبطی است. سـبطی بـا آن  دیگر، ماجرای دخالت حضرت موسی ۀنمون

حضرت نزدیکی قومی داشت و قبطی وابسته به قومِ دشمن آن حضرت بود. آن حضرت چـون 

دید سبطی در دستان قبطی گرفتار شده است، با قبطی درگیر و باعـث قتـ  اتفـاقی شـد. نکتـه 

فرعون بـه دربـار   ۀبه فرمان خداوند، همراه هارون برای موعظ جاست که وقتی موسیاین

و آن کار خطیرت که انجـام دادی و تـو »کند: را مؤاخذه و به قت  اشاره می رود، او موسیمی

( حضـرت ۱۷)شـعرا / « های ما را با ناسپاسـی دادی.ها و نیکیاز کسانی بودی که پاسخ نعمت

آن عمـ  »آورد: عذر قصور یا تقصیر می ع جانبدارانه و سوگیرانه از این کار،بدون دفا موسی

 1(۱۳)شعرا / « را آن هنگام انجام دادم که از جاهلان بودم.

شـواهد  یی کـه گفتـیم،معنابـهطرفـی اخلاقـی های بالا، برای اثبات لزوم بیبر نمونهعلاوه

، در پیکـاری بـا رضـاامام بـرادر نیم. زیـدکروایی نیز موجود است که به یک نمونه اکتفا می

 عباسی بصره را شکست داد و بصـره را تصـرف کـرد.همکاری یکی دیگر از علویان، والی بنی

ها و او همچنـین خانـه .یافت شهرت زیدالنار و به زد آتش را عباسبنی هایخانه بصره، در زید

 پـس شد. بصره راهی زید سرکوبی برای عباسی، فرماندۀ جلودی، اموال بسیاری را غارت کرد.

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

آگـاهی و متعلـق ایـن ، جهالـت و نا«ضـالین» ۀمعنـای ضـلالت را در کلمـ ،حضرت موسی ۀرخی در تفسیر این جمل. ب 1

ازآنکه وحی خداوند را مبنـی بـر گوید من از جاهلان بودم، پیشموسی به فرعون می»دانند: آگاهی را حرمت قت  آن فرد مینا

)طبـری، « بـرد.کـار میمعنای ضلالت بـهمعنای جهالت و جهالت را بهحرام بودن قت  آن فرد دریافت کنم. عرب ضلات را به

را ناآگـاهی از نتیجـۀ دخالـت در درگیـری  آگـاهی حضـرت موسـی(. برخی دیگر از مفسران، متعلـق نا۴۱، ۷، ج ۱۴۱۱

 (۱۱، ۹تا.، جشود.)طوسی، بیدانند؛ یعنی ناآگاه بوده است که به قت  ختم میمی
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 اعمـال، رضـاامام .فرسـتاد مأمون پیش و کرد اسیر را او داد، شکست را زید نبرد، روز یک از

که زید در پاسخ به نکـوهش حضـرت شدت نکوهش کرد. هنگامیبه را برادر  افکار و رفتار

 کـه هستی من برادر هنگامی تو»: فرمودند حضرت آن ،«هستم تو پدر پسر و تو برادر من»گفت 

 نـوح پسر متعال خداوند که کردند استناد ایشریفه ۀآی به سپس «کنی. اطاعت از خدای عزوج 

 (.۱۰۴، ۱، ج۱۰۵۹بابویه، داند )ابنمی خارج خاندان نوح از معصیتش سبببه را

 ج( اعتقاد به خدا و جدیت اخلاق

اسـلام اسـت. ایـن دو آمـوزه  بنیـادین در ۀایمان به خدای یگانه و جهان آخرت، دو آمـوز

اند. تأکید اسلام بر اهمیت ایمان توحیدی و اعتقاد به معـاد و تـأثیر اسلامی ۀدرواقع، روح عقید

این دو بر سایر اعتقادات دینی و زیست مؤمنانه، ایـن دیـن را از بسـیاری از اعتقـادات دینـی و 

 کند.دینی دنیای امروز متمایز میشبه

کنـد؛ چـون خدا جدیت یا استحکام الزامات اخلاقی ما را محـدود می این نکته که اعتقاد به

های فعـ  هـا و صـورتوجوی تصحیح انگیزهبرای مثال، اخلاق زیستی دینی بیشتر در جست

بـا تقریـر درسـت از اعتقـادات اسـلامی  کنـد،است و نتایج را به مشیت و فع  الهی واگذار می

اه اسلام، سراسر مذموم نیسـت. آنچـه مـذموم اسـت، دل اول اینکه دنیا از دیدگ 1سازگار نیست.

هایش را خوردن است که آفـت زنـدگی دنیاسـت. از ایـن آفـت کـه بستن به دنیا و فریب لذت

دهـد و عم  شایسته فرصتی اسـت کـه دنیـا بـه انسـان می 2آخرت است. ۀبگذریم، دنیا مزرع

دنیا بهترین مـددکارِ زنـدگی »فرمود:  صادقاند. امامنظر، روایات اسلامی دنیا را ستودهینازا

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ر رویکردهای جبری دینی منطبق است یا رویکرد سنتی اشاعره که جمع اعتقاد بـه توحیـد و اعتقـاد عـدل . این نکته بیشتر ب 1

 دانند.نشدنی میالهی را تعار  ح 

تـوان خوبی میشـوند بـه. این مفهوم را از مضامین بسیاری از اعتقادات اسلامی که به رابطۀ دنیـا و آخـرت مربـوط می 2

باشـد و گویـا ایـن روایـت از « الدنیا مزرعه الآخـره»ستندی دست نیافت که حاوی عبارت دریافت. نگارنده به روایت م

اسـت.  اللئـالیعوالیدانـد، می سـلاماروایات مرس  اسـت. یکـی از منـابعی کـه ایـن روایـت را مرسـ  از پیـامبر 

 .(۱۶۵، ص ۱ق، ج۱۴۳۴جمهور، ابی)ابن
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بـه او  کـرد. علـی( کسی دنیا را نسـنجیده مـذمت می۵۱، ۷، ج۱۴۳۵)کلینی، « آخرت است.

 فرمود: 

اشناسان، خانـۀ یگویان، خانۀ تندرستی براى دنا سراى راستی براى راستیهمانا دن»
گاه دوسـتان سجدها یران و خانۀ پند براى پندآموزان است. دنیگازى براى توشهینبی

گـاه تجـارت دوسـتان یخدا، نمازگاه فرشـتگان الهـی، فرودگـاه وحـی خـدا و جا
)نهـج « دست آوردند و بهشت را سـود بردنـد.خداست، که در آن رحمت خدا را به

 (.۱۰۱البلاغه، حکمت 

هـای دوم اینکه اخلاق اسلامی در ارزیابی فع ، در کنـار حسـن فـاعلی و تصـحیح انگیزه

کنـد و بـرخلاف دسـتورگرایان اخلاقـی، فقـط بـه درسـتی سن فعلی هم توجه میفاع ، به ح

گرایان دینـی، نتیجـه تقدیر کند و برخلاف دیدگاهصورت فع  و مطابقت آن با دستور اکتفا نمی

کند تا بدون تحلی  و فقط با توس  بـه ضـعف، محـدودیت و را فقط به مشیت الهی واگذار نمی

شر و بدی انسـان برسـد؛  ۀبه رواداری دربار بخشش خداوند،نق  آدمی و عظمت، رحمت و 

افتد کـه هایی میگیریگرایانه به دام آسانهای وظیفهگیریموضعی که برای خلاصی از سخت

 دهد.ممکن است جرئت انسان را به گناه افزایش 

( ۱ کننـد.مـرتبط توجـه می ۀکم در تقریر شیعه، به چند نکتـدر ارزیابی فع  اخلاقی، دست

روح اسـت بـه جسـم؛  ۀمنزلـتعبیر اسلامی نیـت، در مقایسـه بـا صـورت فعـ ، بهانگیزه یا به

ترتیب، چون انگیزه از صورت فع  جدا نیست، یکی از عناصری که در ارزیابی فع  مهـم بدین

( چون درستی یا نادرستی فع  با مصـالح و ۱است، همان درستی یا نادرستی انگیزۀ فاع  است؛ 

های مهـم ایـن عی عالم مرتبط است و ازدیاد خیر و کاستن شر در جهان یکی از جنبهمفاسد واق

مصالح و مفاسد است، از سنجش خیر یا شر حاص  از فع  گریزی نیست؛ اما دیـدگاه اسـلامی 

های رایج سودگرایان اخلاقی، پیوستگی زندگی دنیا را بـا آخـرت نیـز درنظـر برخلاف دیدگاه

ون عق  بشری از میزان تأثیر افعال در ایـن دنیـا بـر زنـدگی جـاودانی اساس، چگیرد؛ براینمی

شناخت کاملی ندارد، هنگام تعار  یافتۀ غیرقطعی عقلی با نق  معتبر دینی، بایـد بـا رویکـرد 

توحیـد افعـالی در اسـلام،  ۀ( براسـاس آمـوز۰گرایانه نق  معتبر دینی را مقدم دانسـت؛ وظیفه

نسانی، بلکه در طول آن است؛ پس منافـاتی بـا مشـیت انسـان نه در عر  مشیت ا مشیت الهی
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آن کـاری ندارد. اگر انسان به اختیار خویش مسیر خیر و سعادت را برگزیند و برای رسـیدن بـه 

کند، این اختیار و کار با مشیت الهی است و خداوند انسان را در این مسـیر هـدایت و حمایـت 

خویش مسیر شر را برگزیند و در آن مسـیر تـلا  کنـد،  کند و برعکس، اگر انسان به اختیارمی

 باز با مشیت الهی چنین کرده است:

 داد. میخـواه او بـه میکنـ اراده که اندازه همان بخواهد، را زودگذر اىیدن کس هر»
 آن سـوزان آتـش در مـردود و دهیـنکوه که کرد میخواه مقرر او بر را دوزخ گاهآن
کار بـرد و و سعی و کوشش خود را بـرای آن بـهد. و هرکس آخرت را بخواهد یدرآ

 بـه را گـروه دو نیـا از كیـهر و. شـوداو به او داده می کوشش پادا  مؤمن باشد،
 محـروم پروردگـارت عطاى از کسی هرگز و داد میخواه کمك پروردگارت عطاى
 (۱۳-۱۹)اسرا / « بود. نخواهد

 سلامت اخلاقی فاعل د(

شناسـی مولکـولی و شناسـی و زیستسـتاورد عصبد ۀبراساس دیـدگاه اسـلامی دربـار

توان گفت نباید سلامت اخلاقی فاع  را به سـلامت تأثیر  بر تعریف هویت فاع  اخلاقی می

شناختی فروکاست. رویکردهای سکولار در مسائ  اخلاقیِ هویـت شخصـی، روانی و عصب

گیرنـد را مفـرو  میفاعلیت اخلاقی و سلامت فاع  اخلاقی، اغلب تعریفی از فاع  اخلاقی 

شناسـی و داروشناسـی آن را تأییـد کنـد. اسـلام اگرچـه ایـن هـای عصبکه بهترین پژوهش

داند، ازآنجاکه سـلامت شناختی فاع  لازم میها را برای احراز سلامت روانی و عصبپژوهش

ترین وضـع، دانـد، حتـی در کامـ فاع  اخلاقی را به سـلامت روانـی و عصـبی محـدود نمی

کند. سلامت اخلاقی مانند مثلثی اسـت کـه سـه ها حکم نمیوجه به کفایت این پژوهشهی به

ضلع دارد: سلامت بدن؛ سلامت ذهن یا روان؛ سلامت روح. سلامت جسـم مرهـون مراعـات 

بهداشت تن، التزام به خوردن و خوابیدن و حفظ توان بدن است. علم پزشـکی یـا فیزیولـوژی، 

کنـد. سـلامت روان در گـرو بهداشـت ذهـن و اعصـاب و مسائ  ایـن ضـلع را بررسـی مـی

دار بررسـی درمانگری و داروشناسی روانی عهدهشناسی، روانهای ذهنی است. عصبورودی

اند. سلامت روح از بهداشت روحانی، بندگی خدای متعال و رفتار متناسـب بـا مسائ  این ضلع

مهـم آن  ۀالهیاتی و دینـی اسـت. نکتـاین ضلع برعهدۀ علوم  ۀآید. مطالعدست میاین بندگی به
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الاضـلاعی اسـت است که این اضلاع مکم  یکدیگرند. مثلث سلامت اخلاقی، مثلث متساوی

یابد؛ توجه به سلامت جسم، بـدون توجـه که هر ضلع آن با همراهی دو ضلع دیگر استقرار می

بمانـد کـه کنـد؛ به سلامت روان و روح، از معضلات اخلاقـی فـرد و جامعـه پیشـگیری نمی

هـای سلامت روان، بدون سلامت جسم و روح نیز چنین است. تمرین ۀخسارتبار است. دربار

بسـا های روانی در پرور  انسان سـالم اخلاقـی کـافی نیسـتند؛ چهآرامش و درمان اضطراب

طور رسـیدگی بـه سـلامت روحـانی و سلامت روحانی و جسمانی را به خطر بیندازند. همین

پـریش، وسواسـی و بیمـار را بـه جامعـه مت جسمانی و روانی، مؤمنان روانتوجهی به سلابی

 دهد.تحوی  می

 گیرینتیجه

در این مقاله هم اخلاق کاربردی سـکولار و دینـی را )اجمـالی و گـذرا( و هـم اخـلاق 

کاربردی دینی و اخلاق کاربردی اسلامی را )با تفصـی  بیشـتر( مقایسـه کـردیم. مقصـود از 

لاق کاربردی، هر دو معنای مراجعه به متـون دینـی )آیـات و روایـات( و هویت اسلامی اخ

های اخـلاق کـاربردی، ورزی مسلمان است. در این مقایسـه، از شـاخهگیری از اندیشهبهره

دلی  تقدم تـاریخی مباحـث ایـن پزشکی تمرکز کردیم: یکی بهاخلاق زیست ۀبیشتر بر شاخ

مسائ  اخلاقی این حـوزه بسـیار وسـیع  ۀن دامنهای دیگر و دوم چوشاخه بر مباحث شاخه

های مشترک را در ایـن کند و معمولاا دغدغههای دیگر سرایت میکه به شاخهطوریاست؛ به

 توان پیگیری کرد.شاخه می

پزشکی را به مزایای واقعـی و هنجـاری پژوهشگران مزایای رویکرد دینی به اخلاق زیست

ها بـرای ایای توجه به حضور واقعی دیـن در زنـدگی انسـانکنند. مزایای واقعی، مزتقسیم می

توجهی به حضـور دیـن در زنـدگی انسـان، بـه نقصـان ح  مسائ  اخلاق کاربردی است. بی

  یـدخشود. مزایای هنجاری، مزایـای های اخلاقی منجر میهای پیشنهادی برای مسئلهح راه

رسـانی، منفعتخودمختـاری، های قـراردادی دربـارۀ اصـول )نی در بحثهای دیسنتدن کر

 .استگرایی( مطلقگرایی و نتیجهخلاقی مسلط )های انظریهعدالت( یا پرهیز از آزار و 

رویکرد اسلامی در کلیت مزایای رویکرد دینی، با سایر رویکردهای دینی مشـترک اسـت، 
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رد بـه سـایر دهد که امتیاز این رویکـهرچند دربارۀ بسیاری از این مزایا توضیحات متفاوتی می

رویکردهاست. در این مقاله، توضـیحات متفـاوت اسـلامی را در چهـار موضـوع نگـر  بـه 

طرفی اخلاقی و آزادی دینی، اعتقاد به خداونـد و جـدیت ها، بیواقعیت دین در زندگی انسان

 اخلاق و سلامت فاع  اخلاقی آوردیم و دربارۀ امتیاز نگاه اسلامی صحبت کردیم.
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