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Abstract

Through the analysis of certain Qur'anic verses and authentic narrations, it can be understood that in 

the School of the Ahl al-Bayt (AS), the Golden Rule of ethics has been introduced as a general principle in 

social relations. According to this rule, a person must approve for others what they approve for 

themselves. The present research investigates what proofs can be relied upon to establish this rule based 

on narrative sources, particularly Shi'a narrations. Additionally, based on these proofs, it examines the 

scope of implication of the Golden Rule of ethics and the characteristics of its purport. This research has 

been conducted using an ijtihad-based method grounded in the methodology of the School of the Ahl al-

Bayt (AS). In this process, while identifying the proofs related to the Golden Rule of ethics, these proofs 

have been analyzed from both chain-of-transmission (isnad) and content (dalalah) perspectives. According 

to the results of these analyses, certain Qur'anic verses and authentic narrations indicate a meaning 

similar to the Golden Rule of ethics. This Golden Rule serves as a comprehensive criterion for observing 

transcendent realities (umur nafs al-amriyyah) and is not merely an indicator pointing to numerous 

particular rules. At the same time, this rule is not limited to interactions with Shi'a or Muslims but 

encompasses all human beings. Furthermore, the aforementioned rule includes not only the internal 

dimension of the heart but also the behavioral dimension of human actions. For this reason, the rule 

indicates obligation (wujub) in some cases and recommendation (istihbab) and preference in others. 

Keywords: School of the Ahl al-Bayt (AS), Ethics, Golden Rule, Ethical Ijtihad, Revealed Ethics, Human 

Dignity, Reciprocal Ethics, Islamic Jurisprudence. 

Received: 2026-06-06, Revised: 2026-08-19, Accepted: 2026-08-21, Published: 2026-09-02 

Azadi, Mohammad; Hatami Kenkobod, Habib; Nikkho, Sajjad (2026). The Golden Rule of Ethics in the 
Qur'an and the School of the Ahl al-Bayt (AS); Chain and Content Analysis and Its Scope of Inclusivity. 
Revelatory Ethics A Research Quarterly Journal of Ethics, 2 (39), 33 60۔.  

   DOI: 10.22034/re.2026.585383.2178 

This article is distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 4.0 http://creativecommons.org/licenses/by/4.0

Research Article

https://orcid.org/0009-0001-2623-9728
https://orcid.org/0000-0001-9864-8881
https://orcid.org/0009-0008-3569-9989


The Golden Rule of Ethics in the Qur'an and the School of the Ahl al-Bayt (AS); Chain … 34 

 

 

     

Extended abstract 
Introduction 

This article presents a comprehensive investigation into the ethical principle known as the 

"Golden Rule" within the School of the Ahl al-Bayt (AS) in Shi'a Islamic tradition. The 

Golden Rule prescribes that one should desire for others what one desires for oneself and 

dislike for others what one dislikes for oneself. Employing a rigorous ijtihad-based 

methodology grounded in the epistemological and jurisprudential approach of the Ahl al-Bayt 

(AS) school, the research examines four primary questions: (1) the evidentiary value of 

Qur'anic, hadith, and rational proofs from chain-of-transmission (isnad) and textual-content 

(dalalah) perspectives; (2) whether the rule pertains to internal emotional dispositions, 

external behavioral actions, or both; (3) the inferred legal-ethical ruling—obligatory (wajib) 

or recommended (mustahabb); and (4) whether the rule applies exclusively to Muslims or 

encompasses all of humanity. 

Research Methodology 

The study employs an ijtihad-based approach consistent with Ahl al-Bayt (AS) 

methodological principles across four stages: comprehensive data collection from primary 

Shi'a hadith sources including Al-Kafi, Wasail al-Shi'a, Mustadrak al-Wasa'il, Nahj al-

Balagha, and Tuhaf al-'Uqul; rigorous isnad authentication utilizing established rijal works 

such as Rijal al-Najashi and Mu'jam Rijal al-Hadith; textual-content analysis applying 

classical hermeneutical rules; and synthesis and conclusion. 

Key Findings 

Evidentiary Analysis 

Three types of proofs are identified and categorized: 

Qur'anic Evidence: While no verse explicitly states the Golden Rule verbatim, three verses 

are examined—Surah al-Rahman (55:60), Surah al-Nur (24:22), and Surah al-Mutaffifin 

(83:1-3). The analysis concludes these verses lack direct correspondence and at best 

demonstrate limited relevance, with al-Mutaffifin restricted to financial transactions. 

Hadith Evidence: Approximately twenty to thirty narrations from Shi'a sources are 

identified and authenticated. Key narrations include the Sahihah of Ibrahim ibn 'Umar al-

Yamani, the Sahihah of 'Abdullah ibn Muskan—both with wholly reliable chains—the 

narration of Mu'alla ibn Khunays, and the comprehensive formulation in Nahj al-Balagha, 

Letter 31, where Imam Ali (AS) instructs Imam Hasan (AS): "My son! Make yourself a scale 

between yourself and others. So love for others what you love for yourself, and dislike for 

others what you dislike for yourself." 

Rational Proof: Independent reason affirms that humans share a common essence and 

dignity, demanding mutual respect and reciprocal treatment unless exceptions are justified by 

sound evidence. 

Scope of the Golden Rule 

Comprehensive Ethical Criterion: The research establishes that the Golden Rule functions 

as a comprehensive ethical standard grounded in the transcendent reality (haqiqah nafs al-

amriyyah) of inherent human dignity (karamah). It is not merely a collection of particular 

ethical rules but a foundational principle rooted in the philosophical premise that all humans 

share a unified reality and common dignity. This resolves potential objections regarding 

subjective preferences, as the rule is normatively grounded in objective human dignity rather 

than arbitrary personal inclinations. 
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Unity of Affirmative and Negative Formulations: The analysis demonstrates that the 

positive formulation ("love for others what you love for yourself") inherently encompasses 

the negative formulation ("dislike for others what you dislike for yourself"), as seeking 

benefit and avoiding harm are both integral to human preference, unified in the principle of 

reciprocal measure. 

Internal and Behavioral Dimensions: Two interpretive possibilities are examined: 

restriction to emotional dispositions versus application to behavioral actions. Four textual 

witnesses support the behavioral interpretation: the narrations of Abi al-Bilad, Shaykh al-

Shami, Sukuni, and the comprehensive Nahj al-Balagha formulation. The research concludes 

the rule encompasses both dimensions; even if primarily restricted to internal states, 

analogical reasoning (qiyas al-awlawiyyah) extends the obligation to behavioral actions, and 

the behavioral interpretation necessarily includes internal loving as a prerequisite. 

Obligation versus Recommendation: The study proposes a detailed "Scale Theory" 

resolving tensions between proof-texts suggesting obligation versus recommendation. Three 

possibilities are examined: absolute obligation, absolute recommendation, and differentiation 

according to expectation. The preferred view, based on Imam Ali's instruction to "make 

yourself a scale," establishes that the rule's force corresponds to the quality of expectation one 

has from others. When an expectation is essential and obligatory—such as refraining from 

oppression, insult, or harm—the rule indicates obligation (wujub). When an expectation is 

merely praiseworthy—such as lending money or offering courteous treatment—the rule 

indicates recommendation (istihbab). This nuanced theory resolves apparent contradictions in 

the evidence. 

Universal Human Scope: The study innovatively categorizes evidence into three tiers: 

evidences specific to believers (Mu'minin), evidences specific to Muslims, and universal 

evidences employing terms such as "people" (al-nas) and "others" (ghayrika). The research 

establishes that the Golden Rule extends to all human beings by virtue of shared human 

dignity (al-karamah al-insaniyyah), as explicitly affirmed in Imam Ali's instruction to Malik 

al-Ashtar: "They are either your brother in religion or your equal in creation." 

Conclusion 

The research concludes that the Golden Rule in the School of the Ahl al-Bayt (AS) is 

substantiated by multiple authentic chains of transmission and rational proof, forming a 

comprehensive ethical criterion rooted in the objective reality of shared human dignity. The 

rule encompasses both internal emotional dispositions and external behavioral conduct, 

applies universally to all humanity rather than being restricted to co-religionists, and yields 

legal-ethical rulings that vary according to the quality of mutual expectation—obligatory for 

essential reciprocal rights and recommended for praiseworthy acts of excellence. This 

nuanced understanding positions the Golden Rule as a foundational principle for social ethics, 

jurisprudence, and the development of a comprehensive ethical framework grounded in 

revelation and prophetic guidance. 

Key Contributions 

1. Comprehensive isnad authentication of all relevant narrations across Shi'a sources 

2. Systematic analysis of the rule's extension to behavioral action with four textual witnesses 

3. Novel "Scale Theory" differentiating between obligation and recommendation 

4. Tripartite categorization of evidence according to scope of inclusiveness 

5. Philosophical grounding of the rule in the objective reality of human dignity 
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)ع(؛    ت ی ب ل آن و مکتب اه اخلاق در قر   یی قاعده طلا 
 و گستره شمول   ی دلال   ی سند   ل ی تحل 

  سجاد نیکخو |      د کبو حاتمی کن حبیب     |  محمد آزادی 

  چکیده 
بــه اخــلاق    یی، قانون طلاتیبکه در مکتب اهل  افتی در  توانیم  حیصح  اتیو روا  اتیآ  یبرخ   لیا تحلب

 ــقاعده، انســان با نیبر اساس ا. شده است یمعرف  یاعر روابط اجتمقاعده عام د  ک ین  عنوا  یآنچــه را بــرا دی
یقاعــده بــر مبنــا نیاثبات ا یشده که برا یحاضر بررس   قیدر تحق .  بپسندد  زین  نگرای د  یبرا  پسندد،یخود م

حــدودهادلــه، م نیا یبر مبنا نیقابل تمسک هستند؛ همچن یاچه ادله  ،یع یش   اتیخصوصاا روا  ییمناب  روا
 یدبا روش اجتهــا قیتحق  نیدارد؟ ا ییهایژگ ی قاعده چه و نیو مدلول ا ستیاخلاق چ ییلت قاعده طلادلا

اخــلاق،  یــیادله مرتبط با قاعده طلا  ییانجام شده و در آن، ضمن شناسا  تیبمنهج مکتب اهل  یبر مبنا
 ــآ یبرخ  ا،هلیتحل نیا  جیطبق نتا.  اندشده  لیتحل  یو دلال  یادله از منظر سند  نیا  ــو روا اتی معتبــر بــر  اتی

 ــمع ق،  اخــلا  یــیقاعــده طلا  نیاخلاق دلالت دارند و هم  ییبه قاعده طلا  هیشب  یمضمون   یجــام  بــرا یاری
 ــا حال،نیدرع . ستیمتعدد ن یِ به قواعد جزئ  ریمش  یو عنوان  دیآیبه شمار م  یرنفس الام  یق یحقا  تیرعا  نی

 ن یهمچن. ها شمول دارد و نسبت به تمام انسان شودیمحدود نممسلمانان   ای انیع یبا ش   قاعده فقط به مواجهه
 ــ  شودیم  زیها نانسان  یتارف ربعد    شامل  ،یعلاوه بر بعد قلب  ادشدهیقاعده    ــکــه ا  ســتخــاطر ا  نیو به هم  نی

 دلالت دارد.موارد بر استحباب و رجحان  یموارد بر وجوب و در برخ  یقاعده در برخ 

 : هاهکلیدواژ
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 نامه فصل      ۱4۰۵    تابستان ،  ۳۹پیاپی  ،  دوم شماره  ،  شانزدهم سال  

 مقدمه .  1
به آن تمسک کرد، قاعده طلایــی    توان ی م اخلاق  ناگون فقه  و ر ابواب گ لاقی که د کی از قواعد عام اخ ی 

بــرای دیگــری نیــز  بنابر این قاعده اخلاقی، انسان باید آنچه را برای خــود دوســت دارد  .  اخلاق است 
ایــن قاعــده در کــلام  .  ، بــرای دیگــری نیــز نپســندد پســندد ی نم رد، و آنچــه را بــرای خــود  دوست بدا 

  شــود ی م شناخته  (  Golden Ruleقاعده طلایی اخلاق )   ده و با نام یز مطرح ش ه کنونی ن اندیشمندان دور 
فراوانــی دارد و ریشــه  آن است کــه قاعــده مــذکور اهمیــت بســیار    گذاری نام دلیل این  .  (1392)م نگ ،  

 . (1392)م نگ ،   شود ی م اخلاقی دیگر محسوب   اری از قواعد بسی 
بر مبنای منهج اجتهادی   و    د شو ی م ، بررسی  بیت اهل مکتب  در تحقیق حاضر  ادله قرآنی  که 

و این قاعده عام اخلاقی، مبتنی    دهند ی م روایی قاعده طلایی اخلاق، چه تصویری از این قاعده ارائه  
 مختلف فقه و اخلاقی دارد.   ی ها عرصه در    یی ها ت دلال و    ها ی ژگ ی و دله، چه  بر این ا 

ری  ناگون، در مکاتب فک بر ادیان گو   یرباز، علاوه قاعده طلایی، یکی از قواعد عامی است که از د 
ی ج   متی  19، م   لاوش س  23:9)م   خ وج  برای نمونه، این قاعده در یهود  .  مختلف نیز بیان شده است   ،

تفکرات کنفوسیوس  همچنین در . مطرح بوده است  (6:31، ی ج   لدق   7:12)ی ج   متی  مسیحیت  و  (7:12
اهمیت دارد که در کلام حضرت    چنان آن این قاعده  .  (Analects: 15.24)  به این قاعده اشاره شده است 

تعالیمشان معرفی شده است    عیسی  به عنوان خلاصه کل    در .  (206:  1998)گنسل ،  و کنفوسیوس، 
ن م  اندیشمندان  ربی  اشخاصی یان  از  یکی  کانت  مرت   یز  مباح   در  که  اخلاق  است  فلسفه  با  بط 

است آیین رفتار تو، به  ن که گویی بن : »چنان رفتار ک تأکید نموده است خویش بر رعایت این قاعده  
م کانت را  اندیشمندانی مانند مایر، این کلا .  ( 27: 1997)ک  ت،  اراده تو یکی از قوانین عام طبیعت شود«  

یره  از منظر اندیشمندانی از قبیل نئوسنر، دا . (350:  1374)م ش ،   اند دانسته ی اخلاق  ده طلای منطبق با قاع 
آن را به نقشه ظهور اخلاق در روابط    توان ی م گسترده است که    چنان آن طلایی اخلاق  شمول قاعده  

 . (40: 2008) ئدمن ، متقابل به شمار آورد  
ت؟«  کریم مانند »آیا پاداش نیکی جز نیکی اس رآن  ات ق علاوه بر برخی از آی در دین مبین اسلام،  

ت، روایات متعددی نیز پیرامون این  یک اس ق نزد طلایی اخلا به قاعده  ها آن که محتوای  (60)یل ح، :  
است  شده  بیان  و  .  قاعده  الواجبة  حقوقه  من  جملة  و  المؤمن  حق  أداء  وجوب  باب  نمونه،  برای 

ج1409،  )ع ملیالمندوبة   کت   (203:  12،  ال از  اس اب  ابوابی  جمله  از  الشیعه،  وسائل  آن  عشره  در  که  ت 



 

 |     و گستره شمول   یدلال  ىسند لیتحلع(؛ )  تیبمکتب اهل  اخلاق در قرآن و یی قاعده طلا
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 موجود است.   عده طلایی اخلاق روایات گوناگونی درباره رعایت قا  
برای نمونه، فیض  . اند داشته اندیشمندان اسلامی نیز به تبیین و تحلیل قاعده طلایی اخلاق اهتمام 

اخلاق   قاعده طلایی  رعایت  حقوق کاشانی،  از  یکی  عنوان  به  معرفی    را  )ک ش  ی،    کند ی م مسلمین 

 . ( 358-357و  354: 3، ج1428
ه و اخلاق شیعی تا چه میزان  اخلاق در فق   نکه قاعده طلایی در تحقیق حاضر، ضمن بررسی ای 

پذیرفته شده است، همچنین در فرض اعتبار این قاعده از منظر فقه و اخلاق شیعی، مدلول دقیق این  
دایره شمول    حی و جوارحی، تعیین شمول نسبت به افعال جوان یست؟ تعیین شمول یا عدم  قاعده چ 

به   نسبت  تعیین مختلف    ی ها انسان قاعده  ی   و  از  ا استحبا وجوبی  از قاعده،  بی بودن حکم مستنبط 
برای دستیابی به این هدف،  .  جمله موارد مهمی هستند که در تحلیل این قاعده بررسی خواهند شد 

یل شده و سپس  اخلاق از منظر سندی و دلالی تحل اعده طلایی  ه قرآنی، روایی و عقلی ق ابتدا ادل 
 د شد. تعیین خواه   ها آن محدوده دلالت  

 پژوهش یهاپرسش. 1-1

اســتوار    ی ا ادلــه بر چه    بیت اهل پرسش اصلی پژوهش آن است که قاعده طلایی اخلاق در مکتب  
 ؟ شود ی م آن چگونه تعیین    گستره شمول است و  

 ز: ا   اند عبارت فرعی    ی ها سش پر 
 دارند؟   قاعده طلایی اخلاق از منظر سندی و دلالی چه اعتباری ادله قرآنی، روایی و عقلی  .  ۱
 ی اخلاق بر حب و کراهت قلبی دلالت دارد یا رفتاری یا هر دو؟ ده طلای آیا قاع .  ۲
 حکم مستنبط از این قاعده )وجوب یا استحباب( چیست؟ .  ۳
 ؟ د گیر برمی را در    ها انسان یا تمام    شود ی م ط شامل مسلمانان  آیا این قاعده فق .  4

 پیشینه پژوهش. 1-2

این پیشــینه  .  در تاریخ اندیشه بشری است گسترده  بسیار    ی ا نه ی ش ی پ ی  موضوع قاعده طلایی اخلاق دارا 
 در سه حوزه اصلی مورد بررسی قرار داد:   توان ی م را  

ت )قرن  ستان، هرودو در یونان با  تا معاصر(:   الف( پیشینه در اندیشه غربی )از دوران باستان 
کریتون« و  افلاطون در » . است  پنجم پیش از میلاد( در کتاب »تاریخ« خود به این قاعده اشاره کرده 

این قاعد »ج  به  نیکوماخوسی« مضامینی نزدیک  بیان  مهوری« و ارسطو در »اخلاق  در  .  اند کرده ه 
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این قاعده    صورت جدی به   نوئل کانت به روسو و ایما دوران مدرن، توماس هابز، جان لاک، ژان ژاک  
د  یشمندانی مانن رن بیستم، اند در ق .  کرد   بندی صورت کانت آن را در قالب »امر مطلق«  .  اند پرداخته 

 ( پیتر سینگر )اخلاق کاربردی( و  گرایی فایده جان استوارت میل  (، ریچارد هر )تئوری تجویزی(، 
جی  )نظریه .  هری  ط گنسلر  قاعده  آثار  پرداز  ای لایی(  در  زمینه  مستقلی  »قاعده  .  اند نوشته ن  کتاب 

آثار در این    ن ی تر م  ا ج از  (  ۲۰۰۸نئوسنر ) زرین: اخلاق تقابل در ادیان جهان« به ویرایش یعقوب  
 حوزه است. 

این قاعده در صحاح سته   ب( پیشینه در اندیشه اسلامی )اهل سنت(:  مناب  اهل سنت،  در 
م   ویژه به )  و  مسلم(  و  بن بخاری  احمد  شد   سند  نقل  است حنبل  در  .  ه  مانند  زالی  اندیشمندانی 

القرآن«  »احکام  در  عربی  ابن  الدین«،  علوم  در  »احیاء  اصفهانی  را ب  مکارم ،  الی    »الذریعة 
و   این قاعده    الدین جلال الشریعة«  به  میان متأخران،  .  اند پرداخته سیوطی در »الجام  الصغیر«  در 

 . اند کرده به آن اشاره  قرضاوی نیز  محمد عبده، سید قطب و یوسف  
که دربردارنده    مناب  روایی شیعه   ن ی تر مهم  (: بیت اهل ج( پیشینه در اندیشه شیعی )مکتب  

از: »الکافی« )کلینی، باب حقوق المؤمنین(، »من لا    اند عبارت ده طلایی اخلاق هستند  قاع   ایات رو 
الشیعه« )شیخ حر عام  الفقیه« )شیخ صدوق(، »وسائل  ابوا یحضره  ابوا لی،  و  العشره  ب جهاد  ب 

شعبه  )یبعقول«  ، »تحف ال (31)  مه  »مستدرک الوسائل« )محدث نوری(، »نهج البلا ه«  النفس(،     

ن وق(، »الْمالی«  (ح ی ی ش خ  و  طدمی  م   (و »الاختصاص«    )ش خ  اندیشمندانی مانند علامه  .  )ش خ 
عادات«، امام  قی در »جام  الس اء«، نرا «، فیض کاشانی در »المحجة البیض بحارالانوار مجلسی در » 

در »المیزان« و  ینی در »چهل حدی « و »شرح حدی  جنود عقل و جهل«، علامه طباطبایی  خم 
مقر جوادی   فنای  »ادب  در  قاعده  آملی  این  به  تحلیلی  صورت  به  میان  .  اند پرداخته بان«  در 
رین در حدی  و  »قاعده ز معاصر فارسی، مقالات متعددی منتشر شده است از جمله:  ی ها پژوهش 

ح م  ش دیپد  و  )، »تأملاتی در کاربرد قانون زرین اخلاق در قرآن کریم«  (1386)حس  یمصمی،  خلاق«  ا 

ی دیگری«  (1393خب   ،  مدس   و  زرین  قاعده  بزرگ،  »ادیان  ق یملکی،  ،  قاعده  (1394)ف یم ز  »بررسی   ،
لسفه اخلاق  رب و  ، »قاعده زرین در ف (24ه  )پژوهشن مه یخصق، ش،   زرین اخلاق در قرآن و روایات«  

ش،  ه  سلام«  ا  یخصقی،  مع فت  احبب لا   (12)مجله  م و »قاعده اخلاقی  در  لنفسک  ما تحب  ب   نا خیک 
 . (17)ح شث پژوهی، ش،  ه روایی«  
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 تفاوت این مقاله با مقالات مشابه )نوآوری(. 1-3 

 ــمتــاز  پیشین، مقاله حاضر دارای چنــد ویژگــی م   ی ها پژوهش با وجود   ار مشــابه  اســت کــه آن را از آث
 : کند ی م متمایز 

مکتب  .  ۱ خاص  منهج  بر  مبتنی  اجتهادى  بیشتر  خلا بر  : بیت اهل روش    ی ها پژوهش ف 
، در این مقاله تمام ادله )قرآنی، روایی و  اند کرده ه صرفاا به گزارش محتوایی روایات بسنده  ین ک پیش 

 . اند شده   عی تحلیل شناسی شی و درایه   ناسی ش رجال عقلی( از منظر سندی و دلالی بر اساس اصول  
  ۲۰اعده طلایی اخــلاق )حــدود  برای نخستین بار، تمام اسناد روایات ق  تحلیل سندى جامع: . ۲

روایت( از مناب  متعدد شیعی استخراج و هر یک به طور جداگانه از نظر وثاقت راویان بررسی   ۳۰تا 
 . اند شده فکیک  ت   روایات صحیح از موثق و ضعیف و مرفوع .  شده است 

 ــ ستماتیک »حب قلبی یا رفتارى«: ی سی بررس .  ۳ ا  در مقالات پیشین، این مسئله یا مطرح نشده ی
در این مقاله با ارائه چهــار شــاهد مســتند از روایــات  اما  .  اخته شده است به صورت سطحی به آن پرد 

شــده کــه  ، به صــورت دقیــق تحلیــل  ه(  ج یلبصغوو  31)م فدعه یبی یلبص ،  ویشت ش خ ش می، معتب ه مکد ی و   مه 
 دارد.   لاق افزون بر حب قلبی، بر رفتار بیرونی انسان نیز دلالت قاعده طلایی اخ 

در این مقالــه، بــر خــلاف   اب« با نظریه »قاعده می ان«: »وجوب یا استحب تحلیل نوین از .  4
تفصیلی ارائه شده    ی ا ه ی نظر ،  اند شده پیشین که یا قائل به وجوب مطلق یا استحباب مطلق   ی ها دگاه ی د 

میــزان قــرار  »خــود را    ـ    بنابر این نظریه، قاعده طلایی اخلاق به کمک کلام حضــرت امیــر .  ت اس 
زامــی باشــد،  انتظاری که انسان از دیگــران دارد، اگــر ال   ی تعیین میزان الزام است: هر معیاری برا  ـ   ده« 

 دلالت دارد.  ب و اگر رجحانی باشد، بر استحبا   کند ی م قاعده بر وجوب دلالت  
بــرای نخســتین بــار، ادلــه قاعــده   مول به سه دسته )مؤمن، مسلمان، مطلق(: ادله ش تقسیم  .  ۵
سه دسته مجزا تقسیم شده و اثبات گردیده که علاوه بر ادله مقیــد  به    یی اخلاق از نظر دایره شمول طلا 

ه قاعده را شــامل تمــام  ک به مؤمن و مسلمان، ادله مطلقی )مانند »الناس« و » یرک«( نیز وجود دارند  
 . کنند ی م  ها سان ن ا 

 شیوه پژوهش. 1-4

مراحــل انجــام    . اســت   بیــت اهل نــای مــنهج مکتــب  شیوه پژوهش در این مقاله، اجتهادی و بر مب 
 از:  اند عبارت پژوهش  

مراجعه به منــاب  اصــلی روایــی شــیعه شــامل الکــافی، مــن لا   : ها داده   آورى جمع    د  مرحله اول 



4۲ 

 

 

 نامه فصل      ۱4۰۵    تابستان ،  ۳۹پیاپی  ،  دوم شماره  ،  شانزدهم سال  

وسائل، نهج البلا ه، تحــف  سائل الشیعه، مستدرک ال الاحکام، الاستبصار، و  ب ی یحضره الفقیه، تهذ 
ی ، الاختصــاص و مصــادقة  مالی شیخ صــدوق، خصــال، علــل الشــرا العقول، امالی شیخ طوسی، ا 

 ه طلایی اخلاق. و استخراج تمام روایات مرتبط با قاعد الاخوان  
جــال  س کتب رجــال شــیعی ماننــد ر بررسی سند هر روایت بر اسا  ارزیابی سندى:   د  مرحله دوم 

و ســایر    شیخ طوسی، رجال ابن  ضائری، معجم رجال الحــدی  خــویی  نجاشی، فهرست و رجال 
وثاقت یا عدم وثاقت هــر راوی و در نتیجــه تعیــین اعتبــار ســندی روایــت  ین تعی . مناب  رجالی معتبر 

 )صحیح، موثق، حسن، ضعیف، مرفوع و...(. 
دلالــت بــر  ر دلالت بر اصــل قاعــده،  ی مفاد هر روایت از منظ س برر  تحلیل دلالی:   د  مرحله سوم 

)مــؤمن،    ب، و شــمول قاعــده نســبت بــه دیگــران حب قلبی یا رفتاری، دلالت بر وجوب یــا اســتحبا 
حقیقــت، قــرائن لفظیــه و لبیــه،    در این مرحله از قواعد فهم حدی  مانند اصــالت . مسلمان، مطلق( 

 یت استفاده شده است. ص سیاق، مناسبات حکم و موضوع و الغاء خصو 
ابی بــه  ســندی و دلالــی بــرای دســتی   ی ها افتــه ی ترکیب   : گیرى نتیجه و    بندى جمع    د  ه چهارم حل مر 

 پژوهش.   ی ها پرسش و پاسخ به    بیت اهل اخلاق در مکتب    ه طلایی ره قاعد نظریه نهایی دربا 

 ادله قاعده طلایی اخلاق 
، 1409)عوو ملی، ناب  شیعه  ، به روایات متعددی در م رای اثبات قاعده طلایی اخلاق، افزون بر ادله قرآنی ب 

 استناد کرد.   توان ی م   (100)م دطی، ب ت :  سنت    و اهل   (203:  12ج

 ادله قرآنی. 1

به این قاعده اشاره نشده، برخی آیات بــه صــورت التزامــی بــا آن    صراحت بهر قرآن  هرچند د 
بط  را برخــی مــرت  ( 60یلوو ح، :  ) آیه »آیا پاداش نیکی جز نیکی اســت؟«  .  اند شده مرتبط شمرده  

د؛ زیرا به جبران  دلالت ندار بر قاعده    ها دگاه ی د   برخی   ، اما بنابر ( 15-14:  1386)یمصمی،    اند دانسته
دلالت آیه بر قاعده طلایــی  طبق دیدگاه برگزیده،  .  ( 1394)ق یملکی،    کند ی م یگران توصیه  نیکی د 

 ــ.  ت وجــود دارد قابل نفی نبوده و احتمال این دلال   آسانی بهاخلاق،   و    د عفــو کننــد آیــه »و بای
نیــز هرچنــد مــرتبط    ( 22د :  ) وو گذشت نمایند؛ آیا دوست ندارید که خداوند شما را بیامرزد؟«  

بر این مضمون دلالت دارد که اگر از گناه دیگران بگذرید، خداونــد    قت ی در حق ،  شمرده شده 
 و ارتباط مستقیمی با قاعده ندارد.   گذرد ی م از شما  
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پیمانه    وقتی که    ها آن   ؛ فروشان کم بر  آیه »وای    و    رند ی گ ی م ، حق خود را کامل  کنند ی م برای خود 
کم  کنند ی م پیمانه    دیگران برای    که هنگامی  قاعده    (3-1)مط    :  «  ند گذار ی م ،  به  نزدیک  مضمونی 
به   افساد جامعه    دهد ی م هشدار    فروشان کم دارد؛  تعادل در حقوق متقابل موجب    شود ی م که عدم 

محتوای آن صرفاا به مسائل مالی و  ممکن است گفته شود که  ،  حال بااین .  ( 230:  20، ج1417  ب شی،)طب ط 
بنابراین  . کند ی نم طورکامل اثبات  سند خود را به یار پ و مع  شود ی م قوق مالی دیگران مربوط  رعایت ح 

ت به  یه نسب شمول آ نیست    ید ؛ ولی بنابر دیدگاه صحیح، بع دلالت این آیه بر قاعده مورد تردید است 
ق  ابعاد  ب برخی  پذیرش  قابل  و  اعده  ب وده  مطففین  همچنین  معنایی  توسعه  برای    بتوان ا  را  قاعده  آیه 

 دانست.   قابل تمسک   موردنظر 

 ادله روایی .2
 دلیل اول: صحیحه ابراهیم بن عمر یمانی

ی، بــرای  دوست دار   : »برادر مسلمان خود را دوست بدار و آنچه را برای خود د ی فرما ی م   امام صادق 
وثاقــت تمــام  ســند روایــت بــه دلیــل  .  (170: 2، ج1407؛ کل نی، 206: 12، ج1409)ع ملی،  ر«  و نیز دوست بدا ا 

قمی، حماد بــن عیســی و ابــراهیم بــن عمــر یمــانی(    ی، ابراهیم بن هاشم )علی بن ابراهیم قم راویان  
 صحیح است و بر قاعده دلالت دارد. 

 مسکاندلیل دوم: صحیحه عبدالله بن 
مان خود را دوست بدار و آنچه را برای خود دوست داری، بــرای او  در مسل : »برا د ی فرما ی م  اقر م ب اما 

؛ نوو وق، 211: 12، ج1409)عوو ملی، ، بــرای او نیــز نپســند«  ی ند پس ــی نم نیز دوست بدار و آنچه را برای خود  

هیم قمی، ابراهیم  همدانی، علی بن ابرا سند روایت با راویانی همچون احمد بن زیاد  . (170:  2، ج1376
مسکان، همگی  عمیر، صفوان بن یحیی، عی  بن قاسم و عبدالله بن   ی، محمد بن ابی م قم هاش  بن 

 . موثق هستند و روایت صحیح است 
 دلیل سوم: روایت عیسی بن ابی منصور

واهــد  : »شش خصلت است کــه هــر کــس در او باشــد، در پیشــگاه خداونــد خ د ی فرما ی م  پیامبر 
دوست دارد، بــرای بــرادر   اش خانواده برای عزیزترین افراد  »انسان مسلمان، آنچه را بود...« از جمله: 

: 12، ج1409)عوو ملی، ، بــرای او نیــز نپســندد«  د پســند ی نم ن  یز دوست بدارد و آنچه را برای آنا مسلمانش ن 

از نظر  .  خالد برقی معتبر نیست وثاقت محمد بن    نشدن اثبات سند به دلیل  .  (173:  2، ج1407؛ کل نووی،  203
ســری  حکم را از »عزیزترین افراد خانواده« بــه خــود شــخ  ت  توان ی م خصوصیت دلالی، با الغای 
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از خود فرد عزیزتر هستند، بنابراین بــا قیــاس    خانواده« ن افراد  »عزیزتری ؛ زیرا در بسیاری از موارد،  داد 
 بخشید.   مضمون آیه را به خود شخ  نیز تعمیم   توان ی م اولویت  

 یسایت معلی بن خندلیل چهارم: رو 
واجــب   هفــت حــق: »او  دیفرمایمدر پاسخ به سؤال از حق مسلمان بر مسلمان    ادقامام ص
دوست داری، برای او نیز دوســت بــدار و نچه را برای خود  حق این است که آ  نیترآسان.  دارد..

. (179:  2، ج1407؛ کل نووی،  205:  12، ج1409)عوو ملی،  ، بــرای او نیــز نپســند«  یپسندینمآنچه را برای خود  
 ــ.  هول بودن عبدالله بن بکیــر الهجــری معتبــر نیســتدلیل مجسند به   ت در خصــال، ایــن روای

خی اسناد، ارســال یــا تضــعیف راوی نقل شده که در برلی و اختصاص نیز  مصادقةالاخوان، اما
 ــکتابدر    هــانقلاز پنج سندِ ذکرشده معتبر نیست، اما تعــدد    کیچیهبنابراین  .  وجود دارد  ایه

 .دهدیمار آن را افزایش گوناگون، احتمال اعتب
 ــاز نظر دلالی، هرچند تعبیر »هفت حق و  ی در روایــت نشــان  اجب« بر وجــوب ظهــور دارد، قرائن

  ترســم ی م : »ای معلــی! مــن بــر تــو دلســوزم،  د ی فرما ی م   امام .  که این حقوق واجب نیستند   دهد ی م 
، بــا وجــوب  هــا آن   به دلیــل دشــواری این حقوق  از بیان    ضای  کنی و حفظ نکنی...«؛ امساک امام 

  فت ولایت خداوند درجاتی گ  توان ی م ب اکید دلالت دارد و بنابراین روایت بر استحبا . سازگار نیست 
 مستحب است.   ها آن   دارد که رعایت برخی از 

 دلیل پنجم: مرفوعه معلی بن خنیس 
»هفتــاد حــق دارد کــه جــز  :دیفرمایمدرباره حق مؤمن  در روایت مرفوع دیگری، امام صادق

ر...« داری، بــرای او نیــز دوســت بــدا   و آنچه را برای خود دوســت.  ..میگوینمفت تا را به تو  ه
سند مرفوعــه اســت و اعتبــار نــدارد؛ محتــوای آن بــه .  (174:  2، ج1407؛ کل نووی،  207:  12، ج1409)ع ملی،  

 روایت پیشین نزدیک است.
 (31البلاغه )نامه  دلیل ششم: روایت نهج

دیگــران تــرازو قــرار ده؛ پــس  »فرزندم! خود را میان خود و  :  د ی فرما ی م   حسن   به امام   امیرالمؤمنین 
، بــرای  ی پســند ی نم   گران دوست بدار و آنچــه را بــرای خــود چه را برای خود دوست داری، برای دی آن 

داری  و نیکی کن چنانکــه دوســت  .  و ستم مکن چنانکه دوست نداری به تو ستم شود . دیگران نپسند 
: 1414یل ضووی،  )شوو ش ...«  ی ر شــما ی م نچه را از دیگران زشــت  ت شمار از خود آ زش و  .  به تو نیکی شود 

نیز به دلیل جعفر بــن عنبســه و عبــاد  ؛ سند نوری در مستدرک  البلا ه سندی ذکر نشده   در نهج .  (397
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  ترین کامل این حدی   از نظر دلالی،  .  (311: 11، ج1408) وود  ،  بن زیاد اسدی )فاقد توثیق( معتبر نیست   
همچنــین  .  لمانان یا مؤمنان محــدود نیســت » یر خود« مطلق است و به مس  ه است؛ تعبیر قاعد  بیان 

 ، از خود نیز زشت شمار« بر عکس قاعده نیز دلالت دارد. ی شمار ی م زشت  فراز »آنچه را از دیگران  
 العقول دلیل هفتم: روایت تحف 

خــود    م رعیت خود آنچه را بــرای بکر آمده است: »برای عمو  به محمد بن ابی  در نامه امیرالمؤمنین 
 ــ  سند در تحف .  (269، ب:  1413؛ م  وو ،  180-176:  1363ح ی ی،  )ند«  ، بپس ی پسند ی م  کــر نشــده و  ول ذ العق

سند مفید نیز به دلیل ابوالحسن علی بن محمد بن حبیش الکاتب و حسن بن علی الزعفرانــی )فاقــد  
 ط حاکم با مردم است. گر جریان قاعده در ارتبا روایت بیان .  توثیق( معتبر نیست 

 البلاد  دلیل هشتم: مرفوعه ابی
حضرت فرمود: »آنچــه را  .  رد بهشت شوم« پرسید: »کاری به من بیاموز که با آن وا   اعرابی از پیامبر 

بــه تــو    ی پســند ی نم و آنچــه را    آور ی رو   هــا آن ، تــو نیــز بــه ســوی  آورنــد ی رو دوست داری مردم به تو  
این حــدی   .  (146: 2، ج1407نووی، ؛ کل 287: 15، ج1409)ع ملی، اور«  ی روی م   ها آن ، تو نیز به سوی  د ورن آ ی رو 

 رجحان رعایت قاعده دلالت دارد.   مرفوعه است و سند معتبری ندارد؛ اما بر 
 دلیل نهم: روایت یعقوب بن شعیب 

اســت، ایــن اســت کــه    آنچه میان تو و مردم .  وحی کرد..   : »خداوند به آدم د ی فرما ی م   امام صادق 
نپسندی«    ها آن برای    ی پسند ی نم ی و آنچه را برای خود  سند بپ  ی پسند ی م آنچه را برای خود ردم ای م بر 

سند به دلیل مجهول بودن یوســف بــن عمــران بــن میــثم  .  (146:  2، ج1407؛ کل نی،  287:  15، ج1409)ع ملی،  
 ام مردم شمول دارد. محتوای روایت بدون قید خاص، نسبت به تم .  ر معتبر نیست التما 

 یل عقلیلد . 3

از گوهری مشترک برخوردارند و به ســبب ایــن اشــتراک، بایــد    ها انسان   که   کند ی م عقل مستقل حکم  
 اشد. قرار گیرند، مگر در مواردی که دلیل متقنی بر استثنا وجود داشته ب   مورد اکرام 

 لت قاعده طلایی اخلاق محدوده دلا 
بنــابر  .  مستند قواعد دیگر قــرار بگیــرد   ند توا ی م ی عامه است که  لاق اخ  ی ا قاعده اعده طلایی اخلاق، ق 

  پســندد ی نم را    ز بپسندد و آنچــه برای دیگران نی   پسندد ی م وری را که برای خود  این قاعده، انسان باید ام 
بر ایــن قاعــده دلالــت کنــد وجــود    صراحت به هرچند در قرآن مضمونی که  .  برای دیگران نیز نپسندد 

، 1409)عوو ملی،  حکام العشــره  در این پژوهش، از باب ا .  آن باشند دال بر    توانند ی م آیات  ندارد، اما برخی 
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.  اند کرده روایاتی نقل شد که به این قاعده توصیه    (287: 15، ج1409)عوو ملی، و باب جهاد النفس    (203:  12ج
اصول کافی و نهــج    ویژه به و کتب اربعه    (311: 11و ج 39: 9، ج1408) وود  ، همچنین در مستدرک الوسائل  

، حــدود بیســت تــا ســی  هــا ن ی ا با جم   .  وجود دارد مرتبطی  روایات    (397:  1414)ش ش  یل ضی،    البلا ه 
.  نــد ی افزا ی م نیز بر اعتبــار آن    (100)م دطی، ب ت :   اهل سنت روایات  .  شود ی م ت  روایت در مناب  شیعی یاف 

رفتــار    ان چن آن   که شخ  با دیگر   د ن ک ی م ن بر این، دلیل عقلی نیز مؤید قاعده است؛ عقل حکم  افزو 
 دله متقن قابل پذیرش است. بنابراین قاعده با ا . رفتار شود کند که دوست دارد با او  

 است:   طرح قابل طح  این قاعده در سه س 
رفتار انسان با دیگران اثری وضعی دارد و دیگران نیز متناسب با آن با او رفتار   سطح تکوینی: .  ۱

 . آورد ی م به دنبال  ، نیکی را  ی دارد و نیکی ظلم، ظلم در پ .  کنند ی م 
 بنیادین در اخلاق مطرح است.   ی ا قاعده قاعده طلایی به عنوان   سطح اخلاقی: .  ۲
و    شود ی م رجحانی در فقه روابط اجتماعی محسوب    ی ا قاعده ن قاعده به عنوان  ی ا  سطح فقهی: .  ۳

 در ابواب متعدد قابل تمسک است. 

 ی رعایت حقیقتی نفس الامر   قاعده طلایی، معیاری جامع برای 
و بنیــادین اســت کــه قواعــد و دســتورات دیگــر از آن اســتخراج  در ما  ی ا قاعده اعده طلایی اخلاق، ق 
مصادیق متعددی دارد و بسیاری از ضــوابط اخلاقــی در کتــاب العشــره و کتــب   ه د این قاع . شوند ی م 

م  ثباتی قاعده بــر حســن اکــرا برای نمونه، در بح  اکرام و تحقیر، بخش ا .  اخلاق، مشمول آن هستند 
همچنــین رجحــان اطعــام و تنفــیس کــرب  .  قیر آنان دلالت دارد لبی آن بر قبح تح دیگران و بخش س 

 از این قاعده قابل استنباط است.   ها آن   ار و سبّ ز آ دیگران، و لزوم ترک  
 در این زمینه سه احتمال وجود دارد: 

ه  ره دارد ک ــحقیقــی اشــا ر جــام  اخلاقــی  قاعده به یک ام  حقیقی و مستقل بودن:   د  احتمال اول 
 . رند ی گ ی م ر  قواعد متعدد زیر آن قرا 

اعد اخلاقی متعــدد در  جم  قو صرفاا  قاعده مضمون مستقلی ندارد و   انت اعی بودن:    د  احتمال دوم 
 عبارتی کلی است. 

بنابر تلقــی صــحیح، قاعــده   معیارى جامع براى رعایت حقیقت نفس الامرى:   د  احتمال سوم 
و همگــان نســبت بــه   حقیقت واحده و کرامــت مشــترک هســتند  رای دا  ها انسان فلسفی دارد؛ مبنایی  



 

 |     و گستره شمول   یدلال  ىسند لیتحلع(؛ )  تیبمکتب اهل  اخلاق در قرآن و یی قاعده طلا
 

4۷ 

شاخصی بــرای    ضرت امیر ست و ح مری ا این مبنا حقیقتی نفس الا . ارند صیانت از آن مسئولیت د  
  ی ا قاعــده بر این اساس، احتمال اول تام نیست؛ زیرا قاعده طلایــی خــود  . رعایت آن بیان کرده است 

تفــاوت  .  ن اســت انه آ پشتو   ها انسان ت کرامت  است که حقیق بارتی جام   نیست، بلکه ع نفس الامری  
.  امــت مشــترک ابتنــا دارد الامری کر قیقت نفس  این احتمال با احتمال دوم در آن است که قاعده بر ح 

روح تعبیر »برای دیگران دوست بدار آنچه را برای خود دوست داری« دو مطلب است: الــف( لــزوم  
اگــر  .  خویش اســت   ه معیار قرار دادن پسند رعایت آن ک ؛ ب( شاخ   ها انسان شترک حفظ کرامت م 

تلقــی صــحیح، قاعــده بــر  بنــابر ؛ اما افت ی ی م د، احتمال دوم ترجیح روح قاعده صرفاا مطلب دوم بو 
اشــکال کــرد کــه اگــر فــردی    تــوان ی نم با توجه به این نکتــه، . حقیقت نفس الامری کرامت ابتنا دارد 

ان نیز آن را مطلوب  ت در حق دیگر مطلوب بداند، مجاز اس ناپسند را برای خود  مری ، ا النفس ف ی ضع 
  ها انســان بــه کرامــت مشــترک  ی و نــاظر  نفس الامــر به امری  بداند؛ زیرا گفته شد که  این قاعده ناظر  

کــه بــا    رنــد ی گ ی م بنابراین فقط مسائلی ذیل قاعده قرار  .  است، نه صرف پسند هر فردی از افراد جامعه 
 . ی سازگار باشند امت انسان کر 

 وحدت طرف ایجابی و سلبی قاعده 
 ــ  ر د  ود  را بــرای خ ــدار آنچــه  ادله قاعده، دو تعبیر ایجابی و سلبی آمده است: »برای دیگــران دوســت ب

در  الــب  .  (74:  1363)ح ی ووی،  «  ی پســند ی نم دوست داری« و »برای دیگران نپسند آنچه را برای خــود  
.  (179: 2، ج1407ی، ل نوو ؛ ک205: 12؛   ز ه،وو س، ج212:  12ج  ،1409)ع ملی،    اند شده ن  روایات هر دو در کنار هم بیا 

سلبی »قاعده سیمین« گفته شده اســت  در کلام  ربیان، به بخش ایجابی »قاعده طلایی« و به بخش  
 . (1393)ش دیپد ،  

چنان تفسیر  بخش ایجابی را    توان ی م دو قاعده مجزا هستند، اما    رسد ی م در برداشت اولیه به نظر  
، باید با دیگران نیز طبق  سندد پ ی م م شدن را برای خود  اگر انسان اکرا .  شامل شود وجه را    که هر دو کرد  

ر سلبی نیز، اگر دوست دارد دیگران به او اهانت نکنند، باید خود نیز  امو در  .  همین ملاک رفتار کند 
بپرهیزد  اهانت  هم  .  از  خود«  برای  دارم  »دوست  متعلق  هم   د ان تو ی م زیرا  و  باشد  اکرام  ترک    فعل 

که    ابد ی ی م ای خود دوست داری« تفسیری عام  ن دوست بدار آنچه را بر بنابراین »برای دیگرا .  اهانت 
برای خود  دلالت دارد؛ زیرا  بر هر دو بخش   را  و دف  ضرر  باید    پسندد ی م انسان جلب منفعت  و 

 را برای دیگران نیز بپسندد.   ها ن ی ا 
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)ش ش  یل ضی،  ده«  ران ترازو قرار  میان خود و دیگ است: »خود را    المؤمنین روح قاعده، تعبیر امیر 

، اما بیان سلبی به  ابی قرار داد ذیل بخش ایج  توان ی م اگرچه تمام مصادیق بخش سلبی را .  (397  :1414
شامل امور ایجابی باشد؛    تواند ی م همچنین بخش سلبی نیز  .  سبب تحریضی بودن، مفادی فراتر دارد 

این دو  بنابر .  رک آن همراه است ، با نپسندیدن ت پسندد ی م ی خود  ام و احترامی که شخ  برا زیرا اکر 
آیند، از هم جدا شوند و هرگاه جدا شوند،   بخش قاعده مشمول این قاعده کلی هستند: »هرگاه با هم 

ارد؛ اما  بیان شود، بر دیگری نیز دلالت د   یی تنها به به این معنا که اگر یکی از دو بخش  .  با هم آیند« 
 . ابد ی ی م خود اختصاص    ند، هر یک به آداب خاص بیان شو   اگر در کنار هم 

 دلالت بر حب و کراهت قلبی و رفتاری 
دو      ـ دوست بدار آنچه را برای خود دوست داری برای دیگران      ـ یی اخلاق ر بخش ایجابی قاعده طلا د 

نیز دو بــار      ـ ی پسند ی نم برای خود    برای دیگران نپسند آنچه را     ـ بار از مشتقات حب و در بخش سلبی 
آنچــه را بــرای خــود      ـ که در بخش دوم قواعد   معنای حب و کراهتی .  ست مشتقات کراهت ذکر شده ا 

، شاید مورد تردید نباشد و »حــب« بــر پســند  اند آمده     ـ ی پسند ی نم را برای خود  دوست داری و آنچه  
در واقــ ، بنــابر  .  اولی واژگان مذکور است قلبی و »کراهت« بر ناخرسندی قلبی حمل گردد که ظهور  

اما این پرسش قابل طرح است کــه ایــن دو تعبیــر در    اهت افعال قلبی هستند؛ معنای اولیه، حب و کر 
 ؟ اند رفته در چه معنایی به کار     ـ دوست بدار و نپسند     ـ ده بخش اول قاع 

ای فعل قلبی یعنی  دوست بدار و نپسند در معن  احتمال اول: اختصاص به حب و کراهت قلبی: 
استعمال  ا معنای   واژه  این دو  قاعده طلا ترتیب ین ا به .  اند شده ولیه  این معنا است که  ،  به  یی اخلاق 
، در قلب خود برای دیگران نیز این  خواهد ی م ایش رامت، شوق و آس که برای خود ک   گونه همان انسان 

ست  ن از انجام عمل ظاهری نی بر اساس این برداشت، در قاعده طلایی اخلاق سخ .  امور را بپسندد 
آرزوی زوال نعمت از دیگری است    ؛ زیرا حسادت رد ی گ ی م ر  ر مقابل حسادت قرا و این پسند قلبی د 

را    ها ی خوب اعده طلایی اخلاق توصیه شده که انسان برای دیگران  در ق   ؛ اما (465:  2، ج1410)جده  ،  
،  پسندد ی م ت که هرچه را برای خود  بنابر این قاعده، انسان مسلمان و سالم شخصی اس .  تمنا کند 

  توان ی م اخلاق به فعل قلبی انسان محدود شود،    ظاهر ادله قاعده طلایی اگر  .  برای دیگران نیز بپسندد 
ی تعاملی انسان نیز تسری داد؛ تسری قاعده از فعل قلبی به رفتار تعاملی  را به رفتارها   حکم این قاعده 

پذیرفته شود که قانون »برای    یرا اگر است؛ ز   پذیر امکان ولویت  با چند تقریر با تنقیح مناط یا قیاس ا 
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طعاا در  ا برای خود دوست داری« در مورد افعال قلبی صادق است، باید ق گران دوست بدار آنچه ر دی  
همچنین اگر انسان باید در قلبش قاعده طلایی اخلاق را  .  مورد رفتار بیرونی انسان نیز صادق باشد 

 ت نماید. ید این قاعده را رعای در رفتار خود نیز با   ولی ا طریق به رعایت کند،  
د  استع احتمال  ک وم:  و  حب  در  کراهت  مال  و  حب  به  نسبت  شمول  و  عملی  راهت 

»  قلبی:  و  بدار«  » »دوست  به  شبیه  دارند  نپسند«  دوست  که  »کسانی  شریفه  آیه  در  دارند«  دوست 
به کار  مر قلبی  بع  از ا افعال ظاهری من   مجازاا در معنای   (19) د :  فحشا در میان مؤمنان شیوع یابد«  

  گونه همان ین طبق قاعده طلایی اخلاق، انسان باید با دیگران  بنابرا .  (1356:  3، ج1408)یب  ع بی،    اند رفته 
دیگران   دارد  دوست  که  کند  رفتاری  نمایند   گونه آن تعامل  تعامل  او  باید  .  با  نیز  انسان  رفتار  این 

از   شده  به  شد  با   ی ا علاقه برانگیخته  اگر  ح   در .  دارد   ها آن که  ادله  این  در  بر    مبنی   ی ا نه ی قر قیقت، 
جاری    ستعمال »دوست بدار« و »نپسند« در معنای افعال خارجی وجود نداشت، اصالت حقیقت ا 
؛ اما در ادله قرائنی موجود است که طبق آن باید »دوست بدار« و »نپسند« را بر معنای افعال  شد ی م 

این    رد در ر بسیاری از موا بدار« و »نپسند« د شای  است و »دوست  تعمال  این اس .  خارجی حمل کرد 
استعمال   روای .  اند شده معنا  ادله  برخی  در  کلام،  به  حافه  لبیه  قرائن  بر  برای  علاوه  شواهدی  نیز  ی 

 بدار« و »نپسند« در معنای فعل ظاهری موجود است: ترجیح احتمال دوم و استعمال »دوست  
ابی   مرفوعه  اول:  آم  البلاد:شاهد  روایت  این  آنچه در  »و  است:  تو  به    یپسندی نمرا    ده 

سوی  آورندی رو به  نیز  تو  م   ها آن ،  ج1409)ع ملی،  اور«  یروی  کل نی،  287:  15،  ج1407؛   ،2  :146 )  .
دارد  آوری رو» با دیگران دلالت  انسان  رفتار  به  ج1410)جده  ،  «  اگرچه روایت کنونی  .  (2262:  6، 

ای  چه بر، اگر در حقیقت.  یر ادله باشدن معنای سابرای تعیی  یانه یقر  اندوتی ممرفوعه است، ولی  
نند  رای امور دیگری مااثبات شود، اما ب   هاآن استناد به ادله برای اثبات حکم شرعی، باید اعتبار  

فهم معنای حقیقی و مجازی به بررسی اعتبار ادله نیازی نیست؛ زیرا به کمک تحلیل ادله  یر  
.  است   دهکری منایی استعمال  محل بح  را در چه معپی برد که عرب لغت    توانی ممعتبر نیز  

د  ز مرفوعه ابی البلادر مسئله کنونی نیاین نوع استفاده از ادله ضعیف و  یر معتبر رواج دارد و  
 برداشت و فهم عرفی را تعیین نماید.  تواندیم

آنچه را   ! برای مردم بپسند پیرمرد : »ای د ی فرما ی م  امیرالمؤمنین  شاهد دوم: روایت شیخ شامی: 
:  11ج  ، 1408) د  ،  و آور به آنچه دوست داری به تو روی آورند«  ی مردم ر و به سو   ی پسند ی م  برای خود 

این روایت نیز که از کتاب امالی مرحوم شیخ صدوق نقل شده، سندی معتبر  .  (394: 1376؛ ن وق، 311
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در این روایت نیز مانند  .  ه کرد از آن استفاد   توان ی م ب«  ندارد؛ ولی به عنوان قرینه برای فهم معنای »ح 
دیگران    که به رفتار انسان با تفاده شده است  عه ابی البلاد، از تعبیر »به سوی مردم رو آور« اس مرفو 

 دلالت دارد. 
  که درحالی آمد    در این روایت آمده است: »اعرابی به نزد پیامبر  شاهد سوم: معتبره سکونی: 

وارد بهشت    بیاموز که با آن   خدا! چیزی به من و گفت: ای رسول  .  داشت.. حضرت قصد جنگی  
) د  ،  ..«  آور. رو    ها آن آورند، به سوی  حضرت فرمود: آنچه را دوست داری مردم به تو روی  .  شوم 

رو آور« که حاکی   ها آن در حدی  کنونی نیز »به سوی . (642:  3، ج1410؛ یب  ی  ش  حلی،  312:  11، ج1408
 . ست تاری است، به کار رفته ا از حب رف 

»فرزندم! خود را میان خود و دیگران   : به امام حسن   شاهد چهارم: وصیت حضرت امیر 
آنچه را برای خود  ترازو   ب قرار ده؛ پس  را برای خود  دوست داری، برای دیگران دوست  آنچه  دار و 

مکن  ی پسند ی نم  ستم  و  نپسند  دیگران  برای  ست   که چنان ،  تو  به  نداری  کن  دوست  نیکی  و  شود  م 
یل ضی،  ...«  دوست داری به تو نیکی شود   که چنان  در این حدی ، میزان  .  (31،   مه  397:  1414)ش ش  

در  .  کند ی م و در رفتار انسان نیز ظهور و بروز پیدا    شود ی نم ود  ر دادن صرفاا به محبت قلبی محد قرا 
به تو  دوست نداری    که چنان مکن  ادامه روایت نیز معنای میزان قرار دادن تشریح شده است: »ستم  

  بر این اساس، وصیت حضرت امیر .  دوست داری به تو نیکی شود«   که ان ن چ د و نیکی کن ستم شو 
 یا حداقل نسبت به آن شمول دارد.   شود ی م نیز به محبت رفتاری محدود  

قاعده طلای  ادله  نیست که  بعید  بیان شد،  احتمال دوم  تقویت  برای  به شاهدهایی که  توجه  ی  با 
، شاید گفته شود که حتی اگر تعابیر  وجود ن باای .  تاری دلالت داشته باشند اخلاق بر حب عملی و رف 

رفتارهای عملی حمل شوند، شامل حب قلبی  مانند »برای دیگران دوست بدار« بر معنای مجازی و 
تعاب  اولی  مصداق  نیز  قلبی  امر  زیرا  است نیز هستند؛  مانند »حب«  »د .  یری  تعبیر  بر  وست  علاوه 

برای نمونه در روایت شیخ شامی  .  ار رفته است « به ک نیز تعبیر »بپسند وایات  ی از ر بدار«، در برخ 
و به سوی مردم رو آور به آنچه دوست داری    ی پسند ی م آمده بود: »برای مردم بپسند آنچه را برای خود  

و کراهت،  نیز مانند حب  تعبیر »پسند«  .  ( 394:  1376؛ ن وق،  311:  11، ج1408) د  ،  به تو روی آورند«  
 . شود ی م ل جوارحی استعمال  در فع   قلبی و گاهی   اهی در فعل گ 

قیح مناط، حکم فعل  مک تن به ک   توان ی م از میان احتمالات مذکور، اگر احتمال اول پذیرش شود،  
نیز تسری داد  به رفتار خارجی  ثابت شد که قاعده  .  قلبی را  اگر معنای دوم پذیرفته شود،  همچنین 
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قاعده طلایی اخلاق علاوه بر حب  ست که  بر این اساس، بعید نی .  شامل حب قلبی نیز باشد   د توان ی م  
 قلبی، نسبت به رفتار تعاملی نیز شمول داشته باشد. 

 بر وجوب یا استحباب ده مذکور  دلالت قاع 
 رای حکم مستنبط از این قاعده چند احتمال قابل بیان است: ب 

اول: وجوب:  تع  احتمال  قاعده،  ادله  وجو در  گوناگونی  دارد ابیر  ا .  د  بر صیغه  مر  برخی مشتمل 
را    نهج البلا ه: »فرزندم! خود را میان خود و دیگران ترازو قرار ده؛ پس آنچه   ۳۱ند، مانند نامه  هست 

برای خود   را  آنچه  و  بدار  دیگران دوست  برای  داری،  دیگران  ی پسند ی نم برای خود دوست  برای   ،
امر در وجوب ظهور .  ( 397:  1414یل ضی،    )ش ش  نپسند«   بن    همچنین در روایت .  دارد   صیغه  معلی 

 . ( 205: 12، ج1409)ع ملی، اده شده که بر وجوب دلالت دارد  خنیس از تعبیر »حق« و »واجبات« استف 
 بر اساس شواهدی، ادله بر وجوب دلالت ندارند:  احتمال دوم: استحباب: 
با    مام در این روایت، ا  : ن خنیس معلی ب از بیان حکم در روایت    شاهد اول: امساک امام 

: »ای معلی! من بر تو  د ی فرما ی م و    ورزد ی م ناع  یر »هفت حق واجب«، از بیان حقوق امت وجود تعب 
نکنی...«    ی  کنی که ضا   ترسم ی م دلسوزم،   ج1409)ع ملی،  و حفظ  با وجوب  .  (205:  12،  امساک  این 

ا  بودند،  واجب  حقوق  این  اگر  زیرا  نیست؛  .  کرد ی م   بیان   درهرصورت را    ها آن   باید   مام سازگار 
ا   ممکن  را  است  شما  شود  آشکار  اگر  که  نکنید  سؤال  چیزهایی  »از  آیه  که  شود  مطرح  شبهه  ین 

اما این آیه  .  شدند ی نم برخی احکام الزامی نیز ابتدا بیان    دهد ی م نشان    (101)م ئ ه:  «  کند ی م ناراحت  
شقت، موجب  رف احتمال م بیان است و ص کام، اصل بر  مربوط به بیان احکام نیست؛ زیرا در اح 

همچنین  .  اند داده پاسخ    ، چنانکه در مواردی مانند دیات، با وجود مشقت، ائمه شود ی نم اک  مس ا 
س   تواند ی م امساک   تق به  نیست بب  بودن  بر  یرالزامی  دلیل  صرفاا  و  باشد  بیان  در  تدریج  یا  .  یه 

شاهد  حال بااین  این  کا   تنهایی به ،  استحباب  اثبات  امام برای  زیرا  نیست؛  رار  اص   با   ت های درن   فی 
همچنین امساک اولیه  .  و معلی بن خنیس نیز راوی مطلعی بوده است   کند ی م سائل، حکم را بیان  

 ر بوده است. اری بیشت تأثیرگذ   شاید برای 
  ن ی تر آسان قاعده را »   امام  حق« در روایت معلی بن خنیس:   ن ی تر آسان شاهد دوم: تعبیر » 

 رد. بر ندبی بودن دلالت دا ه  ک   کند ی م حق« معرفی  
و موضوع:  مناسبات حکم  و  ارتکازات  را   شاهد سوم:  الزامی  شأنیت حکم  اخلاقی  مسائل 
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 . کند ی م یف  وجوب را تضع ندارند و این امر، احتمال  
مانند اطعام، عیــادت، کمــک بــه بــرادر    یی ها ه ی توص در کنار قاعده،   شاهد چهارم: سیاق روایات: 

وجود ایــن امــور  .  (170-169: 2، ج1407)کل نووی،   ستند است که قطعاا واجب نی ده  آم   جنازه   یی تش مسلمان و  
 . کند ی م استحبابی در سیاق، وجوب قاعده را مخدوش  

، ماننــد قــرض دادن،  پســندد ی م بسیاری از اموری که انسان بــرای خــود  شاهد پنجم: قرائن لبی: 
 دلالت کند.   ا ه آن بر وجوب انجام همه   تواند ی نم واجب نیستند؛ بنابراین قاعده  

در ادلــه   مک قرینه داخلی )نظریه می ان(: وب و استحباب به ک تفصیل بین وج وم:  احتمال س 
کیفیــت اقــدامی کــه انســان  .  ی خود دوست داری« آمده است: »برای دیگران دوست بدار آنچه را برا 

ان مراتــب  انتظــارات انس ــ.  برای دیگران دوست دارد، مطابق کیفیت انتظاری است که از دیگــران دارد 
 ــ؛ بر اگونی دارند گون  ( و برخــی  وجرح ضــرب د تــرک اهانــت و  خــی ضــروری و الزامــی هســتند )مانن

است: »خود را میان خــود و   رالمؤمنین روح قاعده بر اساس کلام امی . رجحانی )مانند قرض دادن( 
بنابر ایــن  .  د شو ی م میزان، تمام جهات تعامل را شامل  .  (397: 1414یل ضووی،  )ش ش دیگران ترازو قرار ده«  

و اگــر    کنــد ی م د، اگر الزامی باشد، قاعده بر وجوب دلالت  ان دار نتظاری که انسان از دیگر ا تعبیر، هر 
 مال، این دیدگاه به دلیل اتقان بیشتر، اولویت دارد. سه احت   از میان .  رجحانی باشد، بر استحباب 

بن خنیس که بــه قاعــده  در بخشی از روایت معلی   شاهد دوم: تعبیر در روایت معلی بن خنیس: 
ایــن اســت کــه آنچــه را    ها آن حق از    ن ی تر آسان : » د ی فرما ی م   ی اخلاق مربوط است، حضرت ی طلا 

.  ، برای او نیز نپسند« ی پسند ی نم بدار و آنچه را برای خود    برای خود دوست داری، برای او نیز دوست 
 ده محسوب شود. نیز شاید به عنوان شاهدی بر ندبی بودن رعایت قاع   این تعبیر حضرت 

حکم    : سوم   شاهد  مناسبات  و  موضوع: ارتکازات  و   و  حکم  مناسبات  و  ارتکازات  بنابر 
قی شأنیت حکم الزامی  و مسائل اخلا اخلاقی است  ی ا مسئله موضوع، رعایت قاعده طلایی اخلاق 

 . کند ی م بنابراین مناسبات حکم و موضوع، احتمال وجوب رعایت قاعده را تضعیف  .  را ندارند 
روایات  ت   با  ت: رم: سیاق روایا چها   شاهد  برد که در    ان تو ی م حلیل سیاق  از    ها آن پی  برخی  به 

  یی ها ه ی توص انی  ابراهیم بن عمر یم   برای مثال در صحیحه .  اموری اشاره شده که قطعاا الزامی نیستند 
برادرش تشنه است« و    که درحالی برادرش گرسنه است و سیراب نشود    که درحالی مانند »سیر نشود  

.  دهند ی نم فتوا به وجوب    ها آن فقها در مورد  برو« وجود دارند که  ادتش  به عی »هرگاه شاهد بودی،  
برای کمک به برادر مسلمانش بفرستد یا   همچنین در برخی روایات توصیه شده که انسان  لامش را 
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ر ندبی و  با وجود این امو .  شوند ی نم این نوع امور نیز واجب محسوب . او شرکت کند  جنازه   یی تش در  
 ادله را حاکی از وجوب قاعده دانست. این    توان ی نم ایات،  اق رو در سی بی  استحبا 

ی دیگران دوست بدار آنچه را  در قاعده طلایی اخلاق آمده است: »برا  شاهد پنجم: قرائن لبی: 
از اموری که انسان دوست دارد دیگران در حق او انجام دهند،  .  دوست داری« برای خود   بسیاری 

گفت که قاعده طلایی اخلاق به وجوب انجام این امور برای دیگران    توان ی نم   رو ن ی ازا ستند؛  واجب نی 
 دلالت دارد. 

دا  آمده است:   خلی: احتمال سوم: وجوب و استحباب به کمک قرینه  قانون طلایی  ادله  در 
داری«  دوست  خود  برای  را  آنچه  بدار  دوست  دیگران  به  .  »برای  نسبت  انسان  که  اقدامی  کیفیت 

م د  دارد،  دهند طابق  یگران دوست  انجام  او  برای  دیگران  دارد  که دوست  است  اقدامی  در  .  کیفیت 
ایت برخی از انتظارات ضروری و اولی  واق ، انتظارات انسان از دیگران مراتب گوناگونی دارند؛ رع 

ا  ترک  نمونه،  برای  ترک  هستند؛  و  دارد   وجرح ضرب هانت  انسان  .  ضرورت  انتظارات  برخی  ولی 
برای مثال، قرض دادن پول پسندیده است،  . شوند ی م ثانوی محسوب تظار ی نیستند و نوعی ان ضرور 

ست بدار آنچه را  ان »برای دیگران دو بنابراین روح و بنی .  کند ی نم اما عقل به الزامی بودن آن حکم  
انتظار دارد، برای   از دیگران  آنچه را  انسان  آن است که  .  دهد انجام    ها آن برای خود دوست داری« 

ادله قاعده، علاوه بر عنوان  .  ا دیگران، انتظاراتی است که خودش از دیگران دارد سان ب ملاک تعامل ان 
عمل نیز اشاره دارند؛ طبق این ادله، هر انتظاری که انسان از  انتظار و عمل، به مرتبه و کیفیت انتظار و  

گران انجام  ای دی ، این انتظار را بر رد، دارای کیفیتی خاص است و انسان باید به همان کیفیت دیگران دا 
است: »خود را    بیان کرد، کلام حضرت امیر  توان ی م شاهدی که برای تقویت احتمال کنونی  .  دهد 

ت  دیگران  و  ده«  میان خود  قرار  یل ضی،  رازو  با  .  (31،   مه  397:  1414)ش ش   تعامل  تمام جهات  میزان، 
شامل   را  ی .  شود ی م دیگران  از  تعبیر،  این  انسان بنابر  اگر  سو،  ی انجا   ک  ا م  خود  ک  حق  در  را  مر 

انتظار  پسندد ی نم  از دیگران یک  اگر  از سوی دیگر،  بپسندد؛  نیز  آن را در حق دیگران  انجام  نباید   ،
انتظار  الزام  اگر  انجام دهد؛ همچنین  را در حق دیگران  امر  این  نیز ملزم است که  ی دارد، خودش 

 ود. د ب واه ابی خ یز ندبی و استحب ی دارد، وظیفه او در حق دیگران ن رجحان 
سایر   به  نسبت  و  بود  برخوردار  تری  متقن  دلیل  از  سوم  احتمال  مذکور،  احتمالات  میان  از 

که قرائن    شود ی م وجوب پذیرفته    دلالت بر   فقط در فرضی ،  تر ق ی دق ن  به بیا .  احتمالات اولویت دارد 
 . اهد شد و خ یرفته  داکثر استحباب پذ ؛ وگرنه در حالت عادی ح داشته باشد وجود    -ادله دیگر   ـ بیرونی 
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 ها انسان شمول قاعده نسبت به تمام  
یفــه کلــی  ده به چنــد طا ادله این قاع .  رای تعیین دایره شمول این قاعده باید به تحلیل ادله آن پرداخت ب 

 قابل تقسیم هستند: 
 ــدر برخی از ادله از لفظ »مــؤ  دسته اول: ادله ظاهر در مؤمنین:  رای  من« اســتفاده شــده اســت؛ ب

مؤمن چیســت؟ فرمــود: از حقــوق مــؤمن بــر  پرسیدم: حق مؤمن بر    ام صادق »از ام   نمونه، روایت 
همچنــین در برخــی از ادلــه،  .  از این قبیل است   (174:  2، ج1407؛ کل نی،  207:  12، ج1409)ع ملی،  مؤمن...«  

 ــ.  ؤمنین ظهــور داشــته باشــند تعابیری مانند »برادرت« وجود دارد که بعید نیست در م  ای مثــال، در  ر ب
: کسی  رند ی گ ی م گروه در سایه عرش خدا در روز قیامت قرار  آمده است: »سه  امام صادق روایتی از 

ایــن نــوع ادلــه در  .  (76:  1402)ن وق،  خود دوست دارد...«    که برای برادرش دوست بدارد آنچه را برای 
 ظهور دارند.   بیت اهل فرد معتقد به مبانی و معارف  

دله این طایفه، قید »مسلم« استفاده شده کــه در  ی از ا در برخ  مسلمانان: اهر در  دسته دوم: ادله ظ 
سلمان شــش چیــز اســت:  فرمود: برای مسلمان بر م   مسلمان ظهور دارد؛ برای نمونه: »پیامبر خدا 

ند و وقتی بیمار شد، عیــادتش  او را ملاقات کرد، بر او سلام کند و وقتی عطسه کرد، دعا ک   که هنگامی 
ا رفت، در تشیی  او حاضر شود و آنچــه را بــرای  خ دهد و وقتی از دنی او را دعوت کرد، پاس قتی  کند و و 

.  (233، یلوو : 1413)م  وو ، و باشــد«  خود دوست دارد، بــرای او دوســت بــدارد و در  یــابش خیرخــواه ا 
رد که به ســبب وجــود لفــظ »مســلم«، بــه  همچنین در برخی از ادله، قید »برادر مسلمانت« وجود دا 

برای مثال، روایت »برادر مسلمان خود را دوست بدار و آنچه را  .  شود ی م عام با مسلمین حمل  خوت ا 
، برای او نیز نپســند«  ی پسند ی نم برای خود    برای خود دوست داری، برای او نیز دوست بدار و آنچه را 

 از این قبیل است.   (233، یل :  1413)م   ،  
 ــ : ها انسان ه سوم: ادله عام نسبت به تمام  دست  وجــود  ی قیــد »مســلم« نیــز م در برخی از ادله حت

برای مثال روایات زیر در این دســته  .  تعابیری مانند »مردم« و » یر خود« وجود دارد   ها آن نیست و در  
)عوو ملی، روی آور«    هــا آن : »آنچه را دوست داری مردم به تو روی آورند، تو نیز بــه ســوی  رند ی گ ی م قرار  

و بــه ســوی مــردم رو آور بــه آنچــه    ی پســند ی م خود  برای    بپسند آنچه را ردم ، »برای م (287:  15، ج1409
  ود دوســت داری، و »پس آنچه را برای  یــر خ ــ  (311: 11، ج1408) وود  ،  دوست داری به تو روی آورند«  

.  (74: 1363)ح ی ووی، ، بــرای خــود نپســند«  ی پســند ی نم برای خود دوست بدار و آنچه را برای  یر خود  
دارند و ناظر به اموری مانند ایمان یا اسلام شخ  مقابــل  « بار معنایی خاصی ن مردم تعابیری مانند » 
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ؤمن« یــا »مســلمان«  م ــدی از قبیل » بنابراین قیو .  این ادله را شامل تمام مردم دانست   توان ی م نیستند و   
 بودن در این حکم دخالتی ندارند. 

 ــ  هــا آن علاوه بر این، در برخی از ادله شواهدی موجود اســت کــه در   و  وجــود اصــولی عمــومی  ه  ب
به مالک اشتر آمده    برای مثال، در عهد امیرالمؤمنین .  تصریح شده است  ها انسان  مشترک میان تمام 

  هــا آن بــر    ی ا درنده مت و محبت و لطف کن و هرگز چونان  رشار از رح است: »دلت را برای رعیت س 
یا همانند تو در  رادر دینی تو هستند  ا ب ی : اند دسته دو  ها آن مباش که خوردنشان را  نیمت شماری؛ زیرا 

اگرچه این روایت پیرامون ارتباط میان حاکم و رعیت اســت، امــا  .  (427:  1414)ش ش  یل ضووی،  ینش«  آفر 
البته در برخی موارد شاید اصول عمومی اخلاقی اسلام تقیید یابنــد؛  .  ول دارد ام مردم شم نسبت به تم 

البتــه در مــورد  .  نخواهد داشــت از منظر اسلام احترامی    برای مثال، اگر شخصی کافر محارب باشد، 
بنابر شــریعت مبــین اســلام  اشخاص محارب نیز برخی اصول اخلاقی بیان شده است؛ برای نمونه،  

 . (422:  1414)ش ش  یل ضی،   شود ی م ت و این حکم شامل کفار نیز  دن حرام اس مثله کر 
ق را یــک قاعــده  ، باید قاعده طلایــی اخــلا د بنابر آنچه در بررسی ادله قاعده طلایی اخلاق بیان ش 

 دانست.  ها انسان تمام  مورد   عامه در 

 گیری نتیجه 
در بــاب ایــن    شــده طرح د آیــات  ر تحلیل ادله مرتبط با قاعده طلایی اخلاق مشخ  شد که هرچن د 

قاعده، مدلولی تطابقی با قاعده طلایی اخلاق ندارد و فقط آیات اول تا سوم سوره مطففین مضــمونی  
؛ امــا در  شــد ی م آیه نیز به مسائل مالی محــدود  اما محدوده دلالت این  ه به قاعده طلایی داشت، ی شب 

متعــددی بــا مضــمونی شــبیه بــه قاعــده  تحلیل روایات بیان شد که در مجام  روایی شیعه، روایــات  
دد  ع ــه بر اینکه این روایات یادشده سندی معتبر داشتند، به سبب ت طلایی اخلاق وجود دارند که علاو 

یل عقلی نیز مبنی بــر  علاوه بر این، دل .  اطمینان پیدا کرد   ها آن ون مشترک  ور مضم به صد   توان ی م   ها آن 
 یدگاه برگزیده قابل قبول بود. صحت قاعده طلایی اخلاق ارائه شد که بنابر د 

، بــرای دیگــران نیــز  پســندد ی م بنابر مضمون قاعده طلایی اخلاق، انسان باید آنچــه را بــرای خــود  
  بــرای  ایــن قاعــده معیــاری جــام .  ، برای دیگران نیــز نپســندد پسندد ی نم دد و آنچه را برای خود  ن بپس 

و نبایــد آن را بــه عنــوان عنــوانی    د ی آ ی م   به شمار     ـ ها انسان کرامت تمام      ـ رعایت حقیقت نفس الامری 
یــا    یان به همــین خــاطر، ایــن قاعــده فقــط بــه مواجهــه بــا شــیع .  مشیر به قواعد جزئیِ متعدد دانست 
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  ها انســان تمــام    از کرامــت ذاتــی، شــامل   ها انســان تمام    ی مند بهره یست و به دلیل  مسلمانان محدود ن 
شمول برخی از مراتــب ایــن قاعــده  مال خود، م به سبب اع   ها انسان البته ممکن است برخی  .  شود ی م 

بخــش    ن تــوا ی م همچنین میان بخش سلبی و اثباتی قاعده اتحاد برقرار است و از هــر بخــش  .  نباشند 
 یجه گرفت. دیگر را نیز نت 

حب و کراهت قلبــی و دلالــت بــر حــب و    در باب این قاعده، دو احتمال وجود داشت: دلالت بر 
 ــطبق دیــدگاه برگ . کراهت رفتاری  ذیرش هــر یــک از ایــن دو احتمــال، بــه کمــک  زیــده، در فــرض پ

بنــابراین قاعــده  .  د حکــم را بــه شــق دیگــر نیــز تســری دا   تــوان ی م مانند قیــاس اولویــت،   یی ها روش 
نکته دیگر  .  یز شمول دارد ، علاوه بر حب و کراهت قلبی، نسبت به حب و کراهت رفتاری ن وع درمجم 

اگــر ایــن  .  وناگون الزامی یا  یر الزامی به کار گرفته شود مور گ در ا  تواند ی م اینکه قاعده طلایی اخلاق 
اگــر در مســائل  وب دلالت دارد و اما  وج  قاعده در مسائل الزامی مانند پرهیز از ظلم استفاده شود، بر 

ن اســتفاده شــود، بــر اســتحباب و رجحــان دلالــت  می مانند رعایت ادب در مواجهه با دیگــرا  یرالزا 
 خواهد داشت. 

بــر    بیــت اهل به پرسش اصلی )قاعده طلایی اخلاق در مکتــب   پژوهش:   ى ها سش ر پ پاسخ به  
  شــد کــه ادلــه آن ؟( پاســخ داده  شــود ی م یــین  استوار است و محدوده دلالت آن چگونه تع   ی ا ادله چه  

شامل روایات صحیح متعدد )مانند صحیحه ابراهیم بن عمر یمانی و صحیحه عبدالله بــن مســکان(  
و    ها انســان وده دلالت آن شامل حب قلبی و رفتاری، شمول نسبت به تمام  و دلیل عقلی است و محد 

نــی دلالــت  شــد: ادلــه قرآ   ه پاسخ داد   فرعی نیز   ی ها پرسش به  .  ست ا تفصیل بین وجوب و استحباب 
؛ قاعده هم بر حــب قلبــی و هــم بــر حــب  ( ۱قی ندارند اما روایات معتبر متعدد هستند )پرسش  تطاب 

؛ حکم آن بنابر نظریه »میزان« در مــوارد الزامــی وجــوب و در مــوارد  ( ۲رفتاری دلالت دارد )پرسش 
ان  نــه فقــط مســلمان   شــود ی م   ها انســان ؛ و قاعــده شــامل تمــام  ( ۳رجحانی استحباب است )پرسش  

 . ( 4)پرسش  
این تحقیق با تمرکز بر مناب  روایی شیعی انجام شده و بررسی تطبیقــی   پژوهش:   ى ها ت ی محدود 

همچنــین تحلیــل فقهــیِ تفصــیلیِ فــروعِ  .  محور اصلی نبوده است   یان دیگر، سنت یا اد   با مناب  اهل 
ن پــژوهش قــرار  خارج از دایــره ای ــف فقه،  مترتب بر قاعده و بررسی مصادیق عینی آن در ابواب مختل 

اعتبارسنجی دقیق برخی روایات بــه دلیــل فقــدان توثیــق صــریح در منــاب  رجــالی، بــا  . ته است داش 
 محدودیت مواجه بود. 
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ســنت بــا رویکــرد    بررسی تطبیقی قاعده طلایی در فقــه امامیــه و اهــل .  ۱ دهاى پژوهشی: نها پیش  
لاق بــا تأکیــد بــر کرامــت  خ ــا   ق پزشکی و زیســت در اخلا تبیین قلمرو قاعده طلایی . ۲استنباطی؛ 

تحلیــل نســبت  .  4مطالعه موردیِ کاربست قاعده در حقوق خانواده و روابــط همســران؛  . ۳انسانی؛ 
بررســی نقــش  .  ۵نند قاعده لاضرر، نفی سبیل و قاعده احســان؛  با قواعد فقهی دیگر ما   قاعده طلایی 

  ی ســنج امکان . 6 ســلامی؛ ســازی ا  وی و تمدن عیِ مهد اخلاق اجتما  ی پرداز ه ی نظر قاعده طلایی در  
 استنباطِ حقوق شهروندی از قاعده طلایی در نظام حقوقی اسلام. 

بــه عنــوان مبنــا و معیــار عمــل در ســطوح   انــد و ت ی م قاعده طلایی اخــلاق  عملی:  ى ها کاربست 
قــیِ  از جملــه: تــدوین منشــور اخلا . گوناگون فردی، خــانوادگی، اجتمــاعی و حکــومتی قــرار گیــرد 

قوانین کیفری و مدنی با رویکرد رعایت کرامــت    امت مشترک انسانی؛ اصلاح شهروندی بر اساس کر 
؛ و ارائه الگــوی رفتــاریِ  ها دانشگاه و  ارس  زشی مبتنی بر قاعده طلایی در مد متقابل؛ طراحی نظام آمو 

 مطلوب در تعامل با  یرمسلمانان در جوام  چندفرهنگی. 
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