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Abstract

Capitalism and the ethics of production and consumption orientation are important 
topics in the history of early Islam. Some researchers, especially orientalists, have 
considered this issue in the life of the Messenger of God (PBUH). Benedict Kohler, a 
German banker and historian, has conducted a study on this subject entitled “Early 
Islam and the Birth of Capitalism.” This book is a study on the economic mechanism of 
the governments of the early Islamic period and its impact on the capitalist economy 
and the free market. The alignment of Islamic economics and capitalism on the issue of 
government non-intervention in pricing is based on the statement “Prices are in the 
hands of God.” Kohler's perspective is the focal point of this book. What is important in 
this research is the ethical examination of the processes by which prices are formed in 
the capitalist system; monopoly in capital, production and consumption orientation 
through advertising are among the important principles that are controversial from 
the point of view of Islamic ethics. This article shows, using the method of critical 
analysis, that Kohler, by neglecting the structural and ethical differences in the 
concepts of profit, ownership and distributive justice, has limited himself to an 
apparent similarity between the two schools. In capitalism, marginal profit is the main 
driver of resource allocation and factors such as monopoly, directional advertising and 
concentration of capital are considered to be inherent components of the price 
formation mechanism; while in the Islamic economic school, pricing is within the 
framework of the jurisprudential and ethical concept of "mutual consent" and 
"prohibition of exploitation" and the logic of wealth distribution is based on the "right 
of succession of man on earth" and not simply on profit-making. 
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Extended abstract 
Introduction 

The relationship between capitalism, the Prophetic tradition (Sīrah), and the history of early 

Islam constitutes a fascinating field of inquiry that has drawn sustained attention from 

scholars, particularly Orientalists. Among recent contributions, the book "Early Islam and the 

Birth of Capitalism" by Benedikt Köhler—a German banker and historian—whose Persian 

translation appeared in 1402 (2023/24), offers a study of the economic mechanisms of early 

Islamic governance and their purported influence on capitalist economics and the free market. 

The focal point of Köhler's argument is the alleged alignment between Islamic economics and 

capitalism concerning the principle of non‑interference by the state in pricing, grounded in a 

narration transmitted in Sunni sources from the Prophet (PBUH): "Prices are in the hands of 

God" (Köhler, 1402/2023, "Early Islam and the Birth of Capitalism" [in Persian]). Drawing 

on the views of Ibn Taymiyyah and Ibn Khaldūn, Köhler posits a fundamental similarity 

between Islam and capitalism regarding state abstention from price controls, and he construes 

the free‑market mechanism as a historical commonality between the Prophetic economy and 

Western liberalism. 

Accepting this reading, however, not only blurs the ethical and identity‑based boundaries of 

Islamic economics vis‑à‑vis alternative systems but also nullifies the substantive critiques 

raised by opponents of capitalism. The imperative to engage with Köhler's work arises from 

the growing discourse on Islamic economics and the pressing need to delineate its ethical 

identity and boundaries in relation to rival paradigms. This article aims to analyse and assess 

Köhler's thesis of convergence between capitalist and Islamic economics by focusing on four 

key concepts and their relationship to Islamic ethics: the pricing mechanism and the status of 

profit; the concept of ownership and the labour‑capital nexus; the role of the state in both 

schools; and the logic governing wealth distribution. 

Research Method 

The research employs a critical‑analytical method, re‑examining Köhler's text alongside the 

perspectives of thinkers such as Muḥammad Bāqir al‑Ṣadr (Ṣadr, 1398/2019, "Islām Rāhbar‑e 

Zendegī‑ye Mā" [Islam as the Guide to Our Life] [in Persian]), Karl Polanyi, Schumpeter, 

John Gray (Gray, 2019, "Hayek on Liberty" [Persian translation under the title "Falsafeh‑ye 

Sīyāsī‑ye Fon Hayek"]), Robert J. Shiller (Shiller, 2019, "Narrative Economics" [in Persian]), 

and J. Wilczynski (1978, "Comparative Monetary Economics"). The analysis also draws on 

historical studies of the moral economy and bread riots by E. P. Thompson and Stephanie 

Cronin (Cronin, 2019, "Bread and Justice in Qajar Iran" [in Persian]), alongside Islamic 

juridical and narrative sources, in order to expose the structural and ethical divergences 

between the two schools. 

Findings: 

The analysis demonstrates that Köhler constructs a rather tenuous analogy by treating 

phenomena such as monopoly and advertising as temporary "deviations" from the free pricing 

mechanism under capitalism, while simultaneously overlooking the fundamental disparity 

between the logic of "distributive rights" in Islam and that of "unending profit‑seeking" in 

capitalism. 

First, Köhler identifies hoarding ("iḥtikār") as an opposing force to the supposedly free 

pricing mechanism, asserting that the rules of price determination are linked to competition, 

and that the Prophet (PBUH) combined prohibitions on state interference in pricing with bans 

on monopolistic practices. In other words, what is forbidden in Islam is hoarding, not price 

increases per se. He enumerates other forms of market‑power abuse—including 
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discriminatory favouritism toward certain competitors, multilateral monopolies, covert 

dealings ("talāqī"), and intermediaries exacting inflated charges under the pretext of inflation 

risk—as negative forces. However, what Köhler lists as obstacles to the free‑price mechanism 

are, in fact, integral components of price formation within capitalism itself, and these very 

factors undermine his claim of genuinely competitive pricing in practice. 

Second, the foundation of pricing in Islamic ethics rests on conditions such as the 

prohibition of injustice ("ijḥāf"), the observance of fairness ("inṣāf"), the absence of undue 

uncertainty ("gharar"), the invalidity of deceit ("ghabn" and "ghishsh"), and the requirement 

of mutual consent in order to safeguard the buyer's right. From the context of Qur'anic verses, 

particularly verses 84 and 85 of Sūrah Hūd, the prohibition of under‑measuring in transactions 

and the obligation to accord people their due rights are derived—a concept expressed by the 

Qur'anic term "qisṭ" (equitable justice). Accordingly, merely combating negative factors is 

insufficient for people to attain their rightful due; rather, "ifā’" (full discharge of rights) is 

necessary—which goes beyond compensation for shortfall to ensure complete entitlement—

so that the value of people's assets does not diminish. Historical evidence from the bread riots 

in eighteenth‑century England and Qajar Iran demonstrates that "moral economy" has 

consistently taken precedence over "free‑market economy." Islamic market supervisors 

("muḥtasibs") and jurists also permitted, in times of necessity, the fixing of mutually agreed 

prices and even the compulsory purchase of goods from hoarders for resale to the poor at fair 

prices. 

Third, in the capitalist system, prices are determined by supply and demand: the supply side 

is governed by marginal production costs, while the demand side is shaped by consumers' 

subjective preferences—preferences that are themselves systematically manipulated through 

targeted advertising and propaganda. In this system, a substantial portion of prices is not 

arrived at competitively but is set by sellers who exercise complete or multilateral monopoly 

power. Cartels, collusive tendering, and price distortions via indirect taxes and subsidies are 

all inherent components of this system. 

Fourth, according to Muḥammad Bāqir al‑Ṣadr, in the capitalist system the exigency of 

production justifies the relations of wealth distribution, while in the socialist system every 

production relation deterministically gives rise to a specific distribution relation. In the 

Islamic system, however, the relations of wealth distribution are grounded in fixed human 

rights and the logic of human vicegerency ("khilāfah") on earth under God. The Islamic 

system prioritises the role of the people in the economy: the state should neither assume 

entrepreneurial functions as in socialism nor permit entrepreneurs to be merely those with 

privileged banking connections who appropriate larger shares of production and pricing 

advantages, as in capitalism. The economy is shaped by a faithful mode of life ("zīst‑e 

mo’menāneh"), wherein personal interest is pursued within the framework of social welfare. 

Fifth, the moral and social consequences of capitalism are also noteworthy. Schumpeter 

contends that the turn to long‑term saving depends on a minimum level of marital and family 

stability, and that advanced capitalist economies have rendered marital life unstable. John 

Gray similarly emphasises the disintegration of traditional family structures in countries that 

have devoted all their efforts to market liberalisation. Robert J. Shiller underscores the 

centrality of "fear" in capitalist systems, quoting Czesław Miłosz to the effect that in a liberal 

capitalist economy, the fear of lacking money, of unemployment, and of downward social 

mobility all drive individuals to greater effort. 

Sixth, Karl Polanyi demonstrates that free markets are not spontaneous phenomena; rather, 

they are constructed through state power and are the outcome of deliberate state policies. In 

the Islamic view, the philosophical basis of the economy rests on cooperation between the 

state and society, with both regulated by Sharī‘ah and positive law; the domination of one 

class over another is prohibited, and the operative principle is cooperation. 
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Finally, an analysis of Köhler's thesis of alignment reveals that his analogy rests on a false 

generalisation of the concept of "non‑intervention." In Islam, this principle is understood 

within the framework of distributive justice and the prohibition of exploitation, whereas in 

capitalism non‑intervention paves the way for the concentration of pricing power in the hands 

of capitalists and multinational corporations. The price mechanism in capitalism is inherently 

shaped by consumption‑oriented advertising, monopoly, and market volatility—factors that 

Köhler treats as marginal phenomena but which are, in fact, inseparable from the system 

itself. The ethical‑economic logic of Islam is founded on the tripartite cooperation of the 

people, the private sector, and the state, all subject to the constraints of Sharī‘ah and law—not 

on absolute freedom of capital or on the state's monopolistic entrepreneurship. By separating 

labour and capital, capitalism closes off avenues for social mobility and makes profit, rather 

than justice, the axis of resource allocation. Köhler's optimism regarding capitalism, while 

overlooking its moral and social costs—from the erosion of family foundations to the 

structurally embedded fear of class decline—attests to a lack of comprehensiveness in his 

reading of history. Islamic teachings, based on the "right to produce wealth," a faithful mode 

of life, intervention in price‑formation processes, and state oversight, have formulated pricing 

in objective and ethical dimensions that are distinctly different from the capitalist school. 
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و اسلام   ی دار ه ی سرما   ی در نظام اقتصاد   ی گذار مت ی ق   ی خلاق ا   ی ها سته ی با 
 ( ی دار ه ی سرما   ش ی )مورد مطالعه: کتاب صدر اسلام و زا 

  ی آباد محمد بهمن |       هادی یساقی 

  ده چکی 
 ــو اخــلاقِ تول   ی دار ه ی رما س    ی برخ ــ.  صــدر اســلام اســت   خ ی مهــم در تــار در مصــرف از مباحــ     ی ده و جهــت   د ی

،  کهااار   کت ی بنــد .  انــد خدا)ص( مورد توجه قرار داده رسول    ی ره ی موضوع را در س   ن ی مستشرقان ا   ژه ی ران به و پژوهشگ 
 ــبا عنوان »صدر اسلام و زا   ی باره پژوهش   ن ی در ا   ی نکدار و مورخ آلمان با   ــا .  انجــام داده اســت   « ی دار ه ی رما س ــ  ش ی   ن ی

آن بــر اقتصــاد    ر ی در اســلام و تــأث ص ــ  ی ره دو   ی هــا حکومت   ی ســازوکار اقتصــاد  ی نــه ی اســت در زم  ی ق ی کتاب تحق 
بــا    ی گذار مت ی عدم مداخله دولت در ق   ۀ أل در مس   ی دار ه ی و سرما   ی اقتصاد اسلام  یی همسو . و بازار آزاد  ی دار ه ی سرما 

 ــدر ا   ااار که نگــاه    ی خدا است.« نقطه کــانون   ست در د   ها مت ی »ق   ت ی استناد به رورا   ــچــه در ا آن .  کتــاب اســت   ن ی   ن ی
هــا شــکل  بــه ســبب آن   ی دار ه ی در نظــام ســرما   مــت ی ست کــه ق ا   یی ندها ی فرآ   یِ ق اخلا   ی دارد، بررس   ت ی پژوهش اهم 

اســت کــه از    ی از جمله اصول مهم   غات، ی تبل   ق ی در مصرف از طر   ی ده و جهت   د ی تول   ه، ی انحصار در سرما  رد؛ ی گ ی م 
 ــل مقاله بــا روش تح   ن ی ا . ت اس  ز ی مناقشه برانگ  ی اخلاق اسلام  ر نظ    فلــت از بــا     کهااار   دهــد ی نشــان م   ی انتقــاد   ل ی

 ــم   ی ظــاهر   ی بــه تشــابه   ، ی ع ی و عدالت توز   ت ی در مفهوم سود، مالک   ی و اخلاق   ی ساختار   ی ها تفاوت  دو مکتــب    ان ی
چــون انحصــار،    ی منــاب  اســت و عــوامل     ی تخص ــ  ی محرک اصل  یی سود نها  ، ی دار ه ی در سرما . نده کرده است بس 
کــه در    ی در حــال   شوند؛ ی م محسوب    مت ی ق   ی ر ی گ سازوکار شکل   ی اجزاء ذات  ه، ی دهنده و تمرکز سرما جهت  غات ی تبل 

 ــ  ت ی »رضــا ی و اخلاق   ی در چــارچوب مفهــوم فقه ــ  ی گــذار مت ی اسلام، ق   ی مکتب اقتصاد   ــه« و »ممنوع دوجانب   ت ی
 استوار است.   ی ن ی و نه صرفا سودآفر  ن« ی انسان در زم   ی ن ی ثروت بر »حق جانش     ی ر داشته و منطق توز قرا   « ی کش بهره 

. یآزاد، سود، اخلاق ثروت، اخلاق اسلامبازار  ،یگذارمتیق  ،یدارهیسرما:  هااژهدو یکل

 ـ  ـ ـ ــــ ـ  ـــــــ ـــــ ـــــــــــــ
  ران ی . تهران. ا ران ی مت و فلسفه ا حک   ی موسسه پژوهش   ، ی ه و کلام اسلام فلسف   ی دکترا .

   مسئول(   سنده ی قم. )نو   ه ی ارشد اقتصاد دانشگاه تهران و طلبه سطح چهار حوزه علم   ی دانش آموخته کارشناس
( 1405/ 06/ 11انتشار:    خ ی؛  تار 1405/ 06/ 05:  رش ی پذ   خ ی؛ تار 1405/ 04/ 20اصلاح:    خ یتار   ؛ 1405/ 02/ 18: افت یدر  خ ی)تار 

    و اسـلام  یدارهیسـرما  یدر نظـام اقتصـاد  یگـذارمتیق  یاخلاقـ  یهاستهیبا.  (1405)  ادی، محمدقی، هادی؛ بهمن آبایس 
. 161ـ    137، ( 39)   2،  لاق وحیانی فصلنامه اخ   ،(یدارهیسرما  شی)مورد مطالعه: کتاب صدر اسلام و زا 
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 نامه فصل      ۱4۰۵    تابستان ،  ۳۹پیاپی  ،  دوم شماره  ،  شانزدهم سال  

 مقدمه .  1

 داریپنداری اقتصاد اسلامی و سرمایهشناسی هممسئله. 1-1 

تــوان  آمیزند، آیــا می های جهانی اقتصاد، مرزهای اخلاقی و هویتی را درهم می در شرایطی که جریان 
این پرسشی اساســی اســت کــه  خوان تلقی کرد؟  داری معاصر هم اصول اقتصادی اسلام را با سرمایه 

لمان قــرار دارد.  از ســویی روایــاتی  یرقابــل انکــار در منــاب   روی متفکران و اقتصــاددانان مس ــپیش 
گذاری توسط پیامبراسلام و امامان شــیعه را امــری مــذموم و  اسلامی وجود دارد که دخالت در قیمت 

هــا در اختیــار خداونــد تلقــی  ین قیمت ها را انحصارِ تعی مخالف با اراده خداوند دانسته و مضمون آن 
و نیز بــا اســتناد بــه    -در مناب  اهل سنت   -ا استناد به روایتی از پیامبر اسلام   کند. بندیکت کهلر، ب می 

ــه و ابن آراء ابن  ــه دولــت در قیمت تیمی گــذاری را در اســلام ، مشــابه  خلــدون، اصــلِ عــدم مداخل
، اشتراکی تاریخی میان اقتصــاد نبــوی و لیبرالیســم  ربــی  داند و سازوکار بازار آزاد را داری می سرمایه 

کند. وی حتی معتقد است مکتب اقتصــاد آزاد از مفــاهیم و ســازوکارهای اقتصــادی صــدر  می   تلقی 
 اسلام مانند تجارت، مفهوم مضاربه و  یره وام گرفته است. 

 داری«جایگاه کتاب »صدر اسلام و زایش سرمایه. 1-2

مــان اقتصــاد  اثر و ارزیابی آن از این رو است که بــا توجــه بــه گســترش گفت ضرورت پرداختن به این 
های بدیل، امری گریزناپذیر است چــرا کــه  اسلامی، تبیین هویت و مرزهای اخلاقی آن در برابر نظام 

پذیرش این همسویی توسط متفکران اسلامی مهر تأییدی بر عدم قبول انتقادات اساســی بــر اقتصــاد  
ســازوکارهای    داری ســاختارها و لــذا در صــورت قبــول قرائتــی دینــی از ســرمایه داری است؛ سرمایه 

هــای دینــی و  ناعادلانه،  فلت از وجوه اخلاق اسلامی و انسانی از جمله پایــداری خــانواده و ارزش 
داری نیز اشــاره کــرده،  اجتماعی، تماما بیهوده خواهد بود. گرچه کهلر به معایب نسبتاا مشهور سرمایه 

هــا را نتیجــۀ  کــه وی آن داری شده است محاســنی اســت  بینی او به سرمایه که باع  خوش ولی آنچه  
داند. در این میان قطعا انگیزه های اقتصادی دیگر هم تاثیر داشته که در ایــن تحقیــق  داری می سرمایه 

 مجال پرداختن به آنها نیست. 

 های پژوهشاهداف، روش و یافته. 3-1

تمرکز بــر    داری و اسلامی در نگاه کهلر با ابی همسویی اقتصاد سرمایه هدف این مقاله، تحلیل و ارزی 



 

 |        ( ى دار ه ی سرما   ش ی م و زا ه: کتاب صدر اسلا )مورد مطالع   ی نظر اخلاق اسلام از م    ى دار ه ی و سرما   ها مت ی ق   ى آزادساز   ی  اب ی ارز 
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گــذاری و جایگــاه ســود،  ها با اخلاق اسلامی است: سازوکار قیمت چهار مفهوم کلیدی و نسبت آن  
مفهوم مالکیت و رابطه کار و سرمایه، نقش دولت در دو مکتب و منطق توزی  ثروت؛ روش پــژوهش  

)ره(، کــارل  واکاوی متن کهلر در کنار آراء متفکرانی چــون محمــدباقر صــدر تحلیل انتقادی بوده و با 
پــردازد. نوشــتۀ  پولانی و شومپیتر، به بازخوانی انتقادی ادعای وی پرداخته و به تحلیل اخلاقــی آن می 

گیری تشکیل شده اســت. بخــش اول ایــن مقالــه بــا عنــوان  رو از یک مقدمه، دو بخش و نتیجه  پیشِ 
ط مثبــت و منفــی  داری بــه ارزیــابی نقــا ها در اقتصاد اسلامی و ســرمایه قیمت  گیری چگونگی شکل 

هــای اخلاقــی  داری در نگاه کهلر پرداخته و بخش دوم با عنوان رابطه دولت، ســرمایه و ارزش سرمایه 
 ها را واکاوی خواهد نمود. داری، روابط این سه مقوله از منظر آزادسازی قیمت در نظام سرمایه 

و تبلیغــات بــه مثابــه  دهد کهلر با تلقی عواملی چون انحصار رو نشان می لیل پیش های تح یافته 
داری و نیز با نادیده گرفتن تفات  گذاری ذیل نظام سرمایه »انحرافات« موقت از سازوکار آزاد قیمت 

داری، بــه تشــابهی  انتها« در سرمایه بنیادین منطق »حق توزی « در اسلام در مقابل »سودآفرینی بی 
هــای مربــوط بــه  نااطمینانی ، عدم امنیت شــغلی، چندان محکم استدلال ورزیده است. هراس نه  

های ســنتی زناشــویی از نتــایج اخلاقــی  کنندگان و  یره و ناپایداری زنــدگی وکارها، مصرف کسب 
داری است؛ نتایجی که خود معلول »انحصار محدود تولیــد و توزیــ « بــر اســاس  اقتصاد سرمایه 

ام اخــلاق اقتصــاد  گذاری، نظ ــوت از سرمایه و ارتباطات و نیز اصل آزادی قیمت برخورداری متفا 
هــای اخلاقــی در  ارزش  نماید. از طرفی دیگر مــلاک داری متمایز می اسلامی را از مکتب سرمایه 

مکتب اقتصاد اسلامی مبتنی بر حسن و قبح عقلی بوده که در ابــواب معــاملات فقهــی، عقــل در  
ن نیز از مرتبه  تواند در فقه حکومتی یا حتی اعمال مکلفی م واق  شده و می های احکا سلسله معلول 

حسن و قبح فراتر رفته و به اوامر و نواهی شرعی ختم گردد و یا مکتب اقتصاد اسلامی را در ابعــاد  
 فکری و فلسفی ترسیم نماید. 

 گذاری از منظر کهلر تحلیل انتقادی سازوکار قیمت  .2
 داریمداخله دولت« در اسلام و سرمایه ادعای همسانی »عدم. 2-1

دانــد و در نقــل  گــذاری می داری و اسلام را عــدم دخالــت در قیمت مثبت سرمایه کهلر یکی از نقاط  
 :گوید قولی از اقتصاددان معاصر، فون هایک، می 

مثابــۀ یکــی از  ریزی سنجیده یا نیت آگاهانۀ انسان بود، بایــد به اگر سازوکار قیمت »محصول طرح 
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  ای که بــه پیــامبر نقل را با گزاره   شد«. وی همچنین این های ذهن بشر ستوده می ترین پیروزی رگ بز 
 (258:  2014)ک ل ،  داند.  ها در دست خداست«، مطابق می دهد، »قیمت نسبت می 

این  به با  سازوکار  برابر  در  مخالف  نیروی  را  احتکار  آلمانی،  مورخ  این  آزادانۀ  حال  اصطلاح 
می قیمت  می گذاری  تصریح  و  قیمت داند  تعیین  قواعد  ر کند  قواعد  با  و  ها  دارند  پیوند  قابت 
اند.  احکام من  دخالت حکومت در تعیین قیمت را با من  انحصارات ترکیب کرده بوده   پیامبر 
به بیانی دیگر که توسط مترجمان کتاب عنوان شده است: »در اسلام احتکار   (263، ص  2014)ک ل ،  

گر  نه  است  به   (38:  2014)ک ل ،  فروشی!«.  ان ممنوع  نویسن همچنین  رقابتی  زعم  اقتصاد  »در  ده: 
نف    به  تبعیض  اعمال  مثلاا  بود؛  شده  ممنوع  هم  بازار  قدرت  از  سوءاستفاده  دیگر  انواع  اسلام 

 ( 262: 2014)ک ل ، گرفتن برخی دیگر«.  برخی رقبا و نادیده 
 نقد کهلر بر انحصار، تبانی و غش در معامله. 2-2

داند  گذاری آزاد می را نیز مخالف سازوکار قیمت  وی مجدداا بر پایۀ آرای ابن تیمیه انحصار چندجانبه 
الوقوع در بــازار کــه بــه  و نیز معاملات نهانی )کسب اطلاعات انحصاری پیش از شروع تغییر قریــب 

کــار بــه    دانــد. ایــن سبب  برهم زدن رقابت مذموم است( را جزء عوامل مخرب سازوکار یادشــده می 
رت که »پــیش از رســیدن کــاروانی بــه شــهر جلــوی آن را  گفتۀ نویسنده »تلاقی« نام دارد، به این صو 

ترین  ها در شهر پایین است، با این هدف که کالاهای آن کاروان را به پــایین بگیرند و بگویند که قیمت 
دادن وی  به قصد فریب و نیز مؤلف ضرر رساندن به فروشنده    (263:  2014)ک لوو ،  قیمت ممکن بخرند«، 

( و همچنین ستاندن پول بیشتر توســط دلالان از مشــتریان بــه بهانــۀ  ر )استناد نویسنده به قول پیامب 
ها  خطر تورم )استناد به رأي ابن تیمیه( را جزء نیروهای منفی برشمرده است و به نظر او همۀ این مثال 

بت قیمتی را بــرای داشــتن بازارهــای عادلانــه  اندکه اقتصاددانان صدر اسلام فقدان  ش در رقا گواه آن 
او معتقد است که گرفتن اختیار تنظیم قیمت از حکومــت و      (263:  2014)ک لوو ،  دانستند.  مهم می بسیار  

شماری همچون پرتــاب ســنا بــر آب دارد  نشدۀ بی بینی سپردن آن به دست نامرئی بازارها نتایج پیش 
منــاب   خواهد داشت؛ وقتی خود کارآفرینان معین کننــد کــه    های اقتصادی که اثری چندگانه بر انگیزه 

های حیات اقتصادی نفوذ خواهد کــرد.  چگونه باید تخصی  یابند، عقلانیت اقتصادی به همۀ حوزه 
 داند. ، هرودوت و هایک می وی همچنین این سیاست را جزء اشتراکات پیامبر   (63:  2014)ک ل ،  
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 داری معاصراختار قیمت در سرمایهنارسایی تحلیل کهلر در تبیین س. 2-3 

کنند نه از جانب مردم و نه بــر  های نامرئی به سازوکار قیمت وارد می ت امواجی که سنا پر واضح اس 
داران  اساس سازوکار اسلامی »تراضی طرفینی« و سازوکار عادلانه و مشروع، بلکه از جانب ســرمایه 

تبلیغــات )تــرویج نــوع مصــرف( را در اختیــار    یا دولت است که پیش از این قدرت تولیــد، توزیــ  و 
بودن و  داری با اســتبداد قیمتــی سوسیالیســتی در میــزان پنهــانی اند و فرق استبداد قیمتی سرمایه ه گرفت 

 .پیچیدگی و هوشمندی آن است 

 گذاری در نظام اقتصادی اسلام های اخلاقی قیمت بایسته  .3

 کشیقاعده »تراضی طرفینی« و ممنوعیت بهره. 3-1
نماید شروطی از قبیل عدم اجحــاف،  دهی می گذاری را در اخلاق اسلامی جهت مبنای قیمت چه آن 

رعایت انصاف،  رری نبودن و بطلان  بن و  ش و...  بوده و نیز از سویی دیگر مراعات رضــایت در  
  راستای اعطای حق مشتری و خریدار خواهد بود. همچنین از سیاق ادله لفظــی ماننــد آیــات نــورانی 

گذاشتن در سنجه معاملات)میزان/ قسطاس( و نیــز کــالای فروختــه شــده یــا  ریم، حرمت کم قرآن ک 
هــا وجــوب رســاندن افــراد بــه ســطحی بایســته از  شود و علاوه بــر آن بهای پرداخته شده استنباط می 

مواهب و حقوقی که به ســبب معــاملات و در چــارچوب تبعیــت از مــوازین اســلامی، دارا هســتند؛  
ســوره مبارکــه هــود و در    ۸۵و    ۸4آن کریم با لفظ »قسط« بیان شده است. در آیات  ه در قر مفهومی ک 

وا   ادامه ماجرای قوم هود، دو فقره از دو آیــه شــریفه گــواه دو قاعــده فقهــی مزبــور اســت:   نْقُصــُ لا  ت  »و 
لا   ان  بِالْقِسْطِ و  الْمِیز  ال  و  وْفُوا الْمِکْی  «، »أ  ان  الْمِیز  ال  و  بْخ  الْمِکْی  هُمْ«. بنــابراین صــرف   ت  اء  ی  شــْ اس  أ  سُوا النــ ّ

مبارزه با عوامل منفی که سبب نقصان در سنجه معاملات خواهد شد برای رســیدن مــردم بــه حقــوق  
آید که ایفاء که علاوه بر جبران نق ، اعطای کامل حــق را  برمی   ۸۵بایسته کافی نیست و از سیاق آیه  

های مردم کاهش نیابد. در صورتی که قســط  ارزش داریی  است که  شود به صورتی لازم نیز شامل می 
صرفا شامل مبارزه با عوامل منفی بود نیاز به تکرار مجدد، امر به ایفاء آن و نیــز ســایر اوامــر در آیــات  

 قرآن کریم در مورد لزوم تحقق این عنوان نبود. 

 کنندهها و حمایت از مصرفنقش دولت اسلامی در تنظیم قیمت. 3-2

هــا  های متعــددی در مــورد آزادســازی قیمت قه تاریخی ایران و کشورهای اروپایی نیز شورش در ساب 
های  ای در مورد شــورش ادوارد پالمر تامسون، مورخ انگلیسی مقاله   ۱۹۷۱در سال    انجام شده است. 
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ن  نان در انگلستان قرن هجدهم منتشر نمود و از اقتصــاد اخلاقــی بــه جــای اقتصــاد بــازار آزاد ســخ 
ی »نــان و عــدالت در ایــران عصــر  همچنین استفان کرونین نیز با الهام از روش تامسون مقاله  گفت. 

های  ذایی قویاا رد کرد.  قاجار« منتشر نمود و در آن »تقلیل اقتصادی احمقانه« را در توضیح شورش 
»علیــه  هــایی  ریــزی ها)در انگلســتان( صــرفا واکنش نویسد:»از منظر تامپسون ایــن شــورش او می 

کند کــه فرهنــا سیاســی)ذهنیتِ(  رسنگی« یا »علیه شکم« نبودند؛ برعکس تامپسون استدلال می گ 
گران نان و به خصوص احساس حقانیتشان نسبت به کار خود را عوامــل مهــم در فهــم شــیوه  شورش 

گشت کــه آنهــا حقــوق یــا  خصوص برای می دانست. این هماهنگی در میان تهیدستان به کارشان می 
های تولید، آسیاب، پخــتن و  د را دارند، در امور مربوط به »حلال و حرام«، و در شیوه سنتی خو رسوم 

ای حاضــرند. بــه عبــارت دیگــر  کننــد و در ایــن دفــاع از حمایــت بیشــتر تــوده خریــد نــان دفــاع می 
فروشی، احتکار، سودجویی و گرانفروشی به قصد کسب درآمد بیشتر و به ضرر جمعی، خشــم  گران 

شــدند نــه گرســنگی. دوم تامســون اشــاره  های نان می ها باع  شورش نگیخت. همین ا برمی  مردم را 
تر اســت، کــه  گرای قدیمی کند که این مفهوم از »اقتصاد اخلاقی« مستقیماا از نظام پدرسالار نخبه می 

ود.  ش کنندگان می هایی از مصرف ها و حمایت در عرف و به ویژه در قانون تنظیم بازارهای تجسم یافته 
گذاری« بود نه » ارت انبارهای  لــه و دزدی«. در  توده تقویت این پدرسالاری قدیمی و »نرخ  هدف 

تواننــد اجــرا کننــد  خواندند؛ قانونی که مقامــات می واق  مصمم به اجرای قانونی بودند که »نرخ« می 
قــرن    ورش نــان فرد ش ــهــای منحصــربه کردند... در نهایت، تامپسون اشاره کرد کهّ تنش ولی اجرا نمی 

هجدهم انگلستان ناشی از این حقیقت بود که قیم مآبی قدیمی به شدت توسط مفاهیم بــازار آزاد بــه  
 « .چالش کشیده شد 

ــه  ــاوی خلاص ــه ح ــب و دفترچ ــش محتس ــه نق ــویش ب ــه خ ــرونین در مقال ــین ک ای از  همچن
 ــکند: »دفترچه راهنمایی حــاوی خلاصــه های فقهی همراه آنان اشاره می دستورالعمل  وانین  ای از ق

فقهی برای استفاده محتسب در دسترس بود. در موضــوع تهیــه نــان فقهــا بــه ســه موضــوع اصــلی  
پرداختند: احتکار، کنترل قیمت و فروش اجباری«. در مورد تعیین قیمت نیز کرونین مــی نویســد:  

 ــ    »اگرچه تعیین قیمت امتیاز خداوند محسوب میشد، برخی از فقهــا آن)تعیــین قیمــت( را بــه نف
ها، کــه  دانستند. یکی از این مصــالحه های بالا مجاز می و جلوگیری از ضرر در زمان قیمت عموم  

ا لب در ایران اتخاذ میشد، این بود که محتسب برای رسیدن به قیمت توافقی بــا بازرگانــان اقــدام  
  ، تنبیــه کند. سپس نرخ مورد توافق را اجرا میکرد و هر تاجری را، کــه قیمــتش از آن بــالاتر میرفــت 
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کرد. حرّ عاملی به طور خاص اظهار داشت که فقها باید تلاش کنند تا محتکران را متقاعد کنند  می  
که اجناس را به نرخ معقول بفروشند؛ اما اگر آن ها امتناع کنند، فقها باید با نــرخ متوســطی خریــد  

 . ( 55:  1399)ک و   ، «  کنند و آن را به فقرا بفروشند 

بودن یا عقلی بودن برخی عناوین فقهی و اخلاقی و میــزان افتــراق و  عقلائی ار سویی دیگر حدود 
ســازی بــدون  داری قابل توجه است؛ مشابهت ها با مفاهیم مشابه در نظام اخلاقی سرمایه اختلاف آن 

کاوی در وجوه افتراق و اشتراک عناوین در دو باع  قضاوت زودهنگام توســط برخــی محققــان  ژرف 
فروشی و  ــش در معاملــه وجــود دارد امــا بســیاری از  ستی نیز مبارزه با کم لیبرالی شده است. در نظام  

گیرد و پایه  رری بر مبنای تعریــف  ــرر بــه خطــر در آن  معاملات بر اساس ریسک و قمار انجام می 
شود. از سویی دیگر عناوین یاد شده صرفا در چارجوب قانون مدنی و به صورتی اســت کــه  می دیده 

آزادی رقابت اقتصادی آسیبی نبیند و صرفا هر کدام از ایــن عنــاوین تــا جــایی    بازار و نظم خودجوش  
ممنوع خواهد بود که به آزادی و فعالیت دیگر عاملان اقتصادی ضرر وارد نمایــد. بنــابراین اگــر حــق  

هــا  های دارای نف  مشترک بــا الیگارشــی مــالی و تجــاری و بانک تولید ثروت صرفا در اختیار شرکت 
تولید، احتکاری گشته و در اختیار گرفتن نیروی کار در ازاء اعطای کارت خرید اعتبــاری    ، مقوله باشد 

از طریق مشغول نمودن ذمه افراد به وام دنبال شده و قوانین آهنین کار بعضــا توســط خــدمات تــأمین  
قــوق  فروشــی و نیــز  ــش در معاملــه و... در چــارچوب ح گردد و مبارزه با گران اجتماعی تعدیل می 

ی موجه خواهد بود. بنابراین برخی عناوین فقهــی ماننــد حرمــت اخــلال در نظــام اقتصــادی در  مدن 
صورتی که جزء قواعد عقلایی فرض گردند، در مرحلــه تشــخی  اخــلال، گــاه بــه نحــو تشــخی   

دانــد، معتبــر  مصداق اخلال و گاه به نحوی که اگر قاعده شرعی را بدانــد، آن مصــداق را اخــلال می 
چنین در تعریف مفاهیم موجود در ادله لفظی در آیات و روایات، در برخــی مــوارد بــا  بود. هم خواهد  

 تخطئه مصداقی و در برخی دیگر با تخطئه مصداقی روبه رو هستیم.  

 اصول فقهی مرتبط با قیمت )قسط و ایفاء حق، نهی از غرر و غبن(. 3-3

ریــه خطابــات قانونیــه و انحــلال در میــان  مــورد اراده تشــریعی خداونــد و کشــف ایــن اراده، دو نظ در  
دانشمندان علم اصول فقه وجود دارد. بر مبنای خطابات قانونیه، تقنین عقلائی، معیار حق است و آنچــه  

ق او نمــی داننــد.  در قانون ثابت بشود، عقلاء آن را حق فرد می دانند و آنچه قانون با آن مقابلــه کنــد، ح ــ
که به جای قانون گذار عرفی )طا وت( خداونــد قــرار گرفتــه و    چه در شریعت جاری است این است آن 
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نْ    ۲۹بنابراین در تعریف مفهوم باطل در آیه   لِ إِلا ّ أ  اطــِ کُمْ بِالْب  ن  یــْ کُمْ ب  ال  و  مــْ کُلُوا أ  أْ سوره مبارکه نســاء »لا  تــ 
اض  مِ  ر  نْ ت  ةا ع  ار  کُون  تِج  می است؛ از ســوی دیگــر بــا  نْکُمْ«، این نوع تخطئه، تخطئه مصداقی و نه مفهو ت 

 دهد. تخطئه مصداقی، حقیقت شرعیه تشکیل نخواهد شد زیرا این نوع تخطئه، مفهوم را تغییر نمی 
»بنابراین مستفاد از آیه شریفه دو قاعده فقهی است که یک ضابطه این خواهد بــود کــه هــر چیــزی  

ای ذکــر نمایــد.  قرینــه   گفت، حق تصرف در آن وجود ندارد مگر جــایی کــه شــارع   شارع به آن باطل 
ای که قاعده تجارة عــن تــراض، صــادق بــود  گردد که در هر معامله ضابطه دیگر نیز چنین استفاده می 

اصل بر این است که آن معامله صحیح باشد مگر در جایی کــه دلیلــی بــر خــلاف آن وجــود داشــته  
 (1404 سب:  )حس نی باشد.« 

چند در تشخی  برخی مفــاهیم و مصــادیق، عــرف  چه نباید از نظر دور داشت این است که هر آن 
عقلائی در فقه اسلامی مورد رجوع قرار گرفته است اما همه مفاهیم در فقه و اخلاق اســلامی از نظــر  

دی نبایــد  ماهوی همانند یکدیگر نیستند. علاوه بر این، این عناوین صرفا در حوزه فقــه معــاملات فــر 
ترین نهاد تاریخی دارای مالکیــت بــر بســیاری از منــاب   نگریسته شوند. دولت اسلامی به عنوان مهم 

 عمومی، بایستی در معاملات خود اصل تراضی مسلمانان را رعایت نماید. 
شــود کــه در دیــدگاه  در توضیحاتی که در مــورد ســازوکار تنظــیم قیمــت خــواهیم داد روشــن مــی 

که در  شوند، درحالی نظر از نظام اجتماعی از ارزش منحرف می ها صرف یمت مارکسیستی در عمل ق 
گونه انحرافات بازتابی از »آنارشی بازار« و روابط اجتماعی متخاصم اســت. در  داری این نظام سرمایه 

ای هســتند کــه توســط دولــت و بــر اســاس  های عامدانه سوسیالیسم این انحرافات محصول سیاست 
 .شوند ه می ر نف  توسعۀ اقتصادی و عدالت اجتماعی به کار گرفت ریزی با شعا برنامه 

گــذاری،  مفاهیم، کهلر معتقد است سازوکار آزادانۀ قیمت   سازی در راستای تلاش جهت مشابهت 
داری است که توسط احتکار، انحصار کامل، تبانی، معاملات نهــانی  اصلی اسلامی و موافق سرمایه 

وجــود امــا    بــا ایــن   .سلام با این عوامل منفی برخورد نموده اســت و  ش در معاملات آسیب دیده و ا 
داری  گذاری برشمرده اســت در نظــام ســرمایه عنوان موان  سازوکار آزادانۀ قیمت نکاتی که نویسنده به 

شوند و بنابراین موارد مورداشــارۀ کهلــر  گیری قیمت محسوب می جزء لاینفک عوامل دخیل در شکل 
 .انجامد قیمت رقابتی، می   به نقض مدعای خویش، یعنی 

ها در عصر تشری  معتقدند هر دو سطح عمــومی  گونگی تغییر قیمت برخی محققان در تبیین چ 
ــبی قیمت و   ــت.  نس ــده اس ــر ش ــواتر ذک ــد ت ــه ح ــاریخی ب ــات ت ــلام و روای ــدر اس ــا در ص ه
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ای کتابهای تاریخی, فــراوان  پاره  و  سنی  و  کتابهای روایی شیعه  در  های تاریخی نقل  و  ها »روایت  
قیمتهای نسبی، به روشنی بیان شده است. وقتی   و  آنها دگرگونی سطح عمومی قیمتها  در  است که 

ار هم قرار بگیرند, به گونه تواتر معنوی دلالت بر دگرگــونی قیمتهــا دارنــد. ایــن  کن  در  مجموع اینها 
دســته دوم حــاکی از   و  روایات دو دسته اند: یك دسته آنها دلالت بر سطح عمومی قیمتهــا دارنــد 

وی در ادامه به تفاوت این دو نوع از روایات   ( 161: 1379 ، )شدم ی، یح، دگرگونی نسبی قیمتها هستند.« 
ها، روایتی را از کتاب خصال شیخ صــدوق  پردازد. به عنوان مثال در مورد سطح عمومی قیمت می 

الشیعه شیخ حرّ عاملی بــه  های نسبی روایتی را از کتاب وسائل و در مورد قیمت   به نقل از پیامبر 
 است: پرداخته   نقل از امام کاظم 

بد, ای کاش برای کالاها قیمــت تعیــین  گفته شد: قیمت افزایش و کاهش می یا   »به رسول خدا   
فرمود: حاضر نیستم خدا را با بدعتی ملاقات کــنم کــه کســی در آن از مــن    رسول خدا   .می کردی 

سبقت نگرفته باشد. بندگان خدا را آزاد بگذاریــد تــا بعضــی از بعضــی دیگــر اســتفاده کننــد« کلمــه  
ا بیش تر کالاهــا, یعنــی ســطح عمــومی  الاسعار( جمعی است که )الف و لام( دارد و قیمت همه, ی ) 

قیمتها منظور است. و دلالت عبارت: )إنّ الاسعار تزید و تنق ( بر نوســان ســطح عمــومی قیمــت,  
ا بمکــة  :آشکار و روشن است...«علی بن ابراهیم از پدرش و او از عبداللّه بــن عمرنقــل مــی کنــد  کنــّ

ثم بلغت سبعة, ثم لم توجد بقلیــل ولا کثیــر    صابنا  لاء فی الاضاحی فاشترینا بدینار, ثم بدینارین, فا 
فرق  هشام المکاری رقعة الی أبی الحسن فاخبره بما اشترینا ثم لم نجد بقلیل و لا کثیر, فرقّ : انظروا  

که با گرانی گوسفندهای قربــانی  الثمن الاول و الثانی و الثال  ثم تصدقوا بمثل ثلثه: ما در مکه بودیم  
گوسفند را یك دینار خریدیم, سپس دو دینار, آن گاه قیمــت هــر گوســفند بــه   روبه رو شدیم, ابتدا هر 

  هفت دینار رسید, بعد از آن, گوسفندی برای قربانی یافت نشد. هشام مکاری نامه ای به امام کاظم 
گوســفند اول, دوم و ســوم را در نظــر    حضرت در جواب نوشت: قیمــت  .نوشت و جریان را شرح داد 

 (186:  1379)شدم ی، یح، ، یمت آنها راصدقه بدهید.«  بگیرید و متوسط ق 
گذاری مغفول مانده است احتکاری بودن مناب  و امکــان تولیــد و  چه در حکم فقهی قیمت البته آن 

رچوب رفتــار  داری در همــین چــا هــای پیــرو ســرمایه توزی  ناعادلانه مناب  است کــه معمــولا دولت 
نــده خصوصــا در اقــلام مصــرفی و  ــذایی را امــری  نمایند که این امــر، حمایــت از مصــرف کن می 

نماید. به عبارت دیگر اقتضائات جمعیتی و وسعت جغرافیایی و شــرایط جدیــد تولیــد  ضرروری می 
ها، اثــرات اجتمــاعی و  صنعتی به نحوی است که بدون مداخله دولت و در صورت آزادسازی قیمت 

 خلاقی بسیاری بر جامعه تحمیل خواهد شد. ا 
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 تصادی اخلاق اق .  4

 . قیمت و عدالت توزیعی4-1

ها توسط نیروهــای عرضــه  شود که قیمت داری گفته می اصطلاح رقابتیِ سرمایه در یک اقتصاد بازارِ به 
شود، به نحوی که قیمت محصــولات  ها اداره می شوند، سمت عرضه توسط هزینه و تقاضا تعیین می 

کــه قیمــت  ســرِ بنگــاه( تعــدیل شــود درحالی به سر مایل دارد با هزینۀ نهایی تولید )یا هزینه در نقطۀ ت 
لحاظ  ای کــه بــه هاســت )هزینــۀ فرصــت(. بنــابراین، در نقطــه عوامل تولید متناسب با بازده نهایی آن 

مل زمــین،  شود، امــا عوامــل تولیــد کــه شــا سودآفرینی صرفۀ اقتصادی نداشته باشد بنگاه تعطیل می 
شوند که هر کدام نسبت بــه مــوارد  تی در تولید وارد می نیروی کار، سرمایه و کارآفرینی است در صور 

 مشابه دارای مزیت یا همان سودآوری بیشتر باشد. 
شوند که کــارآفرین در  درواق  نیروی کار، اعم از کارگر ساده یا نیروی ماهر، در صورتی انتخاب می 

ی کــارگری، مهندســی،  ها ها جز تشکیل اتحادیه ها کسب نماید و آن ری از آن مقایسه بتواند سود بیشت 
کارآفرین شخصی است کــه  .زنی در نرخ بهینۀ دستمزد و اموری از این قبیل ارادۀ مستقلی ندارند چانه 

با دراختیارداشتن پول و ارتباط با بانک و نیــز برخــورداری از امکانــات تولیــد دارای طــرح بــوده و بــه  
اند سودآوری را تشــخی  دهــد و  تو شده دست یافته است که می ه حدی از اطلاعات توزی  عبارتی ب 

کارگیری و استخدام نیروی کار جلو ببــرد. از ســوی دیگــر، ســمت تقاضــا  چرخۀ تولید را از طریق به 
هــا  تــرجیح« قیمت -وبیش ذهنی خریداران است. در نتیجۀ روابــط »هزینــه تأثیر ترجیحات کم تحت 

داری عمــدتاا در  های سرمایه ت شوند، بنابراین سازوکار قیم های کمیاب« توصیف می مت عنوان »قی به 
  گیرند. مواجهه با نوسانات مکرر و گسترده شکل می 

ریزی قیمــت دولتــی  در مکتب رقیب یعنی در نظامی سوسیالیستی، شورای وزیران یا کمیتۀ برنامــه 
هــا رقابــت در بــازار  کرده است. این نظام خله می های زندگی مدا های مربوط به هزینه ویژه در قیمت به 

های متوســط تعیــین  پنداشــتند و قیمــت را بــر اســاس هزینــه وان »آنارشی بــازار« شناســایی می به عن 
ولــی برخــی محصــولات  دانســتند،  را ذهنــی و  یرعلمــی می   1گرایی« کردنــد و مفهــوم »نهــایی می 

 ـ ـ ــــ ـ  ـ  ـــــــ ـــــ ـــــــــــــ

کند تفاوت در ارزش کـالا و خـدمات را بـا اسـتفاده از میـزان ای اقتصادی است که سعی میلیسم نظریهایی یا مارجیناگر نهایی  .1
 ها توضیح دهد.مطلوبیت نهایی آن
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 ــ  در کشــورهای اروپــایی    ۱۹۵۰ه  خصوصــی، بــه ویــژه از زمــان وقــوع اصــلاحات اقتصــادی در ده
های سوسیالیســتی  شدند. در نظام گذاری می وبیش بر اساس عرضه و تقاضا  قیمت سوسیالیستی، کم 

ن مــواد،  شد قیمت نشان کمبود نیست و نیز تولید به صورت مادی و تخصی  مناب  با تواز عنوان می 
داری  اری است و مانند سرمایه موازنه گردیده و نقش قیمت در آن حداقل است؛ قیمت نمادی حسابد 

هــای  های احتکاری« و نمودی از ارزش نیست. همچنین هیچ قیمتی برای زمین انعکاسی از »قیمت 
  اند. ها در اختیار دولت بوده اجتماعی سوسیالیستی وجود نداشته است و زمین 

پذیر  انعطاف ر اثر اصلاحات در برخی از کشورهای سوسیالیستی نظام قیمتیِ پیچیده یا  همچنین د 
وتقاضــای بــازار(،  هــای عرضه های ســقف )زیــر قیمت های ثابت قیمت ایجاد شد و علاوه بر قیمت 

هــای بــازار آزاد )بــدون  شــده( و قیمت های تعیین های محدودۀ آزاد )حرکــت آزاد در محــدوده قیمت 
 ــ  (Wilczynski, 1978: 65)  شــده اســت. شده( اجرا می تعیین   های محدودیت  رد کــه نظــام  نبایــد از یــاد ب

داری را امــری محتــوم و بعضــاا  ها و صنای  و زمین سرمایه کردن سرمایه سوسیالیستی درواق  با دولتی 
 . کند کارانه قلمداد می های تولید گذشته را اساساا محافظه داند و مارکس همۀ شیوه بخش می رهایی 
دار شده، ذهن  پاگاندا جهت داری وجود دارد، در سمت تقاضا تبلیغات و پرو چه در نظام سرمایه آن 

صــورت رقــابتی بــه  ها به مخاطبان را به خود جلب شود.؛ البته در این نظام نیز بخش زیادی از قیمت 
مــل یــا  شــود کــه از قــدرت انحصــار کا سادگی توسط فروشندگانی تعیــین می آید، بلکه به دست نمی 

های صنعتی بزرگی کــه  شرکت کنند و این امر ممکن است توسط  انحصار چندجانبۀ خود استفاده می 
  به دنبال »حفظ قیمت فروش مجدد« هستند نیز اعمال شود. 

ها را نیز حذف نمایند. بسیاری  قراردادهای کارتل و مناقصۀ تبانی ممکن است عناصر همان رقابت 
شــوند،  ها »تحریــف« می های  یرمســتقیم یــا یارانــه با تحمیل مالیات   ها ها نیز توسط دولت از قیمت 

 های اصلی »هزینۀ عوامل« است. های واقعی بازار بالاتر یا کمتر از قیمت ری که قیمت طو به 
ونقل، فاضلاب، تأمین آب  ویژه خدمات عمومی )حمل داری، به ها در نظام سرمایه برخی از قیمت 

های بازاریابی و تثبیت کشاورزی توسط مقامات دولتــی  حت طرح و برق( و محصولات کشاورزی، ت 
ها، با موج نئولیبرالیسم، حجم این رویکردهای  شوند و در برخی دهه دولتی تعیین می نیمه یا نهادهای 

 شود. دستوری بیشتر می 
 ــبنابراین، نوع شکل  ۀ  گیری قیمت آنچنان که موردنظر کهلر بوده، واق  نشده و نیــز ربــط آن بــه نظری

درستی مورد واکاوی قرار نگرفتــه  داری به ارزش، سرمایه و نوع نگاه به عوامل تولید در اسلام و سرمایه 
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 است. او بسیار زودهنگام به حکم  لطی در تشابه این دو رسیده است. 
گر روابط مربــوط بــه  داری مصلحت تولید توجیه )ره( معتقد است در نظام سرمایه محمد باقر صدر 

وزیــ  اســت،  ست و در نظام سوسیالیستی هر رابطۀ تولیدی جبراا منشأ رابطۀ معینــی از ت توزی  ثروت ا 
اما در نظام اسلامی مناسبات توزی  ثروت بر حقوق ثابت انســانی و منطــق جانشــینی خــدا بــر روی  

حق تولیــد و توزیــ  را بــرای    این منطق اسلامی که پیامبر   (84:  1398)ش    نوو  ،  زمین استوار است. 
می را  جای کتاب کهلر نیز منعکس شــده اســت امــا وی منطــق اســلا دانست، در جای ثابت می   همه 

 داند و همه را یک منطق فرض نموده است. شامل منطق نبوی، خلفای راشدین، اموی و عباسی می 
در نظام اسلامی اصل بــر نقــش مــردم در اقتصــاد اســت و دولــت از ســویی نبایــد ماننــد دولــت  

ن  داری باشد که در کارآفرینــا نماید و از طرف دیگر نباید مانند نظام سرمایه  گری سوسیالیستی تصدی 
هــا یــا  صرفاا افرادی هستند که با بانک رابطۀ بهتــری داشــته و از امتیــازات ویــژۀ تولیــد و تعیــین قیمت 

ها، سهم بیشتری دارند. در نظام اسلامی، بخش سوم )مــردم در برابــر بخــش  مداخله در تعیین قیمت 
مــاعی  و خصوصی(، اقتصاد بر مبنای زیست مؤمنانه شکل گرفته و نف  شخصی در نفــ  اجت عمومی  

ای خــاص از بورژواهــا یــا  گردد و تجمی  و تمرکز سرمایه و کار و تجارت صرفاا از آنِ طبقــه دنبال می 
 های بزرگ نیست. دولت و شرکت 

 اخلاق اقتصادی در اسلام .4-2
متعــددی وجــود دارد کــه پــس از یــک دورۀ گــذار از    های داری طبقــاتی ریســک در نظــام ســرمایه 

گیرند؛ ریسک سرمایه، ریسک  شوند و عموماا گریبان فقرا را می فاوت می داری به دورۀ دیگر مت سرمایه 
 .شود های رشد و رونق در اقتصاد یاد می عنوان دوره مصرف و ... که از آن به 

ق اقتصادی سود تجاری بــه نقــش ها و اساس منطکهلر همچنین در مورد نظریۀ تعیین قیمت
های تولید، مالیــات و داند: هزینه ر متشکل میکند و  قیمت را از سه عنصابن خلدون اشاره می

هــا، یعنــی ســود، ، اما سرچشمۀ فعالیت اقتصادی در عنصــر نهــایی قیمت  (266:  2014)ک ل ،  سود
 (263:  2014)ک ل ، نهفته است. 

ساختن مال از راه خریــدن کــالا بــه بهــای ارزان و  ور ی را بهره وی سپس از قول ابن خلدون، بازرگان 
. انبــارکردن بــه قصــد بهــره از نوســانات بــازار.  ۱داند که بر دو نوع است:  بهای گران می فروختن آن به  

  حمل کالا به شهرهای دیگر که رواج کالا در آنجا بیشتر است.  . ۲
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ورکردن مال مصداق احتکار بوده و  از بهره واضح است که، حتی طبق دیدگاه خود مؤلف، گونۀ اول   
ۀ دوم نیز باید امکــانی در دســت عمــوم مــردم باشــد و ایــن گونــۀ  در منطق اسلامی جایی ندارد و گون 

تجارت همراه با سود منصفانه باید به رونق تولید کمک نمایــد، نــه اینکــه صــرفاا نیازهــای کــاذب در  
ی از کــارگران پاســخ گویــد؛ هماننــد کــاری کــه  کش ــها شکل دهــد و بعــد آن را همــراه بــا بهره ملت 

هــای  های جدید تلفن همراه را طی زمان ها نسل دهند. آن جام می آسای تلفن همراه ان های  ول شرکت 
یابند اما نتیجــۀ  کنند و به سود سرشاری دست می کوتاه و از طریق تبلیغات به کشورهای دیگر وارد می 

انی، ژاپنی و ایجاد رقابتی مخــرب در کشــورهای مقصــد  آن چیزی جز خودکشی کارگران چینی، تایو 
 صادرات این کالاها نیست. 

 داری. اخلاق اقتصادی در نظام سرمایه4-3
اند، امــا آنچــه تعــاریف بــر آن توافــق  داری همچنان گنا و مبهم کهلر معتقد است تعاریف سرمایه   

بیشــتر مــدام در حــال تغییــر    داری به دلیل تلاش برای کســب ســود دارند این است که جامعۀ سرمایه 
تفکران  ربی با صراحت بیشتری بیان شده اســت.  این عقیده توسط برخی م     (336:   2014)ک لوو ،  است.  
انــداز درازمــدت بــه حــداقلی از پایــداری زناشــویی و خــانواده وابســته اســت و  آوردن بــه پس »روی 

ی، زندگی زناشــویی و خــانواده را  داری پیشرفته با تأیید و تشویق برخی عادات ذهن اقتصادهای سرمایه 
 (219:  1398)گ  ،  اند.«  دوام کرده ناپایدار و بی 

های ســنتی زنــدگی خــانوادگی در  گری، فیلسوف آمریکایی، معتقد است: »شکست صــورت جان 
کشورهایی به اوج خود رسیده است که مثل ایــالات متحــدۀ آمریکــا تمــامی همــت خــود را صــرف  

... تغییرات سری  اقتصادی جوامــ  مــدرن متــأخر نشــان داده اســت کــه بــا  اند آزادکردن بازارها کرده 
بخشــیدن بــه خــویش کــه در  هــای انتخــاب و تحقق ســنتی ســر ســازگاری نــدارد. ارزش   های ارزش 

کننــد«. وی  شــوند بــه درون زنــدگی خــانوادگی ســرریز می اقتصادهای فردگرایانۀ نوآور متجســم می 
ای کــه  بینــد: »عــدم امنیــت شــغلی گســترده رژوازی متضــاد می های بو همچنین بازار آزاد را با ارزش 

فرســاید و از میــان  ای بــورژوایی را می آورند ساختارهای شغلی و حرفه د به بار می اقتصادهای بازار آزا 
)گوو  ، برد. اقتصادهای مدرن و متأخر همزیستی پایداری با ساختارهای سنتی اجتماعی ندارنــد«. می 

داری هماهنــا هســتند:  پا را فراتر نهاده و از نظــر او فمینیســم و ســرمایه . جان گری حتی  (232:  1398
هــا زنــدگی  آیند که در آن دفی نیست که خانوادۀ پدرسالار در جوامعی بارزتر از همه به چشم می »تصا 



۱۵4 

 

 

 

 نامه فصل      ۱4۰۵    تابستان ،  ۳۹پیاپی  ،  دوم شماره  ،  شانزدهم سال  

هــای ســنتی ســازگاری  آورد بــا حفــظ خانواده داری لیبرال برای زنان فراهم می ای که سرمایه اقتصادی 
علوم کــرد امــا  توان م وجنایت را با قط  به یقین نمی دهد »علل بالارفتن سطح جرم ادامه می ندارد«. او  
فزونی انــواع و اقســام جــرایم در  توان توأمانی و همنشینی آزادسازی اقتصادی را با وقوع روبه دشوار می 

 (235:  1398)گ  ،  سطح جهان صرفاا تصادفی دانست.«  
هــای  ری از دیدگاه کهلر این است کــه ســرمایه و کــار را بخش دا از مشترکات دیگر تعاریف سرمایه 

توانند اعتباراتشان را به چنــد فعالیــت اقتصــادی مختلــف  گذاران می نند. سرمایه ک متفاوتی عرضه می 
ــاز ایــن فعالیت  ــأمین می اختصــاص دهنــد. پــول موردنی شــود و هــم از طریــق  هــا هــم از راه وام ت

نیازمنــد ابزارهــای خاصــی ماننــد پــول اســت؛ ابــزاری کــه  داری  ها؛ یعنــی ســرمایه گذاری ســرمایه 
آید یا ابزاری مثــل  های آتی می الاهاست و به کار ذخیرۀ ثروت برای استفاده کنندۀ رایج ارزش ک تقسیم 

کننــدگان ســرمایه و تولیدکننــدگان کــار معــین  های نهایی را میان تأمین قراردادها که نحوۀ تقسیم سهم 
 (336:  2014)ک ل ،  کند. می 

اقتصادی بوده و فــرد    های عنوان محرک فعالیت کند، پول به طور که کهلر تصریح می بنابراین، همان 
تر ماجراجو و جسور، فردی است که از طریق روابط حسنه با بانک و نیــز  کارآفرین، یا به عبارت دقیق 

ا مفهــوم مــدرن  ج ــنمایــد جــذب ســرمایه کــرده و از همین داران برقــرار می ائتلافی که با سایر سرمایه 
ه و نهادهای آن، یعنی بانک و بــورس،  شود که ارتباط نزدیکی با بازار پول و سرمای »شرکت« متولد می 

های ائتلافی یا  یره هستند که ارزش عوامل سهیم در تجارت و تولیــد  دارد و آن افراد جسور یا شرکت 
 کنند. را مشخ  و ارزش کالاها را معین می 

ای معکــوس بــا  شــود کــه در رابطــه ها مشخ  می زش پول با سطح قیمت داری ار در نظام سرمایه 
داران با دو ابــزار مالکیــت پــول و ارزش پــول و کــالا  نماید و درواق  سرمایه تغییر می  نوسانات قیمت 

توانند چرخۀ اقتصاد را به نف  خود تغییر دهند. همچنین جدایی کار و سرمایه نیز مهــر تأییــدی بــر  می 
 دار، امری دشوار است. اجتماعی و عزیمت از طبقۀ نیروی کار به طبقۀ سرمایه   این است که تحرک 

شــود، درواقــ  آزادی حرکــت ســرمایه  داری اطــلاق می مفهوم آزادی، که به نظام اقتصادی سرمایه 
از   ها ایجاد نمایــد. دار است به هر جایی که هزینه فرصت و سود نهایی بیشتری برای آن توسط سرمایه 
فراینــد  گردد، دولتی که باید کمترین مداخلــه را در  ست که حدود دولت مدرن ترسیم می همین نقطه ا 

یادشده و بیشترین مداخله و تلاش را در جهت کسب سود خویش و ایجاد »تعــادل« یــا »ثبــات« یــا  
 »رشد« اقتصادی داشته باشد. 
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نــی رفــاه ســرمایه و  های رکود و بیکاری به حالت طبیعــی، یع منظور از تعادل و ثباتْ بازگشت دوره  
کار و بیکارشدن برخی دیگــر، تــا آنجــایی  دار و بازگشت مجدد برخی از کارگران بیکارشده به  سرمایه 

ور باشد )ســود بیشــتر ســرمایه را تضــمین نمایــد(،  است که اشتغال، یعنی سطحی از اشتغال که بهره 
کردن نقاطی کــه هنــوز  محقق شود. در برخی مکاتب یا کشورها رسیدن به رشد اقتصادی یعنی معین 

هــا و بــا  اصطلاح کارآفرینان با کشف آن یا به داران پیشرو  ظرفیت خالی اقتصادی وجود دارد و سرمایه 
کمک اعتبارات بانکی بتوانند نظام تولید را پیش ببرند و به توصیۀ دستۀ دیگری از اقتصــاددانان، ماننــد  

های سابق و نیز امحــای پــول  شدن نوآوری شومپیتر، فرایند خلق ثروت و تخریب خلاق )ازدورخارج 
 شده( را هدایت نمایند. تزریق 

ین، مقصود هر دو صنف از اقتصاددانان رشد یا ثبات مخصوص بــه رفــاه ســرمایه، و نــه رفــاه  بنابرا 
هــا و مکاتــب کــه  داران است. درنهایــت برخــی دولت وکار سرمایه عمومی، و نیز بهبود شرایط کسب 

داری و بــه نفــ  دموکراســی موجــه  بــازتوزی  مالیــات را بــه ضــرر ســرمایه طرفدار دولت رفاه هســتند  
گرچه برخی دیگر مالیات اخذشده را نه در جهت رفاه بلکه در جهت ایجاد قــدرت خریــد   دانند، می 

 کنند. داری تلقی می موقت و پابرجاماندن چرخۀ اقتصاد سرمایه 
مده از ائتلاف دو بخــش عمــومی  به وجود آ  البته نسبت نف  دولت و بخش خصوصی و الیگارشی 
داری  ســازی شــکل ظــاهری ســرمایه در پیاده )دولت( و خصوصی، خود منشأ تفاوت برخی کشورها  

الملل شده است. طبق ایــن نظریــات، نیروهــای ســوم  است که منشأ نظریاتی در اقتصاد سیاسی بین 
اری دولتــی و  د هــایی هماننــد جــورج ســوروس در آمریکــا(، در کنــار دو بخــش ســرمایه )الیگارش 

زعم کهلــر نقــش  بــه     . (360:  4011)گ ل پوو  ،الملــل هســتند.  خصوصی، بازیگران مهمی در اقتصــاد بین 
بخــش اســت: » عــاملی کــه نبــودش در میــان ایــن عوامــل  داری حداقلی و نیــز آزادی دولت سرمایه 

 (336:  2014)ک ل ،  خورد وجود حکومت قدرتمند است.«  داری به چشم می بخش سرمایه توان 
هایی  ارهــای آزاد پدیــده این دیدگاه توسط برخی اقتصاددانان مانند کارل پولانی نقد شده است: »باز 

اند. بازار آزاد در بریتانیای قرن نوزدهم مولــود اســتبداد  ها ساختۀ قدرت دولت خودانگیخته نیستند؛ آن 
آزاد محصــول هــزاران تغییــر    پارلمانی بود. بازار آزاد با حکم دولتی قدرتمند و قوی بنیان گرفت. بــازار 

قــاط  دولــت بود.حقــوق مالکیــت از طریــق  نشدۀ مثبت نبود، بلکه محصــول سیاســت ریزی برنامه 
هایی که قبلاا مبادلات بــازاری در آن محصــور بودنــد از میــان  شد و سنت حصارکشی خلق یا لغو می 

مطلوبی بــرای بازارهــای آزاد  دورۀ میانی ویکتوریایی شاید به شکلی استثنائی دورۀ  .شدند برداشته می 
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داری کشــاورزی هــم در انگلســتان  پارلمانی ســرمایه فرمایی نامحدود بود، زیرا علاوه بر سنت فرمان 
ر م ایــن محــیط  توانســت بــر آن بنــا شــود. علــی تاریخچۀ درازی داشت که لیبرالیسم اقتصــادی می 

د؛ تا شروع جنا جهانی اول ایــن  مناسب، بازار آزاد انگلیسی در آن شکل بسیار نامقیدش دیری نپایی 
گذارانۀ ناهماهنا، که بخشی  ای از مداخلات قانون نوع بازار دستخوش تنظیماتی شده بود. مجموعه 

هــا و  هــایی در برابــر مســائل خاصــی چــون ایمنــی در کارگاه از یک طرح بزرگ نبودند بلکــه واکنش 
ازهای اجتمــاعی کاســتند. بــازار آزاد کــه  ها بودند، از میزان خصومت کارکرد بازار نسبت به نی کارخانه 

 (240:  1398)گ  ،    کم از میان رفت«. ورت خودانگیخته کم ص محصول سیاست عامدانۀ دولت بود، به 
بنابراین، بازار آزاد در پیوند با دولت مدرن سرکوبگر )در ادبیات اقتصادی دولت حداقلی یــا دولــت  

و دولت مدرن با   وادگی، خانواده را به خانوار تنزل داده های خان نمودن بنیان بگیر( با سست رفاه مالیات 
داران اســت در فراینــد تبــدیل ایــن  ضاییِ خود که ضامن مالکیت خصوصی سرمایه نهادها و قوانین ق 

هــای  های زنانگی و مردانگــی( و تبــدیل بخش شده )فار  از تفاوت زدایی خانوارها به افرادی جنسیت 
نماید. این نقش دولت بســته بــه میــزان قــدرت بخــش  آفرینی می های اقتصادی نقش عمومی به بنگاه 

هــایی بعضــا  )بخش الیگارشی که ماحصل نهاد قــدرت هســتند و بــه ثروت خصوصی و بخش سوم  
کمتر و بعضا بیشتر از حــد بخــش خصوصــی امــا بــا نفــوذی بیشــتر دســت یافتنــد( و نســبت آن بــا  

داری چینــی، ژاپنــی،  ت و انــواع ســرمایه داری جهانی از دولتی به دولــت دیگــر متفــاوت اس ــسرمایه 
 تصور بود. توان م آمریکایی، آلمانی و ... را می 

هــا زمینــۀ  هــای سوسیالیســتی، اســتبداد دولتــی بــا تصــدی اکثــر مالکیت گونه کــه در نظام پس همان 
داری نیــز بــه نحــوی کــه یــاد شــد مــردم از  خشکاند، در نظام سرمایه شکوفایی استعدادهای مردم را می 

بــر تعــاون  که اســاس فلســفۀ اقتصــادی اســلامی  شوند، درحالی اقتصاد عمومی کنار گذاشته می صحنۀ  
ای از مــردم  دولت و جامعه و مهار هر دو توسط شرع و قانون استوار است. بر این اساس، حاکمیت طبقه 

 د بود. ای دیگر ممنوع بوده و اصل بر تعاون خواه دار، الیگارشی و ... بر طبقه اعم از دولت، سرمایه 

 داری تفاوت بنیادین منطق توزیع ثروت در اسلام و سرمایه  .6
جامعــه را  توان بخشــی از  یات و روایات در ایفاء حقوق بایسته مسلمانان بر این است که نمی دلالت آ 

کاری، مشا ل کارگری، پرستاری و به طور اعم مشا ل کاربر با درآمــد  به کارهای سخت مانند معدن 
کم به کار گرفت و در چارچوب تراضی و قرارداد صحیح شــرعی بــه آنــان مــزد پرداخــت نمــود امــا  
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درآمدهای گزافــی  های بانکی و بورسی در معاملات ثانویه  ها را به بازار آزاد سپرد تا شرکت ج آن دسترن  
 به دست آورند. 

 نقد کهلر بر اساس نظریه »حق تولید« و »جانشینی انسان در زمین« )شهید صدر(. 6-1
تنــی بــر کــالا  این مهم در نظریات شهید صدر)ره( با عنوان ممنوعیت بازارهای ثانویه در بورس که مب 

گیرد مورد انتقــاد قــرار  رت می نبوده و بدون قبض کالا و بر اساس ذهنیت تحویل کالا، معاملاتی صو 
توان ذمه کسی را از طریــق وام  نماید: »بدون پرداخت مال حقیقی نمی گرفته است. ایشان تصریح می 

اوراق بهاداری که ساخته    مشغول کرد؛ زیرا در عقدِ وام، قبض)دریافت مال( شرط است. بنابرایم کلیه 
و درآن فرصتی طلایــی بــرای رشــد ســرمایه  داری  ربی است  و پرداخته و پرداخته ذهن ذهن سرمایه 

 (63:  1398)ش    ن  ،  که انجام شود یافته است، باطل است. بدون این 
پردازی، تشــخی  صــحیح  یکی از مهمترین نکات در کشف بیماری اجتماعی در ساحت نظریــه 

نظام اجتماعی و راه حل بایسته برای آن اســت؛ برخــی مشــکلات ریشــه در ذهــن و    علت مشکلات 
ها محصول شرایط اجتماعی و سیاسی است. برخی منتقــدان هگــل  ق فردی دارد و برخی از آن اخلا 

نظمی سیاسی تشخی  داد محصول روان پریشان خود او است.  چه او از بی بر این باور هستند که آن 
، یکی از این منتقدین بر این است که هگل و دو شاگرد مهم او یعنــی فوئربــاخ و  پروفسور رابرت تاکر 

ارکس علل نادرستی برای از خودبیگانگی ارائه دادند که اولــی ان را ناشــی از مــذهب و دومــی آن را  م 
پرستی و تقسیم کار، کــه از  دانست و بر این عقیده بود که انسان به سبب پول داری می ناشی از سرمایه 

ســت هــر دو،  شــود. تــاکر معتــد ا نوعــان بیگانــه می داری است، از خود و از دیگر هم اقب سرمایه عو 
داری و مسیحیت و از خودبیگانگی را به درســتی درک نکردنــد؛ از خودبیگــانگی در صــورت  سرمایه 

توانــد بیــان مــذهبی و  ظاهری آن نه یک واقعیت مذهبی است و نه یک واقعیــت اقتصــادی بلکــه می 
ای  یــده شــود پد طور کــه امــروز عنــوان می پیدا کند. از خودبیگانگی یک پدیده روحی یا آن  اقتصادی 

اش با خود و خدا و از کوشش او برای کامــل و ابرمــرد شــدن  روانی است که از خود انسان و درگیری 
  خیزد و تعداد افراد از خودبیگانه هرچقدر باشد بــاز ایــن مســأله فــردی اســت. بنــابراین تــاکر از برمی 

یمووپ شنگنز،  )دانــد. های مفــرط نفــس می ی خواســته خودبیگانگی را مشکلی روحی و روانــی و نتیجــه 
    (87:  1403تدم و،

داری را بــه  داری، برخی همچــون مــارکس ریشــه ســرمایه در راستای تبیین مفاهیم مرتبط با سرمایه 
و مالکیــت خصوصــی  داران پیوند دادند و از لزوم لغ بح  ارزش اضافی و تصاحب آن توسط سرمایه 
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وبــر، در اخــلاق مســیحیت و  داری را در پیــروی از منظــر مــاکس  سخن گفتند و برخی نیــز ســرمایه 
 جو نمودند.  و عقلانیت بوروکراتیک جست 

داری )بیکار شدن کــارگران در آ ــاز  های وحشتناک نظام سرمایه از منظر شهید صدر)ره(، مصیبت 
ا استعمار، نابودسازی کالاهــا و...( ناشــی از مالکیــت  ها ب انقلاب صنعتی، رباخواری، فتح سرزمین 

داری معیــار  ب مولود منفعت مادیِ انفرادی است که در نظام سرمایه خصوصی نیست بلکه این مصائ 
 (319:  1398)ش    ن  ،گر هر گونه رفتار و داد و ستدی شده است. زندگی و تنها توجیه 

 ری اسلامیمحوداری با عدالتتقابل سودمحوری سرمایه. 6-2
داری توجه نموده و ســعی  یه البته شهید صدر)ره( به علل اجتماعی و ساختاری نیز در مشکلات سرما 

هایی ســاختاری را بــا هــم نقــادی نمــوده اســت.  در تبیین آن نیز نموده و مشکلات مکتبی و نارسایی 
ابعــاد ارزشــی    ایشان در ابعاد مکتب به نظریه مکتب اقتصاد اســلامی و اخلاقــی نایــل گردیــده و در 

ریــه خــویش قــرار داده اســت. بــه  های عقیدتی و اخلاقی از دین را سرلوحه نظ تفسیر نوینی از ارزش 
تر،هم در کارکردهای سود و سرمایه و سازوکار فرآیندهای اقتصادی تصرف نمــوده و هــم  تعبیر واضح 

بــل از تولیــد را بــرای  های بدیلی نایــل گردیــده اســت؛ توزیــ  ق در ابعاد فلسفی و اخلاقی آن به یافته 
تماعی و کفالت عمومی را برای رفــ   شکستن انحصار در »حق تولید« مطرح نموده و اصل تأمین اج 

فقر و امکان برابر فرصت فعالیت اقتصادی مطرح نموده است. وی همچنین آشتی برقرار نمودن ببــین  
عوامل انسجام آن( و معیار  دو معیار فطری انسان یعنی حب ذات)تقدم مناف  فردی بر مناف  جامعه و  

داند. از نظر محمدباقر صدر آشتی  بزرگ دین می های اجتماعی را، رسالت  فراگیر بودن مناف  و ارزش 
های مختلــف  برقرار نمودن بین این دو، حب ذات را که عامل مصیبت و انگیزه خودخواهی به شــکل 

 ــآن است، تبدیل به عاملی از عوامل خیر و سعادت می  ن از راه تفســیر صــحیح زنــدگی و  نمایــد و دی
انسان ایجــاد و ایــن احساســات و عواطــف بــا    تربیت اخلاقی، عواطف و احساسات گوناگونی را در 

 (339:  1398)ش    ن  ،  کنند. الهام از  ریزه حب ذات، اجرای معیار اخلاقی را تضمین می 
)ره( منتســب  هید صــدر اشــتباه بــه ش ــیکی از ابهامات در کتاب کهلر این است که وی نظری را به  

دارد کــه  یبرالیسم خلط نموده است و بیان مــی آید که وی میان مفهوم »حرّیّة« و ل نماید. به نظر می می 
)ک لوو ، داری صــحه گذاشــته اســت  شهید صدر اذعان نموده که اسلام در اوایل زایش خود بر ســرمایه 

 شود. می یک از کتب آن متفکر یافت ن گرچه این عبارت در هیچ   ؛ (352:  2014
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به نام ملکی صــادق را    الدین از صرافی یهودی کهلر در انتهای نوشتار خویش ماجرای قرض صلاح  
الدین در پاسخ به پرسش وی مبنــی بــر  کند. در آن واقعه ملکی صادق برای جلب نظر صلاح نقل می 

که از پدر تنهــا یــک  داند  داند، ادیان را مانند انگشتری می اینکه کدام دین را صادق و کدام را کاذب می 
تواننــد  کدام از فرزندان نمی ود دارد و هیچ عدد به ارث رسیده، اما مشابهِ آن در دست همۀ فرزندان وج 

 (353:  2014)ک ل ،  بودن انگشتر خود را اثبات کنند. اصل 
انباشت و ازدیاد ثروت و سود تــن داده و خــود   به عبارتی دیگر، گویا در نظر وی همۀ ادیان به قواعد 

که کهلر از اســلام امــوی و    ها داوری نمود و روایتی نیز توان میان حقانیت آن نمایند و نمی را ترمیم می 
دانــد درواقــ  بازســازی  می   دهد و آن را در امتداد منش اقتصادی و الهیاتی پیــامبر عباسی ارائه می 

 شد. صورتی از دین است که با قواعد لیبرالیستی به وفاق و هماهنگی دست یافته با 
وق مالکیت، رفــاه و آرامــش  داری داشته و آن را ضامن حق ای نسبت به سرمایه کهلر نگاه خوشبینانه 

که مورخین اقتصادی مانند رابرت شیلر، نقــش عنصــر  داند، درحالی در مقابل  ارت، جنا و ... می 
 کند: داند و نقل می داری و سوسیالیستی محوری می های سرمایه »هراس« را در نظام 

مایــد و  ن مشــکلات اخلاقــی جوامــ  لیبــرال را تصــویر می   ذهااند دربنااد و میلوش در کتاب  چسلا 
  شــدۀ تحکــیم جوامــ  اســت. در یــک اقتصــاد لیبــرال نویســد: »تــرس یکــی از عوامــل شناخته می 

تر،  داری ترس از نداشتن پول، ترس از بیکارشدن، ترس از ســقوط بــه طبقــۀ اجتمــاعی پــایین سرمایه 
 (107:  1399)ش ل ،داشتند«.  ش بیشتر وامی همگی فرد را به تلا 

های مربوط بــه اطمینــان تــاریخ اقتصــادهای  ن دسته از روایت شیلر همچنین معتقد است: »چندی 
های مربوط به بحران ضریب  اند ... ابتدا هراس مالی شکل گرفت، سپس روایت صنعتی را شکل داده 

ــه  وکار، پــــس از آن هــــم روایت اطمینــــان کســــب  ــان  هــــای مربــــوط بــ ــران اطمینــ بحــ
 (178:  1399)ش ل ،کنندگان«. مصرف 

 گیری نتیجه 
ســازد کــه ایــن  داری، آشــکار می همســویی کهلــر میــان اقتصــاد اســلامی و ســرمایه   تحلیل دیــدگاه 

سازی بر پایه تعمیم نادرستی از مفهوم »عدم مداخله« است؛ در اسلام این اصل در چــارچوب  تشابه 
ســاز  داری، عــدم مداخلــه زمینه که در ســرمایه یابد، درحالی می کشی معنا عدالت توزیعی و من  بهره 

های چندملیتی است. سازوکار قیمــت در  داران و شرکت گذاری در دست سرمایه یمت تمرکز قدرت ق 
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 نامه فصل      ۱4۰۵    تابستان ،  ۳۹پیاپی  ،  دوم شماره  ،  شانزدهم سال  

گیــرد؛  دهنده مصرف، انحصار و نوسانات بازار شکل می داری ذاتاا تحت تأثیر تبلیغات جهت سرمایه 
ناپــذیر از ایــن  ها بخشی جدایی که آن ای تلقی کرده، درحالی ای حاشیه عنوان پدیده عاملی که کهلر به 

جانبه مردم، بخش خصوصــی و  شوند. منطق اخلاقی اقتصادی اسلام بر تعاون سه م محسوب می نظا 
گری انحصــاری  دولت تحت مهار شرع و قانون استوار است، نه بر آزادی مطلــق ســرمایه یــا تصــدی 

داری با جدایی کــار و ســرمایه، راه  سیالیسم. از سوی دیگر سرمایه دولت همانند مکتب اقتصادی سو 
بینی  دهــد. خــوش جای عدالت، محور تخصی  منــاب  قــرار می ماعی را بسته و سود را به تحرک اجت 

های اخلاقی و اجتماعی آن از تضعیف بنیــان خــانواده تــا  گرفتن هزینه داری، با نادیده کهلر به سرمایه 
قوط طبقاتی، گواهی بر عدم جامعیت در بــازخوانی تــاریخ اســت. در پایــان،  ترس ساختاریافته از س 

های  هــای اســلامی بــر اســاس »حــق تولیــد ثــروت« و زیســت مؤمنانــه و مداخلــه در فرآینــد زه آمو 
گذاری را در ابعاد عینی و اخلاقی و نیز مداخله دولت را، متمایز از مکتــب  گیری قیمت، قیمت شکل 

 موده است.   بندی ن داری صورت سرمایه 
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