
Al-Farabi’s Social Approach to Moral Virtue 

Hosein hajmohamadi 1 

1. Assistant Professor, Faculty of Social Sciences, University of Tehran.

Abstract

The present study investigates the conditions of possibility for attaining moral virtue from 

al-Farabi's perspective. The problem is this: given that the acquisition of theoretical virtues 

depends upon the Active Intellect and natural disposition, and since these are not equally 

distributed among human beings, is the realization of moral virtues and the attainment of 

happiness equally accessible to all? This study adopts a descriptive-analytical approach and 

draws upon textual evidence from al-Farabi's works, including *Siyāsa madaniyya*, *Fuṣūl 

muntazaʿa*, and *Ārāʾ ahl al-madīna al-fāḍila*. The findings indicate that al-Farabi's response 

lies in the social dimension of human existence. In his view, the human being is a political 

animal, and life's necessities cannot be secured in isolation. Among various political 

associations, only the virtuous city possesses the characteristic of compensating for natural 

deficiencies. What distinguishes the virtuous city is its ruler, who occupies the highest rank by 

nature and possesses superior theoretical and moral virtues. Al-Farabi conceives the ruler as 

philosopher and Imām—the intermediary through whom the effluence of the Active Intellect 

descends. Moral perfection operates through both instruction and upbringing. Instruction 

refers to the cultivation of theoretical virtues and the purification of reason, while upbringing 

denotes the acquisition of moral virtues through habituation in practical dispositions. Al-

Farabi conceives instruction not merely as demonstrative reasoning but also as persuasion, 

and regards upbringing as achievable through both persuasion and compulsion. In this 

manner, al-Farabi resolves the tension between free will and the Active Intellect by appealing 

to the social dimension of human existence. 
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Extended abstract 

Introduction and Problem Statement: 

Al-Farabi regards human happiness (sa‘āda) as contingent upon the realization of virtues, 

enumerating four distinct categories: rational (nutqiyya), moral/ethical (khuluqiyya), 

practical/technical (sina‘iyya), and theoretical (nazariyya). There exists an underlying tension 

between rational virtue (grounded in knowledge) and moral virtue (the manifestation of 

ethical conduct)—a tension that is resolved only by recognizing “theoretical virtue” as the 

guiding principle and foundation for the other two. According to Al-Farabi, theoretical virtues 

are emanated from the Active Intellect (al-‘Aql al-Fa‘‘āl) and their attainment depends upon 

innate human disposition (fitra); hence, they are neither strictly acquired nor fully voluntary. 

This gives rise to a fundamental challenge: if theoretical virtue is non-voluntary, is the 

realization of moral virtue and ultimate happiness equally accessible to all individuals? 

Adopting a descriptive-analytical approach and drawing upon Al-Farabi’s corpus, this study 

investigates the conditions of possibility for attaining moral virtue and examines how 

individual and social limitations are overcome within the framework of the Virtuous City (al-

Madīna al-Fādila). While numerous scholars—such as Tabatabaei, Nazerzadeh Kermani, 

Davari Ardakani, Mohajernia, Sayyah, Tourani, and Haji-Hosseini—have explored Al-

Farabi’s political philosophy and theory of virtue from various angles, none have 

systematically addressed the critical dilemma of attaining theoretical virtue as the bedrock of 

moral virtue, nor the mechanism for rectifying innate and natural deficiencies in acquiring 

virtues. The present article seeks to reread and reconstruct the resolution to this problem 

within Al-Farabi’s philosophical system. 

Conceptual Framework: 

1. Virtue (Faḍīla): Al-Farabi defines virtue as a psychic disposition (hay’a nafsāniyya) that 

inclines human beings toward noble deeds, categorizing it into rational, moral, practical, and 

theoretical virtues. Moral virtue, serving as the “cardinal virtue,” emerges through the 

habitual repetition of good actions, while theoretical virtue functions as the mediating link 

between contemplation and ethical character formation. 

2. Volition (Ikhtiyār): The realization of moral virtue is actual and Problem Statement:** 
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virtues. The present article seeks to reread and reconstruct the resolution to this problem 

within Al-Farabi’s philosophical system. 

Conceptual Framework: 

1. Virtue (Faḍīla): Al-Farabi defines virtue as a psychic disposition (hay’a nafsāniyya) that 

inclines human beings toward noble deeds, categorizing it into rational, moral, practical, and 

theoretical virtues. Moral virtue, serving as the “cardinal virtue,” emerges through the 

habitual repetition of good actions, while theoretical virtue functions as the mediating link 

between contemplation and ethical character formation. 

2. Volition (Ikhtiyār): The realization of moral virtue is actualdīb*). Instruction, aimed at 

cultivating theoretical virtues, must be tailored to individual capacities—imparted via strict 

philosophical demonstration (burhān) for the intellectual elite, and through persuasive and 

imaginative methods (iqnā‘ and takhyīl) for the general public, who lack the capacity for 

abstract universal comprehension. Moral discipline is implemented through both persuasion 

and coercion, wherein appointed educators and moral guardians guide individuals toward 

happiness according to their respective communal capacities. Thus, through sound education 

and governance, the ruler of the Virtuous City establishes the necessary conditions for all 

citizens to attain moral virtue. 

Conclusion: 

Al-Farabi identifies happiness as the ultimate human end and positions theoretical virtue as 

the indispensable bridge between intellect and practice. He resolves the tension between 

individual agency and the transcendent Active Intellect within the social-political matrix of 

human life. Under the leadership of the philosopher-ruler (Imam), the Virtuous City 

compensates for innate individual disparities through stratified pedagogy and discipline, 

thereby rendering the attainment of moral virtue and ultimate happiness possible for all 

members of society. 

 

 





ی اخلاق   لت ی با فض   ی فاراب   ی مواجهه اجتماع 
  مدی حسین حاج مح 

یده  ک چ 
 ــ  لت ی فض به    ی اب ی دست   ی ر ی پذ امکان  ط ی شرا  ی ژوهش حاضر با هدف بررس پ  ده  انجــام ش ــ  ی از منظــر فــاراب   ی اخلاق

  ل ی بــه عنــوان مقدمــه تحص ــ  ی نظــر   ل ی اکتساب فضــا   ط ی پژوهش آن است که از آنجا که شرا   ی مسئله اصل . است 
  ی بــه ســعادت بــرا  ی اب ی ت و بالتب  دس  ی تحقق فضائل اخلاق   ا ی آ   ستند، ی ن   کسان ی ها  انسان   ان ی در م   ی ق اخلا   لت ی فض 

 ــی تحل -ی ف ی توص  ی کرد یش حاضر با رو وه است؟ پژ   ر ی پذ امکان   کسان ی همگان به    ــگ بــا بهره  و  ی ل از شــواهد   ی ر ی
.  ضــلة« انجــام شــده اســت المدینــة الفا »فصول منتزعه« و »آراء اهل  ه«، ی مانند »سیاست مدن   ی متنوع آثار فاراب 

بــه بــاور  . انسان نهفته اســت  ی در بُعد اجتماع  ی اصل  سش به پر  ی فاراب  که پاسخ  دهد ی پژوهش نشان م  ی ها افته ی 
  ی ها انواع نظم  ان ی از م . شود ی محقق نم  یی به تنها  اش ی زندگ  ی ر است و امور ضرو  ی اجتماع  ی سان موجود ان او، 
  نــه ی مد   ز ی تمــا   ل ی دل   ن یتر مهم .  است   ی ع ی و طب   ی نقائ  فطر   ی نندگ ک ل ی تکم   ی ژگ یو   ی فاضله دارا  نه ی تنها مد  ، ی مدن 

 ــ  ی نظــر   لت ی فض ــ ی ا در مراتب بــالا قــرار دارد و دار  عت ی است که بر اساس طب  آن فاضله، حاکم  برتــر    ی و اخلاق
  ی آور ســازوکار فــراهم . عقل فعّال اســت  ضان ی که واسطه ف  داند ی )امام( م   ی نب   ـ    لسوف ی حاکم را ف   ی راب فا .  است 

است   ی قوه عقل نظر  ه ی ک و تز  ی ضائل نظر ف  دآوردن ی پد  ی به معنا  م ی تعل . است  ت ی و ترب  م ی از راه تعل   ی کمال اخلاق 
 ــ ی ها ز ملکه به افعال برخاسته ا  ی ده عادت  ق یطر   از   ی فضائل اخلاق   جاد ی راه ا   ت ی و ترب  ی فــاراب . باشــد ی م  ی عمل

  ب، ی ترت  ن ی بد . داند ی ه اقناع و اکراه حاصل م را از دو را  ت ی و ترب  داند ی م  ز ی ن  ی بلکه اقناع  ، ی نه صرفاا برهان را    م ی تعل 
 انسان قابل حل است.  ی ه بر بُعد اجتماع ی ر پژوهش با تک مسئله مطرح د 

   :  ها دواژه ی کل 
.یفاراب ت،یو ترب میتعل ،یمواجه اجتماع ،یاخلاق لتیفض

 ـ  ـ ـ ــــ ـ  ـــــــ ـــــ ـــــــــــــ
  ران ی دانشگاه تهران، تهران، ا   ی دانشکده علوم اجتماع   ار، ی استاد  . (h.hajmohamadi@ut.ac.ir)

( 1405/ 05/ 16نتشار:  ا   خ ی؛  تار 1405/ 05/ 11  : رش ی پذ   خ ی؛ تار 1405/ 04/ 26اصلاح:    خ ی؛ تار 1405/ 02/ 29: افت یدر  خ ی)تار 

  136  –  111،  ( 39)   2،  ق وحیانی فصلنامه اخلا   ،   ی اخلاق   لت ی با فض   ی ب فارا   ی مواجهه اجتماع .  ( 1405)   حسین ،  حاج محمدی .
DOI: 10.22034/re.2026.579006.2164

علمی ـ پژوهشی

https://orcid.org/0000-0002-7906-4263


۱۱6 

 

 

 

 امه ن صل ف      ۱4۰۵    ستان تاب ،  ۳۹پیاپی  ،  دوم شماره  ،  نزدهم شا سال  

 و طرح مسئله   مقدمه 
، در گرو تحقــق  قصود م   ن ی به ا   دن ی اما رس ،  است که انسان طالب آن است ی  مقصود   ن ی برتر   ، عادت س 

و همچــون    رنــد ی گ ی او شــکل م و هیئــاتی در    رت احوال که به صو   ی ط ی ست؛ شرا و در وجود ا   ی ط ی شرا 
  ی است به دنبــال کســب امــور  ر ی ن ناگز انسا  ، ی رو  ن ی از ا . کنند ی عمل م آن  به  ی ک ی نزد  ی برا  ی ا له ی وس 
  « ی انســان  ل ی »فضــا  ش ی خــو  در حکمــت  ی کــه فــاراب  ی امــور ، اند به ســعادت  دن ی که عامل رس   د ی برآ 

 . دارد   لت ی با فض   ی ناگسستن   ی وند ی سعادت پ  ، ی اراب گفت که در حکمت ف   توان ی م  ه ی پا   ن ی ؛ بر ا نامد ی م 
و    ک ی انجام اعمال ن   ه که انسان را ب   ند دا ی م   ی نفسان   ی ئت ی ه فصول منتزعه، ه ال را در رس  لت ی فض  ی فاراب 
  ی کاســت   لت، ی رذ   انجامد، ی د م زشت و ب  ی رها که به ارتکاب کا  ی ئت ی در برابر آن، ه  دارد؛ ی وام  ده ی پسند 
الســعاده«، دو فصــل را    ل ی در کتاب »تحص ــوی  .  (24  ص ،  1364  ،ی)ف  یب  شود ی م   ده ی نام   ی ق اخلا   ی و پست 

و   49  ص ،  ب 1995  ،ی)فوو  یبقــرار داده اســت    ی خلق   ت ل ی و فض   )فکری(  ی نطق  لت ی فض  ی ها ی ژگ ی و  رامون ی پ 

 ــ  ت ل ی و فض ــ  اســت ب  و درک خــو   ی رک ــی شامل حکمت، عقــل، ز   ی نطق   لت ی فض .  (55 شــامل    ی اخلاق
 ــن   گــر ی د   لت ی به دو فض ــ  گر ی د   ی اما در جا .  (30  ص ،  )ه،وو سشجاعت، سخاوت و عدالت    ، ی زکار ی پره    ز ی

 ــ  لت ی فض   ، ی نطق   لت ی : فض کند ی م   ان ی را ب   لت ی نوع فض   ار اشاره کرده و در مجموع چه    لت ی فض ــ  ، ی خلق
 .  (71-70  ص ،  ب 1995 ،ی)ف  یب  ی نظر   لت ی و فض  ی صناع 

  ی امــور را بــرا   ن ی در قوه نطق و تفکر دارد و سودمندتر   شه ی ر که    است   ی نطق   لت ی مرتبه، فض   ن ی نخست 
است که بر اثــر    ی خلق   لت ی ض ف   مرتبه،   ن ی دوم .  (30 ص ، 1364 ،ی)فوو  یب  کند ی استنباط م   ژه ی و   ات ی به  ا   ل ی ن 

 ــدر وجود انســان پد   ر ی خ   ی ها تکرار کار   ــآ ی م   د ی  ،ی)فوو  یب  نامــد ی م   ســه« ی رئ   لت ی آن را »فض ــ  ی و فــاراب   د ی

 ــ  لت ی است کــه از فض ــ  ی صناع   لت ی مرتبه، فض   ن ی وم س .  (73  ص ،  یل 1995  ــگ ی سرچشــمه م   ی نطق و    رد ی
است که به عنــوان    ی نظر   لت ی فض مرتبه،    ن ی چهارم .  (61  ص ،  ب 1995  ،ی)فوو  یب  ند ی آفر ی مصنوع را م   ن ی بهتر 
 . (68-67  ص ،  )ه، س  شود ی تفکر و تخلق مطرح م   ان ی م   وند ی پ   م ی تنظ   ی برا  ن ی اد ی ن ب   ی لت ی فض 

  لت فضــی   و د(  در دانــش و اســتدلال دار   شــه ری   که )   نطقی   لت ی فض   ان ی م   وند ی پ   توضیح در    ی فاراب بیان  
  لت ی جود فض ــو   آن، ضرورت   که از دل   است   تعارضی (، حامل  است   رفتار  و  اخلاق  مظهر  که )  ی ق خل 

  نطقــی چگونه ممکن اســت قــوه  . ۱: دارد ی م  ان ی ب  او . شود ی رم استنباط م چها  لت ی به عنوان فض  ی نظر 
 ــی اوســت،    نشــین هم   که   را   آنچه (  ود ش ی بدل م   نطقی   لت فضی   به   که )   ــ  لت ی فض ــ  ی عن را اســتنباط    ی خلق

اخته  س ــ  از او   ی کــار   زیــرا   گــردد؛ ی م   معنــا ی ب   نطقــی   لت ی دو، فض   ن ی ا  ی ن ی ر صورت همنش د  را ی کند؟ ز 
 ــاگــر ا .  ۲.  ست ی ن   ر ی انجام فعل خ   ی برا   نطقی قوه    ی به جستجو   ی از ی ن   گر ی و د   ست ی ن  بــا    لت ی دو فض ــ  ن ی
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 ــی کــه در ذات خــود نــدارد،    آنچه را   واند ت ی چگونه م   نطقی   لت ی هم نباشند، فض   موضــوع فضــائل    ی عن
  ت ل ی از درک فض ــ  نطقــی   لت ی که قوه و فض   شود ی سبب م   ز ی حالت ن   ن ی و درک کند؟ ا را بشناسد    ی خلق 

 ــدر م   ی وجود چالش   انگر ی ب   ، ی دوگانگ   ن ی ا .  (68-67  ص ،  ب 1995)  ماند ناتوان    ی اخلاق  فضــائل انســان    ان ی
  لت ی بــا عنــوان »فض ــ  گــر ی د   ی بر ضرورت امــر   دلیلی به مثابه    ، ی فاراب   دگاه ی تعارض، از د   ن ی اما ا .  است 

  فضیلتی   ان به عنو   ی نظر   لت ی فض   رش ی تنها با پذ   را ی ، ز (68-67  ص ،  ب 1995  ،ی)ف  یب  شود ی مطرح م   « ی نظر 
 ــبه حــل ا   توان ی م   کند، ی م   م ی را تنظ   تفکر و تخلق   ان ی م   وند ی که پ   ــتعــارض نا   ن ی  ــآمــد و ا   ل ی پاســخ،    ن ی
از    یی رهــا   ی برا  ی فاراب  ن، ی بنابرا . سازد ی آشکار م  ی انسان  به کمال  ی اب ی را در دست  ی نظر  لت ی فض  ت ی اهم 

 ــو بن   نما که راه   ی لت ی ض ف   را به شمار آورد؛   لت ی از فض   ی گر ی نوع د   د ی که با   کند ی م   بیان بست  بن   ن ی ا  دو    اد ی
 ــخ   ی که انســان را بــه ســو   است   « ی نظر   لت ی همان »فض   ن ی ا . است  گر ی د  لت ی فض  رهنمــون    یی نهــا   ر ی

 . )ه، س( سازد ی م 
ت آن اســت کــه  بــر دو اصــل اســتوار اســت: نخس ــ  ی فــاراب   لت ی فض   ه ی نظر   رسد ی ظر م به ن   نابراین ب 
با دقت    ، ی خاص   ت ی در هر موقع   د ی ا ب   معنا که فرد   ن ی است؛ بد   ی مستلزم تفکر اخلاق  ، اخلاقی  لت ی فض 
 ــخود با   ی دوم، آن است که تفکر اخلاق .  است   سته ی و شا   ر ی خ  ی کند که چه رفتار  بررسی أمل و ت  بــر    د ی

 ــ  ی بنا شود؛ علم   « ی ه »علم نظر شالود   ــماه   ی که بــه طــور کل  ــخ   ت ی  ــی حق و ســعادت    ی انســان   ر ی را    ی ق
  نویسد: از این رو فارابی می . شناسد ی م 

ة و الصــنائ یّة و الفضائ تکون الفضائل النظر »     «؛  ل الفکریّة سببا و مبــدأ لکــون الفضــائل العملیــّ
«  هســتند     ی و صنا   ی عمل   ی ها لت ی شأ فض و من   سبب  ، ی ر فک  ی ها ت ل ی و فض  ی نظر  ی ها لت ی »فض 

 . (96:  1364)ف  یبی،  
را    ی چــالش مهم ــ  رد، گــذا ی بنــا م   ر ی از خ   ی که اخلاق را بر شالوده شناخت عقل نظر   دگاه ی د   ن ی ا   ما ا 
کــه در   دانــد ی م  ی مراتب سلســله  ی توسط انسان را دارا  ی نظر  ل ی اکتساب فضا  ی فاراب  را ی ز  ، آورد ی م  د ی پد 

  رش ی پــذ   و فطرت انســان بــه عنــوان بســتر   ض ی عقل فعال به عنوان منشأ ف   ان ی مراتب، م   ن ی به ا   ی اب ی دست 
  دانــد ی م   ات« ی را »اول   ی دراک نظر مرتبه ا   ن ی نخست   او .  (77  ص ،  ب 1996  ،ی)ف  یبعامل برقرار است  ت  ض، ی ف 

  ی و .  (77 ص ، )ه،وو ساســت    ی نظــر   ل ی فضــا   ی کسب مراتب بعد   ی برا   ی ضرور   ی شرط   ات ی سب اول و ک 
 ــی افاضــه م   ی را به اذهان انسان   ه ی اصول اول   ن ی ا   ه است ک   ی قل فعال عامل که ع  دارد ی م  ان ی ب  .  )ه،وو س(  د کن

ســالم  فطــرت    ی برخ ــ  ستند؛ ی ن  ی ن کسا ی فطرت  ی ها دارا که انسان  سازد ی خاطرنشان م  گر، ی د  ی اما سو 
 ــســالم ن   ی هــا فطرت   ان ی در م   ن ی همچن .  (82 ص ، )ه، ساند  دچار فطرت ناسالم   ی برخ   دارند و   ــ  ز ی   ی مراتب



۱۱۸ 
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  ســازد ی م   کســب معــارف گونــاگون آمــاده   ی دارد که او را بــرا   ی اص خ   ی ها رت و هر فرد فط   وجود دارد 
  لت ی فض ــبــه    ی اب ی دســت   ، ی طــرت آدم ــعقل فعال و تفاوت در ف   ی از سو   ات ی افاضه اول   ن، ی بنابرا .  )ه،وو س(

تحقق فضــائل    ا ی است که آ   ن ی حال پرسش ا .  )ه، س(  سازد ی م   ی ار ی راخت ی و     ی راکتساب ی     ی ا امر ر  ی نظر 
تعــارض    ن ی ا .  (231  ص ،  )ه، ساست؟    ر ی پذ امکان   کسان ی همگان به    ی را سعادت ب   به   ی اب ی و دست  ی اخلاق 

 ــ  ی ار ی به عقل و اخت   لت ی استناد فض   ان ی م   ــاســت کــه ا   ی ا ســئله م   ، ی بودن اعمال اخلاق الــه بــدان  مق   ن ی
 هد پرداخت. خوا 

 سوالات و اهداف پژوهش 
  ی از منظــر فــاراب   یت اخلاقــی فضــل به    ی اب ی ت دس   ی ر ی پذ امکان شرایط    ی پژوهش واکاو  ن ی ا اصلی  وال س 

شود به سوالات فرعی ذیل پاسخ داده شــود:  ال اصلی نیز تلاش می در راستای پاسخ به این سو . است 
  ؟ چیســت   ی نظــر   لت ی به کمالات فض   ی اب ی در دست   ی رد ف   ی ها ت ی محدود رف   در    کلی فارابی راهبرد  . ۱
  های چهارگانــه اســت، نظریــه مدینــه   نواع اجتماع، شناسی فاربی از ا با توجه به اینکه مهمترین گونه .  ۲

.  ۳شناســی چگونــه قابــل اســتفاده اســت؟  ومی افراد اجتمــاع ایــن گونه های عم برای رف  محدودیت 
   ؟ از منظر فارابی چیست   ی ر و فط   ی ع ی طب   ی ها نق    ل ی تکم   ی اصل   ی سازوکارها 

  یح توض ــکشــف و  یم  هدف این پژوهش نیز که از خلال پاسخ به مسئله درصدد دستیابی به آن هست 
  لت ی و بســتر تحقــق فض ــ  شــده   م ی عه ترم جام افراد  ی نظر  ی ها ی کاست  آن  ق ی است که از طر  ی سازوکار 
 افراد فراهم سازد.   ی را برا   اخلاقی 

 نه پژوهش پیشی 
کــه بــه عنــوان پیشــینه    نگاشته شده است   رابی فا   فلسفه سیاسی  رامون ی پ  ی د ها و مقالات متعد ژوهش پ 

رسد خلَیی که مسئله این پژوهش حــول آن شــکل  ر می ن وجود به نظ ، با ای قابل اشاره است پژوهش  
اد و در عین حال بــا  این مقاله در امتد   از این رو،   شده وجود دارد و   نگاشته ، کماکان در آثار  گرفته است 

 . یابد ه آنها سامان می ب   روی نسبت پیش 
 ــدر ا   ی اس ــی س  ۀ ش ــی زوال اند کتــاب در  یی طباطبا  دجواد ی س به عنوان مثال  انش  ( بــا خــو ۱۳۷۸)   ران ی

  ۀ جز استمرار و بسط فلســف   ی ز ی چ را    ی فاراب   ی اس ی س   ۀ فلسف   ، ی ونان ی  ۀ فلسف  اد ی بر بن  ی فاراب  ی اس ی س  ۀ فلسف 
( در پــژوهش خــود بــا  ۱۳۹۷)   ا ی رسان پا و    ک ی ن   ی قائم .  (21  ص ،  1378  ،یطب ئ)طب   داند نمی   ی ونان ی   ی اس ی س 

 ــی فرا   ی بررس   به   ن«، ی اد ی بن   ی شناس از منظر روش   ی فاراب   ی علم مدن   ن ی عنوان »تکو  و تحــول    ی بــازخوان   د ن
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بــر    ه ی با تک   ، ی اسلام   ۀ عنوان موسس فلسف به   ی فاراب   شان، ی به نظر ا   . اند پرداخته   ی توسط فاراب   ی ونان ی علوم   
را    ی ونــان ی  ی اس ــی علوم س  گر، ی د  ی ها فعال با فرهنا  ۀ جه موا  ی الگو  وب و در چارچ  ی اسلام  ی ا ه آموزه 

 ــگ با بهره   شان ی ا .  نموده است   ی ز ی ر را طرح   ی سلام متناسب با فرهنا ا   ی کرده و علم مدن   ی بازخوان    ی ر ی
 ــو تعامــل بن   ی اجتماع ـ    ی وجود   ، ی معرفت ـ    ی در سه بُعد منطق   ن ی اد ی بن   ی شناس از روش    ، ی فرهنگ ــ  ن ی اد ی

کرمــانی در کتــاب  نــاظرزاده    فرنــاز   همچنــین .  انــد کرده   ن یی را تب   ی علم   ات ی نظر   ی ر ی گ شکل   ی ونگ چگ 
 ــبــا م  ی فاراب  یی ارو ی بر رو  ( ۱۳۷6)  « ی فاراب  ی اس ی فلسفه س  ی اصول و مباد »   ــو تحل   ی ونــان ی   راث ی آن    ل ی

خ بــه  در این مقاله درصــدد پاس ــاما    ست، ی ن   ارتباط ی مقاله ب   ن ی او با ا   ق ی ضوع تحق مو توجه دارد، اگرچه  
اثــر  از سوی عموم مردم عادی در اندیشه فارابی است، در حالیکه    قی چالش دستیابی به فضیلت اخلا 

  بــه   های حکمت فارابی اکتفــا کــرده اســت، میان مولفه   دون ارتباط  و ب  وار ف ی توص  صرفا به توضیح او 
 ــ  لت ی نسبت به فض ــ  ی نظر   لت ی بودن فض  مبنا  ر، گ ی د  ان ی ب   ــ  ی عمل  ــنقــش اخت   ن ی و همچن در    ی انســان   ار ی

بــر    ی شده در مقاله حاضر مبن و تعارض مطرح   قرار نگرفته    بیینی او ت   مورد توجه   لت ی دو فض  ن ی کسب ا 
عقــل    او در تعامــل بــا   فطرت طبیعت و  به واسطه    ی نظر   ل ی ب فضا در کس   ی انسان   ار ی محدودشدن اخت 

 نشده است.   ی ا فعال اشاره 
  از منظــر فــارابی   چهارگانــه   ل ی ضــا ف   ی فرهنا« به واکاو   لسوف ی ف   ، ی در کتاب »فاراب  ی ن اردکا  ی داور 

 ــبــر ا   ریح بــه ســوال پــژوهش، ص است و در پاسخ ضمنی و نه البته  خته  دا پر   ــنکتــه تأک   ن ی دارد کــه    د ی
 ــاکتساب ا   ــا ؛ از  (146-141ص ، 1382 ،یی  کوو     و  ) ی  ســت ی ن   ی همگــان ضــرور   ی بــرا   ل ی فضــا   ن ی رو،    ن ی
 ــ  ل ی ضــا اکتساب ف   رامون ی مقاله پ   ن ی که ا   ی نوشتار، او به چالش   ن ی برخلاف ا    ســازد، ی مطــرح م   ی اخلاق

 . ازد رد پ ی نم 
کرده و    بررسی   ی را از منظر فاراب   و ضرورت حاکمیت   است ی س  ا ی مهاجرن  در پژوهشی دیگر، محسن 

تمرکــزی    او ، اما  (67-64 ص ، 1380  ، )م  ج    شمرد ی برم   را از دیدگاه فارابی   به سعادت   وصول   ی ها لفه مؤ 
 ــ  لت ی فض   ی برا   مبنایی ی به عنوان  نظر  لت ی اکتساب فض  الش چ  بر  ، 1380   ، وو ج    )م  پــردازد ی نمی اخلاق

 . (116-111  ص 
  گــر ی د   ی ک ی   نیز    ( ۱4۰۰) او    و همکاران   اح ی سعادت« اثر س   ل ی در تحص   ل ی و نقش تخ   ی کتاب »فاراب 

  ی کــه عقــل نظــر   انــد به این امر توجــه نموده   گان نویسند   اگرچه   کتاب   ن ی در ا .  است   آثار قابل اشاره از 
فضــائل اخلاقــی میســر    مــال ک   برای عموم مردم دستیابی بــه براین  بنا و    است   اجتماع   مخت  خواص 

  ی را برا   ی ه را به عنوان    ال« ی بر نقش »خ   مواجهه با چالش مذکور، توجهشان صرفاا   ر ی اما در مس  ، نیست 



۱۲۰ 
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حل هایی که فارابی در مواجهه با این  ایر ابعاد و راه بوده است و س   ها تمام انسان   ی سعادت برا  ل ی تحص 
در  .  ته خواهد شد، مغفــول واقــ  شــده اســت اخ اده است و در این مقاله بدان پرد چالش مدنظر قرار د 

  ی واکــاو   ی را از منظر فاراب و سعادت  است ی س  ان ی م  وند ی ( پ ۱۳۹۱و همکارانش )  ی توران  گر، ی د  ی ا مقاله 
  ی حــاج .  مورد توجه قرار نگرفتــه اســت   ی اخلاق   لت ی به فض   ی اب ی دست   کار سازو کردند، اما در مقاله آنان  

در فلســفه    ی نظــر   لت ی فض ــ  ی محــور   گــاه ی جا   ی بررس ه  ب نیز در مقاله خویش  (  ۱4۰4)   ی زال و    ی ن ی حس 
 ــاخت   ی نظــر   لت ی فض ــ ی عقل  ی اد که اکتساب مب است که از آنجا  ن ی آنها ا  افته ی . اند پرداخته  ی فاراب    ی ار ی

همگــان    ی بــرا   ی ق اخلا   لت ی فض   ل ی تحص   ستند، ی برخوردار ن   ی کسان ی  ت ی ها از ظرف و همه انسان  ست ی ن 
و    نقش فطــرت   ی به بررس   گر ی د   ی ا در مقاله   ز ی ن (  ۱۳۹۵)   ان ی رستم   ی محمدعل .  رسد ی نم   ممکن به نظر 

بــه عنــوان عامــل محدودکننــده  را    یعت آدمی فطرت و طب سعادت پرداخته، اما  دستیابی به  در  طبیعت 
  ی مقــالات و آثــار پژوهش ــ  ی بررس ــ.  مطرح نکرده است   فضایل اخلاقی اکتساب  و در ارتباط با    ار ی اخت 

 ــکه کماکــان  دهد ی شان م گرفته ن صورت   ــی نشــده، ل مســئله ح  ک ی دســتیابی بــه    چــالش مســئله   ی عن
وجــود    ی فــاراب   ی ر آرا د   ی اخلاق   لت ی فض کمال  به    ی اب ی در دست   یی به عنوان مبنا   ی نظر   لت ی فض   استکمال 

بی در آثار مختلف خود ناظر به این چــالش نهفتــه در بیانــاتش  و نیاز است که سازوکاری که فارا  دارد 
آن است کــه    ی نوشتار در پ   ن ی ا   بنابراین   ازی شود، زس قالب صورتی روشن، بازخوانی و با   بیان داشته در 

 . اند ی را بنما  له مسئ   ن ی حل ا راه  ی فاراب   ی در آرا 

 پژوهش   و مراحل   ش رو 
 ــگ و بــا بهره  ی ل ی تحل -ی ف ی توص  ی کرد ی پژوهش با رو  ن ی ا  ابتــدا بــه    ، ی از شــواهد متنــوع آثــار فــاراب  ی ر ی

  نظــری چــارچوب    ن یی و تب   ی واکاو   ق، ی تحق   ن ی ا   ی هدف اصل .  دازد پر ی مسئله خاص خود م   ی صورتبند 
  ب  منــا .  فاضله اســت   نه ی و سعادت در پرتو مد   ی اخلاق   لت ی به فض   ی اب ی دست   ی سازوکارها   رامون ی پ   ی فاراب 

ماننــد »السیاســة المدینــة«، »فصــول    ی فاراب  ی ار اصل بوده و شامل آث  ی ا مورد استفاده عمدتاا کتابخانه 
حکمــت عملــی    در حوزه  ی ل ی مناب  تحل  از  ن ی همچن . باشد ی مدینة الفاضلة« م منتزعه« و »آراء اهل ال 

 بهره گرفته شده است.   ز ی ن  فارابی 
 ــبن   م ی مفــاه   ل ی ذ   ی فاراب   شه ی ختلف اند از مواض  م   ی ، ادله و شواهد متن ابتدا   در  چــون اخــلاق،    ن ی اد ی

 ــسپس تحل .  شود ی م   ف ی و توص   ی فطرت و عقل فعّال گردآور  ار، ی اخت  ، لت ی فض  بــر اســاس    هــا داده   ل ی
دســتیابی بــه  ها در  قش آن و ن   م ی مفاه   ان ی م   ی و در آن روابط منطق  رفته ی ذ پ  انجام  ی ل ی تحل -ی روش فلسف 
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  ی پاسخ پــژوهش بــا همــان روش و از دل متــون فــاراب نیز،  بر این اساس  .  است   ده ی گرد   ن یی تب   فضیلت  
  ی گرفته از آثار فــاراب شواهد گوناگون بر   ل ی نوشتار بر تحل   ن ی ا   ی اصل   افت ی ره بنابراین  .  گردد ی ج م استخرا 

 به آن استوار است.   یی گو مسئله و پاسخ   ی ند صورتب   ی برا 

 پژوهش   چهارچوب مفهومی 

 فضیلت. 1

 ــکه انسان را به انجــام اعمــال ن   داند ی م   ی نفسان   ی ئت ی ه   فصول منتزعه، در رساله    را   لت ی فض   فارابی    و   ک ی
  ی کاســت   لت، ی رذ   انجامد، ی م زشت و بد   ی که به ارتکاب کارها  ی ئت ی در برابر آن، ه  دارد؛ ی وام  ده ی پسند 

 :  شود ی م   ده ی نام   ی لاق اخ   ی ست و پ 
، و التــي  ة هــي الفضــائل لهیئات النفسانیّة التي ]بها یفعل[ الإنسان الخیرات و الْفعال الجمیل ا » 

 . ( 24  ص ،  1364  ، ی )ف  یب « و النقائ  و الخسائس بها یفعل الشرور و الْفعال القبیحة هي الرذائل  
 گوید: لقی می و در توضیح فضیلت نطقی و خ 

فالنطقیّة هي فضائل الجزء الناطق مثــل الحکمــة و العقــل و  . یّة و نطقیّة ن: خلق الفضائل صنفا » 
ة و الشــجاعة و    لقیّة هي و الخ .  الفهم الکیس و الذکاء و جودة  فضائل الجزء النزوعيّ مثــل العفــّ

 ــ«؛ » لســخاء و العدالــة ا   ــ  ها لت ی فض  ــ  پــس .  نطقــی و    ی دو نوعنــد: اخلاق   ، قــی نط   ی ها لت ی فض
هــوش و درک و    ، ی رک ــی هستند؛ مانند حکمــت، عقــل، ز   عقل[   ی عن ی بخش ناطق ]   ی ها لت ی فض 

 ــ  ی ها لت ی فض   و .  فهم خوب  هســتند؛ ماننــد    ی و شــهوان   ی ســان بخــش نف   ی ها لت ی فض ــ  ، ی اخلاق
 .  (30  ص ،  1364 ،ی)ف  یب« شجاعت، سخاوت و عدالت   ، ی زکار ی پره 

جــای  امــا در  ســت، ا  ی اره فاراب مورد اش  ی صورت اختصاص به  ی و اخلاق  نطقی  لت ی هرچند دو فض 
توجــه    لت ی در مجموع بــه چهــار نــوع فض ــ  ب، ی ترت   ن ی و بد   کند ی اشاره م  ز ی ن  گر ی د  لت ی ه دو فض ب دیگر 

 ــا .  (1-70  ص ،  ب 1995  ،یفوو  یب)  د ی نما ی م    لت ی فض ــ  ، نطقــی   لت ی انــد از: فض ــچهارگانــه عبارت   ل ی فضــا   ن ی
 . ی نظر   لت ی و فض   ی صناع   لت ی فض   ، ی خلق 

در    شــه ی است کــه ر   « نطقی   لت ی »فض   ، کند که فارابی بدان اشاره می   ل ی از مراتب فضا   نخستین مرتبه 
 ــند  ا مان )   ژه ی و   ی ت ی به  ا   ل ی ن   ی امور را برا   ن ی که سودمندتر  ی ا دارد؛ قوه  و تفکر  نطق قوه   ــ  ات ی  ــ  ی خلق   ا ی

 ــ  ر ی آن، تاب  خ   ی ها قوه و استنتاج   ن ی شر بودن ا   ا ی   ر ی خ .  (30  ص ،  1364  ،ی)ف  یب  کند ی استنباط م   ( ی صناع    ا ی
 ــن  ا شر بودن آ   ــ  کــری فضــیلت ف و    خواهــد بــود   ات ی انســان در اســتنباط و    یی ارت اســت از توانــا عب

 ــوالا و مشترک م   هدف   ک ی به    ی ب ا ی دست   ی ها برا حل راه   ن ی و سودمندتر   ن ی بهتر   ی ر ی گ جه ی نت  هــا،  ملت   ان ی
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 :  مسئله مشترک   ک ی اجهه با  شهر، در مو   ک ی   ا ی ملت،    ک ی   ا ی 
 ایــة فاضــلة    نف  فــي علی جودة الاستنباط لما هو أ الفضیلة الفکریّة هي التي یقدر بها الإنسان  » 

 .  (99  ص ،  ه، س)« مشترک 
ه بر اثر تکــرار  هستند ک   یی ها و استعداد   ها ئت ی که ه   ی است؛ فضائل   « ی خلق   لت ی »فض دوم،    فضیلت 

 ــا   ی فاراب .  (30 ص ، 1364  ،ی)ف  یب  ند ی آ ی م   د ی پد در وجود انسان    له ی و افعال جم   ر ی خ   ی کارها  را    لت ی فض ــ  ن ی
  کنــد ی م   فــا ی ا   ی د ی کل   ی نقش حضور فعال دارد و  فضائل    ر ی در تحقق سا   را ی ز   نامد؛ ی م   سه« ی رئ   لت ی »فض 
 ــ  لت ی »فض ــسوم،    لت ی فض .  (73  ص ،  یل 1995  ،ی)ف  یب   نطقــی   لت ی ه از فض ــاســت ک ــ  (« ی ناع )ص ــ  ی مهن

    ی ناظر به صــنا   نطقی از فضائل    ی ا دسته که    دهد ی م   ح ی ض تو   او درباره این فضیلت .  رد ی گ ی سرچشمه م 
اخلاقی هیئات و حالاتی متناسب بــا  ایــات    خلقی و گونه که برای انسان در امور  همان  اند و گوناگون 

هیئــات و حــالاتی شــکل  ی زنــدگی نیــز زهــا گرفت، در مناسبات با صــنای  و نیا قوه نطقی شکل می 
 ،ی)فوو  یبو این حالــت همــان فضــیلت مهنــی و صــناعی اســت   گیرد که بهترین مصنوع را بیافریند می 

 . نام دارد   « ی ر نظ   لت ی ، »فض ل ی مراتب فضا   مرتبه از   ن ی چهارم .  (61  ص ،  ب 1995

 اختیار. 2

 ــ»اخت   مفهــوم است،    توضیح   ازمند ی که ن   گر ی د   ی مفهوم   ــ  لت ی بــه فض ــ  ی ب ا ی دســت   نــد ی در فرا   ار« ی   ی اخلاق
 ــبر ا   ی فاراب .  شود ی مکن نم م   ی انسان   ار ی جز در پرتو اخت  لت ی تحقق فض  را ی است؛ ز  بــاور اســت کــه    ن ی

 ــحســاس و خ دو گونه دارد: گاه بــر ا   ار ی اخت   ــن   وانــات ی رو در ح   ن ی هم ــ  اســتوار اســت و از   ال ی   افــت ی   ز ی
 ــناطقــه تک  ی رو ی تأمل و ن  شه، ی گاه بر اند و  شود؛ ی م  گونــه دوم همــان  .  (85  ص ،  یلوو 1995  ،ی)فوو  یبدارد    ه ی

  بــا .  ســازد ی انسان را م   ی افعال اخلاق  ی و شالوده  رد ی گ ی است که محور بح  سعادت قرار م  ی ار ی اخت 
در    یی اما به تنهــا   شود، ی بنا م   ی انسان   ار ی اخت   ی ه ی پا   که اخلاق، هرچند بر   کند ی م   د ی تاک   ی همه، فاراب   ن ی ا 

 ــرا    ر گ ی د   ن ی اد ی بن   دو عامل  ار، ی او در کنار اخت . ابد ی ی آن تحقق نم   ــو تحد   ن ی کــه در تکــو   کنــد ی م   اد ی   د ی
انسان اســت؛ و دوم، عقــل    ی و استعداد ذات   ت ی : نخست، فطرت که نشانگر قابل د ان ن ی آفر اخلاق نقش 

 . د ی آ ی شمار م به   ی به نفس انسان  ق ی حقا   ی فاضه ام و ا اشراق، اله   ی فعال که سرچشمه 

 فطرت. 3

فارابی نیاز به اشاره دارد، توجه به تمــایز ایــن    فطرت از منظر ای که برای درک بهتر مفهوم  نخستین نکته 
؛  ایزنــد مفهــوم نزدیــک امــا متم   دو   طبیعدت و   فطدرت از نظر فارابی، . مفهوم طبیعت است  مفهوم با 
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ســاز فعالیــت قــوا و  تضائات عمومی و مشترک انسانی است کــه زمینه ی اق ه طبیعت به معنای مجموع  
های  شده طبیعت است که استعدادها و گرایش رت صورت فردی فط باشد، در حالی که  ملکات او می 

و    امکــان کند که طبیعت به عنوان قوانین عام انسانی  فارابی بیان می .  کند مشخ  می خاص هر فرد را  
هــا را تعیــین  تر، کیفیت و حد ایــن قابلیت عنوان وجه مشخ  اما فطرت به  کند، ی ای را ایجاد م زمینه 

، )فوو  یبییختلف باختلاف أحوال النشوء و الِبــاء و الْســلاف«  : »الطب  قد کند او تصریح می . کند می 

ایــن دو  گیرد و  می شکل    ، بدین معنا که فطرت تحت تأثیر شرایط محیطی و نیاکان فرد (99  ص ،  ب   1996
نیــاز تحقــق  طوری کــه فطــرت پیش ، بــه دهنده اختیار هســتند ایت محدودکننده و جهت در نه  مفهوم 

 .(95  ص ،  یل 1995)ف  یبی، آید  به شمار می ساحت اخلاق    اختیار و انتخاب در 
 ــکــرد، امــا در ا   ی گوناگون بررس   ی ها از جنبه   توان ی را م  فطرت   ــ  ن ی   از همــه   ش ی بحــ  دو بُعــد آن ب

 ــاز ا   ک ی هر  . ی ش ی د گرا و بُع  ی : بُعد ادراک ابد ی ی م  ت ی اهم   ــدو ح   ن ی متفــاوت از مفهــوم    ی کاربســت    ، ی
ل  ی فضــا   ی ر ی گ شــکل   ی اســتوار بــرا   ی ان ی معنا، بن   طرت در هر دو حال، ف   ن ی با ا   دهد؛ ی فطرت را نشان م 

 . آورد ی م فراهم    ی اخلاق 
 ــفهم معــارف مه   و   افت ی در   ی است که نفس انسان را برا   ی ، آن وجه فطرت   ی ادراک   بُعد  .  ســازد ی م   ا ی

  ی مرتبــه عمــوم .  ی رعمــوم ی و مرتبــه     ی : مرتبه عمــوم شود ی م   م ی خود به دو مرتبه تقس   ی عقلان   بُعد   ن ی ا 
 ــکه ا   دهد ی م  ح ی توض  ی فاراب . است  ن ی نخست  ات ی ه ی بد همان فهم   ــ  ات ی ه ی بــد   ن ی  ــاول معقــولات    ا ی از    ه، ی
 ــدر قــوه ناطقــه پد   شــوند، ی م   ی نگهــدار   لــه ی که در قــوه متخ   ی محسوسات   ــو م   نــد ی آ ی م   د ی همگــان    ان ی

 ــچ   ک ی با    ی »امور مساو   ا ی تر از جزء است«  »کل بزرگ   که ن ی چون ا   ی ؛ امور اند رک مشت    گر ی کــد ی بــا    ز ی
  شــوند؛ ی م   ی عمــوم ر ی معقــولات     ی ه ی و ما   ه ی پا   ه، ی معقولات اول   ن ی ا .  (98  ص ،  ل ی1995  ،ی  یب)فبرابرند« 
، 1413 ،یفوو  یب)اســت    م ی و حک ــ  لسوف ی ف   ژه ی آن و مرتبه    ن ی تر ی دارند و عال   ی مراتب که خود مرتبه   ی معقولات 

 . (18  ص 
 ــآن ن   گردد؛ ی انسان بــازم   ی و استعداد درون   ی ش ی دوم فطرت به بُعد گرا   ی معنا   اما  ه  ک ــ  ی ا نهفتــه   ی رو ی

.  ابــد ی کشــش    ی خاص ــ  ی هــا مهارت   ا ی ال  علوم، افع   ی به سو   ی ع ی طب   ی ا هر فرد به گونه   شود ی موجب م 
کــه انجــام    باشد   ی ا از به گونه در آ    از نگاه او ممکن است انسان .  کند ی معنا اشاره م   ن ی بارها به ا   ی فاراب 
ذلــك  : » لــت ی رذ   اســت و نــه   لت ی نــه فض ــ  ی ژگ ــی و   ن ی دشوارتر جلوه کند، اما ا   ا ی تر  او آسان   ی برا   ی کار 

الاستعداد الطبیعيّ نحو أفعال الصناعة لیس یقــال لــه  أنّ    الاستعداد الطبیعيّ لیس یقال له فضیلة، کما 
و    ی ط ــی مح   ط ی و شــرا   بــرد ی مفهوم را از فرد فراتر م   ن ی ا دامنه  او در ادامه،  .  (31  ص ،  1364  ،ی)فوو  یب  « صناعة 
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 ــ  ی معنــا کــه آســان   ن ی بد   د؛ دان ی م   ل ی دخ   در آن   ز ی را ن  اکان ی آباء و ن  ی ها ی ژگ ی و  ی حت    ی برخ ــ  ی دشــوار   ا ی
 ــ  رد، ی گ ی آنان سرچشمه م   ی کنون   ط ی فطرت و مح   ی ز مقتضا ا   ا ی   افراد،   ی اعمال برا    در سرشــت   شــه ی ر   ا ی

 . (99 ص ،  ب   1996 ،ی یب)ف دارد   ان ی ن ی ش ی و پ   اکان ی ن 

داد  و اســتع   ش ی گرا و چه آن را به منزله    م ی معقولات بدان   افت ی ادراک و توان در   ی فطرت را به معنا   چه 
 ــ  ی در هر حال از سخنان فاراب   م، ی ر ی انجام افعال خاص در نظر گ   ا ی علوم    ی ر ی ادگ ی   ی برا   ــآ ی برم   ن ی چن   د ی

و دامنــه    کند ی عمل م   ار ی ر اخت مقدم ب در واق ، فطرت همچون عامل  .  است  ار ی اخت  از ی ن ش ی فطرت پ که 
 . سازد ی آن را محدود م 

فطــرت ســالم دارنــد و    ی برخ ــ  ستند؛ ی ن   ی کسان ی فطرت    ی ها دارا انسان   دارد بیان می  همچنین فارابی 
اولــی از ســوی عقــل    اند که آنان را از کســب معقــولات چار فطرت ناسالم د   وانگان ی همچون د   ی برخ 

 ــ ز ی سالم ن  ی ها طرت ف  ان ی در م  همچنین . دارد ی ازم ب  فعال  معنــا کــه اگرچــه    ن ی وجــود دارد؛ بــد  ی مراتب
 ــمشــترک اســت،    سالم   ی ها انسان   ۀ هم   ان ی عام م   ی فطرت به معنا    ی هــا هــر فــرد و گــروه فطرت   کن ی ل

 . (82  ص ،  ب 1996 ،ی)ف  یب سازد ی گوناگون آماده م   معارف   سب ک   ی را برا   و دارند که ا  ی خاص 

  عقل فعال. 4

 ــا .  عقل فعّال اســت   ه نیاز به توضیح دارد، مبح  ک این    ی اساس   مفاهیم   ی دیگر از یک  مفهــوم کــه از    ن ی
.  نفــس او دارد   ی رســاله   ژه ی و آثار ارسطو بــه   در   شه ی ر   رود، ی حکمت مشاء به شمار م   مفاهیم   مهمترین 

 ــ  ی آن را امــر   ی ا اســت: عــدّه  افته ی ظهور  ی فعّال، دو مکتب فکر عقل  ر ی در تفس   ــ  ی درون نفــس    ی و ذات
  ر ی تفس ــ  ی فاراب .  اند کرده   ی و مستقل از بشر تلقّ   ی رون ی ب   ی آن را موجود   ر گ ی د  ی ع جم اند، و دانسته  ی انسان 

نــد  و ب   د ی از ق   یی وصول به معارف عقل فعّال، جز از رهگذر رها   بر آن است که او  .  است   ده ی وم را برگز د 
 ــن   ی ط ضــرور و مفارقت، شر   یی رها   ن ی نخواهد بود؛ و ا   سّر ی م  ی جسمان  ی رها ی ماده و زنج  بــه مقــام    ل ی

از آنجــا کــه مفارقــت از مــاده و  .  (23  ص ،  ب 1996  ،یب)فوو  یاســت    ی به سعادت ابد   ی اب ی ست ال و د عقل فعّ 
ال موجــود   طلبد، ی با نفس بشری را م   ر ی اگانه و مغا آن، امری جد   از عوارض   یی رها  اســت    ی عقــل فعــّ

 . ی مستقل و منفصل از روح انسان 
و    ی کلــّ   ق ی ر بــه درک حقــا قــاد   ی، رون ی ب   ی ار ی و بی   ی ی ، به تنها باور است که عقل بشری   ن ی بر ا  ی فاراب 

 ــل فع .  (81 ص ،  س)ه،وو معرفــت را دارد    رش ی که تنها استعداد و آمادگی پذ بل   ست؛ ی والا ن   ی معان   ــ  ت ی   افتن ی
ال اســت و ا   منوط به   ن، ی به معرفت راست  دن ی استعداد و رس  ن ی ا  رهگــذر اشــراق و    ز ارتباط با عقــل فعــّ
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 . (82 ص ،  )ه، سگردد  می   از سوی او حاصل  ق ی حقا   ض ی ف  
  ی ی رساندن او بــه ســعادت نهــا   ی به بشر است برا   ت ی از کارهای عقل فعّال، عنا   کی ی ،  اساس   ن ی ا   بر 

 .  (23  ص ،  )ه، س
ه در دســتیابی بــه ایــن  داند ک ــمی  ی مراتب سلسله  توسط انسان را دارای  ی نظر  ل ی فضا  ب ا س ت ک ا  ی اراب ف 

 ــ  طبیعت و    و فطرت   ض ی عقل فعال به عنوان منشأ ف   ان ی م   ، مراتب   ــ  رش ی ذ انسان به عنوان بســتر پ   ، یض ف
را با    ی نظر   ل ی فضا   سلسله مراتب  به  یکسان همه انسانها  ی اب ی دست  ر ی مس  عامل برقرار است، تعاملی که ت 

ض عقــل فعــال نــاممکن  کند و دسترسی یکسان طبیعت و فطرت همگان را بــه فــی واجه می چالش م 
 . شمارد می 

 ــ»اول   ی را ادراک نظــر   مرتبــه   ن ی نخست توضیح آنکه فارابی    ــاول   کســب دانــد و  می   ات« ی   ی شــرط   ت ا ی
  ن یــی در تب   او .  اســت   ی نظــر   ل ی فضــا مراتــب بعــدی  کســب    ی بــرا  ر ی ناپذ اجتناب  ی ا و مقدمه  ی ضرور 
 ــ  ان ی و ب   سازد ی نقش عقل فعال را برجسته م   ات، ی کسب اول   ی نگ چگو    ی قــل فعــال عــامل کــه ع   دارد ی م

 (77  ص ،  ب 1996  ،ی)ف  یب  کند ی افاضه م  ی را به اذهان انسان   ه ی اصول اول   ن ی است که ا 
عقــل    د، ی ای از رشد و کمال رس به مرحله   ش، ی خو   ی و نطق   ی قوای حس   من یُ نسان، به  چون ا   چنانکه 

 ــ  ا ر ذهنی قابل درک    م ی مفاه   ن ی خست ن   عنی ی   ه یّ ل فعّال، معقولات اوّ   ــا .  دارد مــی   ی به او ارزان معقــولات    ن ی
  ســازند اهم می و معنوی فر   ی مالات عقل ک   ر ی در راه وصول به سا   شروی ی توانمندی انسان را برای پ   ه، ی اول 

معــارف لازم، بشــر را بــه ســوی    ی عقل فعّال از رهگذر افاضــه   ، ترتیب ن ی و بد   (77  ص ،  ب 1996  ،یبفوو  ی)
 کند. می   ت ی هدا  تحقّق سعادت 

است و بشر تا چــه انــدازه    کسان ی ها  انسان   ی با همه نسبت عقل فعّال    ا ی آ که    است   ن ی ا   پرسش اینک  
ها بــر اســاس  : انسان د ی گو در پاسخ می   ی اب فار   د؟ کن   فا ی ا   ختارانه او، نقشی م   ض ی ف   افت ی تواند در در می 

ال، بــا معقولات از سوی ع   رش ی برای پذ   ده بودن آما نا   ا ی آمادگی   در    فــارابی .  زنــد ی متما   گر ی کــد ی   قل فعــّ
ول به مقام عقل فعّال را »مفارقت از ماده و عوارض آن« دانسته اســت  شرط وص   ، ة ی المدن   اسة ی کتاب س 

ال اســت   وضات ی ف   افت ی ی در زم برا مفارقت، شرط لا   ن ی و ا   (23  ص ،  )ه، س  ــا   بــا .  عقــل فعــّ   او همــه،    ن ی
وابسته به »فطــرت ســالم« فــرد    ال از عقل فعّ   ت معقولا   افت ی در   ی مرحله   ن ی دهد که نخست می   ح ی توض 

پــس  .  انــد معقولات عمومی   رش ی پذ   ی سانی که فطرتی سالم دارند، آماده تنها ک   و   (81  ص ،  )ه،وو ساست  
  فــا ی معقــولات خــاص، نقــش خــود را ا  افت ی دی در در های فر از فطرت سالم، تفاوت  ی وردار از برخ 

ها را  انســان   ان ی م   عی ی های طب نابرابری   ال، نه تنها رو، اعطای معقولات از سوی عقل فعّ   ن ی از ا .  کنند می 
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ذشــت،  آنچه گ   از .  (82 ص ، )ه، سکند  ها عمل می همان نابرابری   ی ه ی لکه خود بر پا سازد، ب برطرف نمی 
کم برخی از  بر اساس اموری است که دست عقل فعّال    ضانات ی ف     ی توز که شود حاصل می  جه ی نت  ن ی ا 

 آدمی است.  ی آنها خارج از اراده 

 هش های پژو افته ی 

 فضایل اخلاقی به کمال یابیدست یضرورت اجتماع برا. 1

بــه تمــامی    مــاع  مردمــان یــک اجت  عمــومی دســتیابی  ت ی راه  لبه بر محــدود  ، ی فاراب  رسد ی نظر م  ه ب 
دســتیابی  محدودیت در شناخت کامل امر خیر و شر جهــت   لبه بر  بالتب     نظری و کمالات فضیلت  

بــه بــاور او، انســان    زیــرا   کنــد؛ ی انسان جســتجو م  ی ماع در بُعد اجت  را  به فضیلت اخلاقی و سعادت 
  ی وجــود حالــت    ن ی و بــه بهتــر   شود ی محقق نم   ی ی به تنها   اش ی زندگ   ی است که امور ضرور   ی موجود 
  نــد ی مشــترک گــرد هــم آ   ی در مکــان   ها ان از انس ــ  ی ار ی بس   ی ها نکه گروه مگر آ  ابد، ی ی دست نم  ز ی خود ن 

ها را  انســان   ی ع ــی و طب   ی نقــائ  فطــر   ل ی در تکم   ی محور نقش    فارابی   ن ی بنابرا .  (73  ص ،  ب 1996  ،ی)ف  یب
 ــ  لت ی به کمال فض ــ  ی اب ی و دست   داند ی م   ی توسط نظام مدن   ی بُعد انسان   ن ی ت به ا پاسخ درس  را در    ی اخلاق

تــا حــد    توانــد ی افــراد م   ی برخ   ی و فطر   ی ع ی طب   ی ها منهج، نق    ن ی بر ا . مارد ش ی ق م امر محق  ن ی دل ا 
 . ابند ی دست    ی اخلاق   لت ی د به کمال فض بتوانن   ز ی ن ن گردد تا آنا   ران امکان جب 

  دهکننلیتکم و حاکم ؛ تنها نظامم قانونگذارو حکی فاضله نهیمد. 2

  ی مــدن   ی هــا انواع نظم   ان ی بلکه از م   د؛ دان ی م ن   سعادت   به مقصود   ی را واف   ی ن و نظام مد   نه ی هر مد   فارابی 
 ــکه به تعب   داند ی م   ی ع ی و طب   ی فطر   نقائ    ی کنندگ ل ی تکم   ی ژگ ی و   ی را دارا   ی قابل تحقق، تنها نظم  او،    ر ی

 ــفاضــله« تنهــا    ی نــه ی »مد   ، ی فــاراب   فکری نظام    در .  فاضله« باشد   ی نه ی فاضله« و »مد   ی »نظم مدن    ک ی
  ی بلکــه امــر   ســت؛ ی ن   ی و اجتمــاع   ی اس ــی س   ی ا اختاره س ــ  ر ی در عرض سا   ی اجتماع   ا ی  ی س ا ی ساختار س 

 . (73  ص ، )ه، سانسان است    ی اخلاق   لت ی تحقّق سعادت و فض   ی برا   ی ضرور 
د بالاجتماعِ فیها التعاوُنُ علی الْشی »فالم  اءِ الّتی تُنالُ بهــا الســعادةُ فــی الحقیقــة،  دینةُ الّتی یُقص 

کــه  ــرض از    جتمــاعی ا نــه و  مدی پــس آن  ؛ » (113 ص ، 1995بی، )فوو  یهــی المدینــةُ الفاضــلة«  
صــل  حا   ی ق ــی هــا ســعادت حق آن   له ی وس ــاست کــه به  ی بر امور  ی گردآمدن مردم در آن، همکار 

 «. فاضله است  ۀ ن ی مان مد ه   شود، ی م 
  ی اب ی است و دســت   نه ی حاکم آن مد   ، ی مدن   ی ها نظام   ر ی ضله با سا فا   ی نظام مدن  ز ی تما  ل ی دل  ن ی تر مهم 



 

 |        یاخلاق   لتیبا فض یفاراب  یمواجهه اجتماع

 

12۷ 

 . شود ی م   ن ی تأم  نه ی حاکم مد   ی راهبر به    ز ی ن   ی نظام مدن   ن ی دت در ا افراد به سعا  
و    نــه ی مد   فــراد ا   ر ی بت به ســا او نس   ی فاضله و برتر   ی نه ی حاکم مد   ف ی مهم را در ضمن توص   ن ی ا   ی فاراب 

حــاکم   ی راهبــر  ی توانمنــد  ، ی به بــاور فــاراب . دهد ی م  ح ی توسط حاکم توض  نه ی افراد مد   ت ی هدا   یی توانا 
اســت کــه بــر    ی کس   نه ی د بلکه حاکم م   ؛ (80-78 ص ، )ه،وو س  ست ی او ن   ی اکتساب   ی ها ی ژگ ی و   ل ی صرفاا به دل 
 : رد ی گ ی قرار م  نه ی مد   ی در مراتب بالا   عت ی اساس طب 

 ــ  لت ی صنعت و فض ه به اتفاق،  ک   ی »هر انسان  بــزرگ دارد،    ی قــدرت   اش ی نطق ــ  لت ی و فض ــ  ی اخلاق
 ــپادشاهان تنها بــا اخت   را ی ز  ست؛ ی ن  ی زوماا سزاوار مقام پادشاه ل  بلکــه بــه    شــوند، ی نم پادشــاه    ار ی

 .  (62  ص ،  1413 ،ی)ف  یب« اند ن ی چن   ز ی ن  عت ی ب ط  ی واسطه 
 : د ی گو ی او م   ن ی همچن 

 ــ  برتــر   ی اخلاق   لت ی برتر، فض   فکری   لت ی فض   ، ی نظر   لت ی »فض  بــزرگ، تنهــا در    ی و صــنعت عمل
  ی هــا عت ی طب   ی که دارا   اند ی اند؛ و آنان کسان آنها آماده شده  ی برا  تاا ع ی که طب  ابد ی ی تحقّق م  ی کسان 

 . (70-68 ص ،  1995 ،ی یب)ف د«  هستن   م ی عظ   ار ی بس   ی روها ی ر و ن برت 
شــش  البته بــا کو   که   ی م ی عظ   ی رو ی برتر و ن  عت ی طب  ل ی به دل  ی حاکم  ن ی چن  ، ی فاراب  ف ی اساس توص  بر 

اســت و در    ی نظــر   لت ی فض ــ  ی نخســت دارا   ی و بارور شده است، در وهله   افته ی پرورش    شان ی اکتساب 
 ــبرتر و    ی اخلاق   لت ی فض   ی دوم دارا   ی وهله   ــ  ن ی بنــابرا .  بــزرگ اســت   ی صــنعت عمل از    ی منــد ا بهره او ب

در کســب  را    گــران ی د   ی ع ــی طب  ی هــا نق   ، ی گــذار نظام قانون  ک ی  ق ی از طر  تواند ی م  ش، ی فضائل خو 
 برطرف سازد.   لت ی فض 

در تناظر بــا    ز ی ن   لسوف ی قرار دارد و ف   ن ی لسفه در تناظر با د او، ف   ی فاضله   ی نه ی و در مد   ی لسان فاراب   در 
را به زبان خاص    ی واحد   قت ی و امام«، هر دو حق   ن ی و »د   « لسوف ی »فلسفه و ف   ی عن ی   رد؛ ی گ ی امام قرار م 

 . کنند ی م   ان ی خود ب 
عــلاوه بــر عنــوان »واضــُ     ی فــاراب   رد، ی گ ی قرار م امام  با  کم در تناظر  حا   لسوف ی که ف   ز ی آن جهت ن   از 

ر (121  ص ،  )ه، سمانند »واضُ  السّنّة«    ی او، از اصطلاحات  ف ی توص  ی برا  س« ی وام النّ    عة« ی ، »واضــُ  الشــّ
 ــگ ی بهره م   ز ی ن   (87 ص ،  یلوو 1996 ،ی)ف  یبو »واضُ  الملّة«    (75  ص ،  1991  ،ی؛ ف  یب85  ص ،  یل 1996  ،ی)ف  یب   رد ی

 . برد ی به کار م   گر ی کد ی   ی صطلاحات را به جا ا   ن ی  الباا ا و  
 ــم  سه یاست، او در مقا  نیفلسفه در تناظر با د  یکه در لسان فاراب  زیآن جهت ن  از و   فلســفه   انی

 ــعقــل و خ  یســه یبه مقا  س،یالنّوام  اواض یمقام در حاکم  دو    نیجم  ا  حی)ملّة( و توض   نید  الی
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ة آن   دارد،یتصوّرشده ارائه م  ایت معقول  فلسفه به صورکه هر آنچه    کندیم  انیو ب  پردازدیم ملــّ
 ــبا اقناع ب ملّة  کند،یو هر آنچه را که فلسفه با برهان ثابت م دهدیارائه م یلیّ تخ را به صورت  انی

 .(89  ص ، )ه، س کندیم
واضــ     و   س« ی که »واضُ  النّوام   داند ی م   1امامی   ا ی   لسوف ی فاضله را ف   ی نه ی حاکم مد   ی رو، فاراب   ن ی ا   از 
  ح ی توض ــ.  (92 ص ، 1364 ،ی)فوو  یب  کند ی اعمال م   ن ی وض  قوان   ق ی را از طر   ش ی خو   ت ی است و حاکم   ن ی قوان 

 ــاو با نــا کــه مع  ن ی باشــد؛ بــد  لســوف ی ف  د ی  با گذار( الزاماا )قانون  س ی واضُ  النّوام  آنکه،  بــا شــناخت   د ی
منجــر بــه    کند کــه   ب ی ترک   ی ا ها را به گونه را استخراج نموده و آن   ی تحقّق افعال اراد   ط ی موجودات، شرا 

فلسفه را فرا گرفته و    شتر ی پ   فرد مگر آنکه    ست، ی ن   ر سّ ی م   ط ی شرا   ن ی به ا  ی اب ی اما دست . شود  ی سعادت قصو 
 ــدل   ، باشد   ز ی ن   نبی   د ی حاکم با   ن، ی بر ا   ه علاو .  (91-90 ص ، )ه، سسب کرده باشد  لازم را ک   ی فضائل نظر    ل ی

که فضــائل    ی لسوف ی ف   را ی ز   ت؛ س ی ن   ی اف ک   ی ار گذ و قانون   ت ی حاکم   ی بودن برا   لسوف ی آن است که صرفاا ف 
را نداشته باشد، آنچــه اندوختــه    گران ی ها در د به آن   دن ی تحقّق بخش   یی کرده، اگر توانا   ل ی را تحص   ی نظر 

به سعادت و کمــال    ی اب ی شرط جبرانگر نقائ  افراد در دست  ی ب فارا  ، ن ی بنابرا . خواهد ماند  ثمر ی ب است 
بــه  .  (95-93ب: 1996 ،ی)فوو  یب  زنــد ی تمــاع گــره م آن اج   و حــاکم رئــیس    افراد را به وجود   ی فضائل اخلاق 

 ــ  ی بــه رهبــر   یی به سعادت  ــا   ی اب ی فاضله در دست   ی نه ی نقش مد  گر، ی عبارت د  =    ف لســو ی اول )ف   س ی رئ
 : »عقل فعّال« است   ضان ی ف   ی طه است که واس  ته ( وابس امام 

طِ وکان هذا الإنسانُ هو الّذی یُوحی إلیه، فیکونُ اللهُ عزّوجلّ یُوحی  »  ال   إلیه بتوســّ .  العقــلِ الفعــّ
هِ  فیکون ما یفیضُ من الله تبارک وتعــالی إ  الُ إلــی عقلــِ ه العقــلُ الفعــّ ال، یفیضــُ لــی العقــلِ الفعــّ

هِ المنفعــل    فیکونُ بمــا .   المتخیّلة قوّتِهِ العقلِ المُستفاد، ثمّ إلی    المنفعل بتوسّطِ  یفــیضُ إلــی عقلــِ
«  بما یفیضُ من حکیماا وفیلسوفاا ومتعقّلاا علی التمام، و  اا مُنــذِراا هِ المتخیّلــة نبیــّ )فوو  یبی، ه إلی قوّتــِ

 ــرا از طر   وضــات ی رو که ف از آن  ی انسان  ن ی چن ؛ » (125  ص ،  1403 ال، به   ق ی عقــل    ۀ ســط وا عقــل فعــّ

 ـ  ـ ـ ــــ  ـ  ـــــــ ـــــ ـــــــــــــ

 جهـتآن  از. دیانمیر ماو واگذا   ۀدرج و هم  مماثل  یمرسل، به رؤسا  امبر یپ  گاهیرا پس از جافاضله    ۀنیمد  تاسیمقام ر  ،یفاراب.  1
 شـان،یا  اتیبا روا  قمطاب ان،یع یمعصوم ش ۀرا در طراز ائم شانیا  توانیم  شمارد،یم  «حدا و  یرا برخوردار از »نفس  انیشوا یپ  نیکه ا 

ک بـ ر یخواهد بود کـه از مسـ نه«یمد سی»رئ ۀبه عهد  نهیامر مد  ر ی، تدبمماثلرهبران    نیمعهذا، در صورت فقدان ا .  قرار داد ه تمسـّ
بـه   ،یفـاراب.  گـرددیم  ر یـخط  تیمسئول   نیر ا دا مانده است، عهده  ثرا یبه م  نیشیپ  انیشوا یکه از پ  یمدون و مکتوب   یو شرا   احکام

: ایـع داده اسـت )بـه نقـل از مهاجرنرا بـه فقهـا ارجـا  یع یصراحت، امر استنباط و استخراج احکام و اجتهاد در متون مقـدس شـ
 .(239-137  ص/1380
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ل کامــل نام   لســوف ی و ف   م ی حک ــ  کنــد، ی م   ت اف ی در   مستفاد و عقلِ منفعل    ــو خردمنــد و متعقــّ   ده ی
مقــام نبــوّت و    ی دارا   شود، ی او افاضه م   ۀ ل یّ متخ   ۀ فعّال به قوّ عقلِ   وضاتِ ی رو که ف و از آن  شود؛ ی م 

 «. ت انذار اس 
بــه آن    ی اب ی از دســت   ســوف ل ی دارنــد کــه ف برتــر    ی گــاه ی در سلسله مراتب معرفت، جا   امام   و   البته نبی 

افزون بر ایــن،  .  رد ی گ ی از عالم عقل فرام  ماا ی شمول را مستق و جهان  ی کل  ق ی حقا  ی نب  را ی ز  ، است محروم 
 ــو از ا   اشد ب ی م   ز ی ن   له« ی متخ   ۀ واجد »قو   «، ی عقلان  ۀ ت که علاوه بر »قو اس  ی انسان ام ام  ا ی  ی نب  رو بــر    ن ی
 ــدر فهــم ا .  ابد ی ی م   ی برتر   لسوف ی ف    ی راب فــا   ۀ ش ــی تقــدّم و تــأخّر در اند   ی معنــا   بازگشــت بــه   ، ی برتــر   ن ی

هرگــاه ملــت از    چنین قابل برداشــت اســت کــه در کتاب »الحروف«   ی فاراب از عبارات  . رهگشاست 
بیــان او بــا  ایــن  و    (73ص ، ق1427)فوو  یبی، ظ شود، از نظر زمانی متأخر از فلسفه است  ر انسانی لحا منظ 

 ــرار می دیدگاهی که درباره تمایز میان نبی و فیلسوف برق   ــ    ی کند، همخــوان اســت؛ یعن همچــون    ی نب
  نــه ی مد   س ی سپس آنها را در قالب نوام   کند، ی م   افت ی را از عقل فعّال در   ی عقل   ق ی نخست حقا   لسوف، ی ف 

 ــی هر دو با حق   و فلسفه   ن ی د   ، ی به باور فاراب از این رو  .  دارد ی م   ان ی ب     ی و شرا  روبــرو هســتند و    گانــه ی   ی قت
 ــی     یِ ثــانو   ی و ذات مبــاد   ن ی دأ نخســت هر دو ذات مب .  واحد دارند  ی موضوع   ــرا ب   ی اد رم و    کننــد ی م   ان ی

 ــ  ی عن ی انسان،    یی هر دو هدف  ا   ن ی همچن .  دهند ی موجودات را شرح م   یی اصول  ا  و    ، ی ســعادت اعل
 ــآنجا که ف   کن ی ل .  ند ی نما ی م   ان ی موجودات را ب   گر ی د   ت ی  ا  ســخن    ی و روش برهــان   ی لسفه به ادراک عقل
 . (171  ص ،  1933)بک  ،   ارد د ی م   ن ا ی ب  ی اقناع   ۀ و ی و به ش   ل یّ تخ  یۀ را بر پا   دین اصول    نبی  د، ی گو ی م 

 هانقص لیتکم یسازوکارها ت؛یو ترب تعلیم. 3

برتــری حــاکم در فضــائل  را  نــه ی افراد توسط حاکم مد  ی ع ی طب و  ی نظر  ی ها نق   ل ی تکم  دلییل  فارابی 
   : گوید ی م   ن ی چن اند و  مید 

 ــدر م   ی فضائل جزئ   ن ی است که ا   ن ی ا   ی گام بعد   افت، ی تحقّق  ی فضائل در انسان  ن ی »و چون ا    ان ی
در ملــل و شــهرها    ی فضائل جزئ   ن ی دانست که راه تحقّق ا   د ی سپس با . ملل و شهرها محقق شود 

 ــوردن ا و فــراهم آ   ل ی تحص ــ  یی بزرگ است، توانا   ی رو ی ن   ن ی ا   ی که دارا   ی کس   را ی است؛ ز چگونه     ن ی
 . (70-68  ص ،  ب 1995 ،ی)ف  یبرا در ملل و شهرها دارد«    ی جزئ  ر امو 

 ــپ   ی ختصاص ا   ی که قوا   ی ا مؤلفه   ن ی تر مهم    ز ی متمــا   از فیلســوف   نــه ی مد   س ی وضــ  نــوام   ی بــرا را    امبر ی
 ــبــه نها او    له ی متخ   ۀ که قو   ی زمان معنا که    ن ی بد   ، ست و ا  له یّ متخ  ۀ قو  کند، ی م  در    د، ی کمــال خــود رس ــ  ت ی
، 1331 ،یفوو  یبو  107 ص ،  1911 ،ی)ف  یب  کند ی م   افت ی ( در ی وح   ۀ را از عقل فعال )فرشت   نده ی حال و آ   ، ی دار ی ب 
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  س ی و وض  نــوام   ر ی انذار و تبش   یی که توانا   است  ی انسان  نه ی مد  س ی واض  النوام  ، ل ی دل  ن ی به هم . (111  ص 
 ــو    عشــان ی به علت نق  در طبا   نه، ی اکثر اهل مد   ا ی   ه هم اما  .  دارد را    نه ی مد   ن ی و قوان  عاداتشــان،    ۀ و ی ش ــ  ا ی

  ۀ قــوّ   ی ک ــی برسند؛ اما به جهــت نزد   ق ی ذات حقا   ا ی   ات ی به درک کلّ   امبر ی پ   ا ی   لسوف ی همچون ف   توانند ی نم 
  نــد توان ی ارائــه کــرده، م   لــه یّ متخ   ۀ در ســاحتِ قــوّ   س ی بر آنچه واضــ  نــوام   ه ی به قوّه حس، با تک   له یّ متخ 

 ــب   ی که در قالب وح ــ  ق ی از آن حقا   « ی »محاکات    ی ها امثــال و نمونــه   ۀ واســط شــده را درک کننــد و به   ان ی
 . (33 ص ،   1933 ،  )بک داشته باشند   ی ا سعادتمندانه  ی زندگ   ، ی ال ی خ 

 ــ ئل اخلاقی فضا به  ل ی ن  ی فاراب   ــ  ۀ را در مرتب   « عمــل کــردن » دوم بــه    ۀ اول، بــه شــناختِ آن و در مرتب
  د ی ( برسد، با ی )اخرو   ی ت انسان، آن است که به سعادت قصو و خلق   نش ی آفر چون هدف از  . داند ی م 

را که با عمــلِ    ی امور   دارد تا   از ی سپس ن   خود قرار دهد؛   ی رو   شِ ی را بشناسد و همان را هدف و پ  ی ت هس 
 ــ  رســد، ی عادت م ا به س به آنه   ــا .  (30 ص ،  1933)بکوو  ، عمــل بپوشــاند    ۀ بدانــد و بــه آن اعمــال، جام   ن ی

امــا اوّلاا    ، ســت ی ن   کسان ی دارند،    گر ی کد ی که با    یی ها تفاوت   ل ی ها به دل ن انسا   ۀ هم   ی را سعادت، هرچند ب 
 ــ  ی است: هر انســان   ی آموختن   اا ی خاص همراه است و ثان   ی با عمل به اعمال و مناسک  ه  ک ــ  ســت ی ن   ن ی چن

 ــبلکه آنچه را که با   ابد، ی خود در   شِ ی را از پ   ی ت و رساندن خود به سعادت قصو سعاد  انجــام دهــد،    د ی
 ــمرشــد« ن   و به »معلــم     ی شرا  قِ ی منجر به سعادت از طر  ی ها کنش  افت ی در  اختِ سعادت و در شن    از ی
 . (یبه  ق  یز فصدل یل،    41 ص ،   1933)بک  ، است  

»فــراهم    : دانــد ی م   ت ی و ترب   تعلیم را از راه    توسط حاکم قدمات  م   ی آور فراهم سازوکار    فارابی بنابراین  
 ــ  یعنــی .  )ه،وو س(  « ت ی زش و ترب است: آمو   ی فضائل از دو راه اصل   ن ی آوردن ا  فاضــله بــا    ی نــه ی مد   س ی رئ

 ــ  « ی اخلاق   لت ی کسب »فض   ی را برا   نه ی زم   ح، ی صح   ت ی وزش و ترب آم   ر ی نظ   یی سازوکارها    آورد ی فــراهم م
 ممکن نبود.  یی که به تنها   ابند ی ل دست  از کما   ی آنان بتوانند به سطح تا  

آن،    یی نهــا   و هــدف  هرهاست ملل و ش  ان ی در م  ی فضائل نظر  دآوردن ی پد  ی به معنا  م ی آموزش و تعل 
  ی بر عهــده   ی علوم نظر   م ی تعل   ند، ی فرا   ن ی ا   در .  است   و درک معقولات   ی عقل نظر   ی قوه   ش ی و پالا   ه ی تزک 

  ی حــال، فــاراب   ن ی با ا .  معارف را دارند   ن ی قال ا حفظ و انت   ت ی است که مأمور   ی ن کسا   ا ی ، حاکمان  امامان 
 ــد، بلکه با باش   ی برهان   ی وه ی صرفاا به ش   د ی نبا   م ی تعل   ن ی معتقد است ا   ــن   ی اقنــاع   ی هــا از روش   د ی بهــره    ز ی

  و از .  (73-71  ص ،  ب 1995  ،ی)فوو  یبانــد  قابــل درک   ل یّ تخ   ق ی تنها از طر   ی نظر   م ی از مفاه   ی ار ی بس   را ی ببرد؛ ز 
 ص ، )ه،وو سانــد«  قابــل انتقال   ل یــّ اقناع و تخ   ق ی صرفاا از طر   ی عمل فضائل  »   : کند ی م   ان ی روست که ب   ن ی ا 

فتــه  با زبان اقناع با آنان سخن گ   د ی ا ندارند و با از برهان ر  ی مند ان بهره افراد جامعه امک  ی تمام  را ی ز ، (91
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 : کند ی م   ان ی دارند، ب   ی ر تعقّل کمت   ی که قوه   ی افراد   م ی در خصوص تعل   ز ی ن   ی گر ی د   ی او در جا . شود  
من لا یتخیّل الغایة من تلقاء نفسه و لا یکون له أیضا رویّة، و لکن کان إذا أعطي الغایــة    ون هذا و د » 

مــا رســم لــه، فیعمــل أو    مبدأ الرویّة، ]قدر علی[ أن یحتذي في الباقي حذو مّ أعطي  یّلت إلیه، ث و خ 
ذا أعطــي ]مبــدأ  کــان إ   ة و لا ]له رویّة[ و لا أیضــا و دون[ هذا من لا/یتخیّل الغای .  یستعمل ] یره فیه 

غایــة  بلو  تلــك ال   الرویّة[ قدر علی استنباط الباقي، و لکن کان إذا أوصي بکل ما ینبغي أن یعمل في 
ی فعل کلّ ما أوصي به، و إن کان لا یعلم إلــی  الوصیّة و کان مذلّل النفس منقادا لْن یسارع إل   حفظ 

 ــبــه  ا   دن ی سباب رس ــا   ا ی   ، ت ی افراد در فهم  ا   ی برخ «؛  عل أيّ  ایة ینتهي به ذلك الف   ــ  ت، ی هــر دو    ا ی
 ــو هدف در خ   ت ی که  ا   ن ی اند؛ اما هم ناتوان   ــ  ال ی شــود،    او داده   بــه   شــه ی دأ اند او متصــور شــود و مب

 ــشــده، خــودش پد   یی که راهنما   ی ا گونه را به   مانده ی باق   ی کارها   تواند ی م   ــ.  آورد   د ی ممکــن اســت    ا ی
 .  ( 68-69  ص ، 1364  ، ی )ف  یب   دهد ی وش م اما اگر به او سفارش شود، گ  آورد،   د ی خودش نتواند پد 

بفهمــد و    ند توا ی را م   یی زها ی داده شود هر ملت چه چ     ی اثربخش مستلزم آن است که تشخ  تعلیم 
 ــاز اهــل    ی گــروه خاص ــ  ا ی شهر    ا ی ملت    ک ی زها مخت   ی است و چه چ   ی عموم  زها ی چه چ  شــهر    ک ی
که در  را    ها لت ی ه از فض ان آنچ آن است که تا حد امک   س مدینه ریی   فه ی وظ .  (73  ص ،  ب 1995  ،ی)فوو  یباست  

.  (99  ص ،  1364  ،ی)فوو  یبسودمند است، تحقق بخشــد   مدینه اهل آن  ی ست و برا ا  د اهل مدینه توان وجو 
میــان  در    به فضایل اخلاقــی   دستیابی   نه ی زم   جاد ی ا   ی ا بر   حاکم مدینه   ف ی وظا   ن ی تر از مهم   ی ک ی   ن، ی بنابرا 

  ی هــا و بــه روش   ست ی بر برهان ن  ی ه مبتن هموار  که  تعلیمی افراد است؛  تعلیم  و  ، آموزش عموم اجتماع 
 . شود ی م اشخاص توجه    ی ها ت ی ظرف به    نین در آن همچ است و    ی متک   ز ی ن   ی خطاب -ی اقناع 
 ــ  جاد ی ه راه ا قرار دارد ک   ت ی ترب   ا ی   ب ی ، مفهوم تأد تعلیم کنار    در   ــ  ی هــا و مهارت   ی فضائل اخلاق   ی عمل

دادن مــردم بــه افعــال برخاســته از    ه عــادت گفتــار، بلکــه از را   ق ی ا از طر امر نه تنه   ن ی در ملت است؛ ا 
 ــتأد   ، ی فاراب   دگاه ی از د .  (71 ص ، ب 1995 ،ی)ف  یب  شود ی محقق م   ی عمل   ی ها ملکه  حاصــل    روش بــه دو    ب ی

که بــه    رود ی به کار م   ی کسان   ی روش دوم برا .  راه اکراه و اجبار   از   ی گر ی اقناع و د   ق ی از طر   ی ک ی :  شود ی م 
  ی به بررس ــ  د ی با   ب ی رو، مأموران تأد   ن ی از ا .  (73  ص ،   س)ه،ند  ندار   ش ی راه درست گرا   ی به سو   ی طور اراد 

در    یی ها ش ی است و چه گرا   فته هر ملت نه   در سرشت   ی عال چه ملکات و اف  ابند ی پردازند تا در ها ب ملت 
ونــه  دارد و چگ   ی دار ی پا   یی توانا   ی دانست که هر ملت در چه افعال   د ی با .  ود دارد مختلف آن وج  ف ی طوا 

  لت ی آن است که هم فض ــ  ب ی مأموران تأد   ی حالت برا   ن ی بهتر .  ق داد ادت سو سع   ی آن را به سو  توان ی م 
 ــن   ی نظــام   ی روهــا ی رت لــزوم بتواننــد در اداره ن شند تا در صــو را داشته با   ی جزئ   لت ی فض و هم    نطقی    ز ی

 . (78-80  ص ، )ه، سرا در خود جم  کرده باشند   ی و اجبار   ی اقناع   وه ی د و هر دو ش کارآمد باشن 
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 جمع بندی و نتیجه گیری 
بــه    ی اب ی دســت   له ی را وس   لت ی و فض   داند ی انسان م   وجود   یی نها   ت ی در حکمت خود، سعادت را  ا   ی اراب ف 

 ــاست که م   لت ی بر چهار نوع فض   ی او مبتن   لت ی فض   ه ی نظر . کند ی م  ی آن معرف    ونــد ی عمــل پ تفکــر و    ان ی
 ــحل تعارض م   ی برا   ی که فاراب   دهد ی پژوهش نشان م  ی ها افته ی . سازند ی برقرار م  و    ی نظــر   ل ی فضــا   ان ی

تفکر و تخلــق    ان ی م   وند ی پ   لت، ی فض   ن ی ا .  کند ی م   ی را به عنوان حلقه واسط معرف   ی نظر   لت ی فض   ، ی عمل 
  ی نظــر   ل ی ه اکتساب فضــا اما از آنجا ک .  سازد ی رهنمون م   یی نها   ر ی خ   ی نسان را به سو نموده و ا   م ی را تنظ 

 ــا   ی اصــل   ش پرس   ستند، ی ن   کسان ی ها  انسان   ان ی دو در م   ن ی وابسته به عقل فعّال و فطرت است و ا  بــود    ن ی
 است؟   ر ی پذ امکان  کسان ی همگان به    ی به سعادت برا  ی اب ی و دست   ی تحقق فضائل اخلاق   ا ی که آ 
  ی ، انســان موجــود بــه بــاور او .  انســان نهفتــه اســت   ی پرسش در بُعــد اجتمــاع   ن ی ه ا ب   ی فاراب   اسخ پ 

  ی حالــت وجــود  ن ی و به بهتــر  شود ی محقق نم  یی به تنها  اش ی زندگ  ی است که امور ضرور  ی اجتماع 
نظــام    ی نقش محور   ی فاراب .  کند   ی زندگ   گران ی مشترک با د   ی مگر آنکه در اجتماع   ابد، ی ی نم ست  خود د 

 ــمــورد تأک   ی ق اخلا   لت ی به کمال فض   ی اب ی ها و دست انسان   ی ع ی و طب   ی ائ  فطر نق   ل ی در تکم   ا ر   ی مدن    د ی
 ــ  تواند ی راد م اف   ی برخ   ی و فطر   ی ع ی طب   ی ها منهج، نق    ن ی بر ا .  دهد ی قرار م  دد  ران گــر تا حد امکان جب

ســعادت  به مقصود    ی واف   ی ا ی هر نظام مدن   اما .  ابند ی دست    ی اخلاق   لت ی بتوانند به کمال فض   ز ی تا آنان ن 
نقــائ     ی کننــدگ ل ی تکم   ی ژگ ــی و   ی فاضــله دارا   نــه ی تنها مد   ، ی مدن   ی ها انواع نظم  ان ی بلکه از م  ست؛ ی ن 

 ــها  فاضله تن   نه ی مد   ، ی فاراب   ی در نظام فکر .  است   ی ع ی و طب   ی فطر  بلکــه    ســت، ی ن   ی اس ــی ســاختار س   ک ی
 ــ  ن انسا   ی اخلاق   لت ی تحقق سعادت و فض   ی برا   ی ضرور   ی امر  ه  فاضــل   ی ا نــه ی آن مد .  رود ی بــه شــمار م

 ــی ها ســعادت حق آن   له ی وس باشد که به   ی بر امور   ی از گردآمدن مردم در آن، همکار   است که  رض    ی ق
 ت. فاضله اس  نه ی سعادت، جوهره مد به    ل ی ن   ی برا   ی جمع  ی همکار  ن، ی بنابرا . شود ی حاصل م 

  نــه ی حــاکم مد .  اســت   نــه ی حــاکم آن مد   ، ی مــدن   ی ها نظام   ر ی فاضله با سا   نه ی مد   ز ی تما   ل ی دل   ن ی تر مهم 
 ــ  ، ی ظــر ن   لت ی فض   ی و دارا   رد ی گ ی در مراتب بالا قرار م   عت ی اساس طب   است که بر   ی س فاضله ک    ی اخلاق

 ــو از طر   ش ی از فضــائل خــو   ی منــد او بــا بهره . بــزرگ اســت  ی برتر و صنعت عمل    ن، ی وضــ  قــوان   ق ی
و امــام    لســوف ی حــاکم را ف   ی فــاراب .  ســازد ی برطــرف م   لت ی را در کسب فض   گران ی د   ی ع ی طب   ی ها نق  

را    ن ی قوان   تواند ی هست، م   ز ی ن   له ی متخ   ۀ ال است و از آنجا که واجد قو عقل فعّ  ضان ی که واسطه ف  داند ی م 
 کند.   ان ی ب   ز ی ن  ی به زبان اقناع 

  ی به معنــا   م ی تعل .  داند ی م   ت ی ترب   و   م ی عل را از راه ت   ی مات کمال اخلاق مقد   ی آور سازوکار فراهم   ی فاراب 
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 ــ  جاد ی راه ا   ت ی ترب که   ی است، در حال  ی قوه عقل نظر  ه ی و تزک  ی فضائل نظر  دآوردن ی پد     ی فضائل اخلاق
  نه ی مد  س ی رئ . باشد ی م  ی عمل  ی ها افعال برخاسته از ملکه به  ی ده عادت  ق ی از طر  ی عمل  ی ها و مهارت 

 ــ  لت ی کســب فض ــ  ی را برا   ه ن ی زم   ، ح ی صح   ت ی آموزش و ترب   ر ی نظ   یی ا فاضله با سازوکاره  فــراهم    ی اخلاق
 نبود. ممکن    یی تنها که به   ابند ی از کمال دست    ی تا آنان بتوانند به سطح   آورد ی م 

 ــز   دانــد؛ ی م   ز ی ن   ی بلکه اقناع   ، ی را نه صرفاا برهان   م ی تعل   ی فاراب  تنهــا از    ی نظــر   م ی از مفــاه   ی ار ی بس ــ  را ی
 ــترب .  از برهان را ندارنــد   ی ند م بهره افراد جامعه امکان    ی و تمام   اند قابل درک   ل یّ تخ   ق ی طر   ــن   ت ی از دو    ز ی

چــه    ابند ی بپردازند تا در   ها ملت   ی بررس به    د ی با   ب ی د مأموران تأ .  شود ی راه اقناع و اکراه و اجبار حاصل م 
.  ســعادت ســوق داد   ی آن را به سو   توان ی سرشت هر ملت نهفته است و چگونه م در    ی ملکات و افعال 

 است.   ی فرد  ی ها اشخاص و تفاوت   ی ا ه ت ی رف اثربخش مستلزم توجه به ظ   م ی ل تع 
درون  جام     ی هبرد به سعادت، را همگان    ی اب ی دست  ی ر ی پذ امکان  به  پاسخ  در  ی فاراب بنابراین حکمت 

  ی گــذار و ســازوکارها قانون  م ی فاضله، حک  نه ی مد  ، ی تماع انسان بر اج  ی راهبرد مبتن  ن ی ا . خود نهفته دارد 
  ی بر بُعد اجتمــاع   ه ی و عقل فعّال را با تک   ار ی اخت   ان ی م   رض ا تع   ی فاراب   ب، ی ترت   ن ی بد .  است   ت ی و ترب   م ی تعل 

 . کند ی حل م   فاضل   رئیس و رهبر انسان و نقش  
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