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Abstract

Elucidating the nature of the relationship between epistemological "is-statements" and 

ethical "ought-statements" gains added complexity with the introduction of revelation. 

Despite scholarly emphasis on the unilateral influence of knowledge on ethics, a notable gap 

persists in understanding how, within Ayatollah Javadi Amoli’s intellectual framework, 

epistemology and revealed ethics establish a reciprocal and elevating relationship, and what 

mechanism underpins this interaction within the paradigm of "religious rationality." 

Accordingly, the primary objective is to formulate a model of this reciprocal interaction. 

Employing qualitative content analysis and logical reasoning, key works of Ayatollah Javadi 

Amoli were scrutinized to explicate the systematic interplay among core concepts such as 

"reason and revelation," "purification of the soul," and "intuitive knowledge" within his 

theory of religious rationality. Findings reveal this relationship as a "reciprocal, organic, and 

ascending cycle": 1. Initial knowledge (from reason, innate disposition, revelation) → action; 

2. Action + piety → soul purification (barrier removal, necessary condition) + divine bestowal 

of discernment (intuitive insight, sufficient condition); 3. Elevated knowledge → superior 

action. Commitment to virtues and soul purification, as an epistemological prerequisite, 

eliminates perceptual obstacles (vices) and enhances the knowing agent's capacity for higher 

epistemic levels, such as "discernment" (furqān) and "intuitive knowledge." This elevated 

knowledge, in turn, yields superior ethical conduct. This dynamic cycle is embedded in the 

paradigm of religious rationality, wherein reason operates in alignment with revelation, while 

revelation serves as its expositor, complement, and overseer.

Keywords: Revealed Ethics, Epistemology, Ayatollah Javadi Amoli, Religious Rationality, 

Purification of the Soul, Intuitive Knowledge.  

Received: 2026/02/04;     Received in revised form: 2026/04/19;   Accepted: 2026/05/12 ;   Published online: 2026/05/23 

🞕 Husseini, Hassan (2026). The Reciprocal Relationship between Knowledge and Revealed Ethics: An Analysis from the 

Perspective of Religious Rationality and the Thought of Ayatollah Javadi Amoli. Revelatory Ethics A Research 

Quarterly Journal of Ethics, 1 (38), 7  36۔.  

   doi: 10.22034/re.2026.564706.2140 

This article is distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 4.0 http://creativecommons.org/licenses/by/4.0

Research Article

https://orcid.org/0009-0008-1076-0528


The Reciprocal Relationship between Knowledge and Revealed Ethics: An Analysis from the.... 8

Extended abstract

The intricate relationship between epistemology and ethics has long constituted a 

central subject of philosophical and theological inquiry. This research addresses a 

fundamental problem in moral philosophy: the nature of the connection between 

epistemological realities and ethical imperatives, particularly when divine revelation 

is integrated into the discourse. A critical examination of existing scholarship 

reveals a significant gap in the literature. The majority of prior studies have 

predominantly adopted a unidirectional model, focusing almost exclusively on how 

knowledge grounds and directs ethical conduct. In contrast, this study seeks to shift 

the paradigm by emphasizing the mutual, reciprocal, and elevating impact that 

ethical praxis exerts on human cognition and spiritual capacity. The central question 

is whether the relationship between knowledge and morality is merely one-

directional, with knowledge serving as the foundation for ethical behavior, or 

whether ethics itself plays an active role in deepening and refining knowledge. The 

research argues that within an Islamic worldview, this relationship is not linear but 

mutual, organic, and development-oriented. The theoretical framework of this study 

is deeply rooted in the comprehensive intellectual system of Ayatollah Javadi 

Amoli, whose philosophical paradigm uniquely harmonizes rational demonstration, 

the Holy Quran, and Islamic mysticism under the overarching theory of religious 

rationality. In this integrated system, reason and revelation are not rivals but 

complementary divine proofs that interpret and complete one another. The 

importance of this inquiry lies in demonstrating that moral discipline is not only the 

outcome of sound knowledge but also one of the essential conditions for the 

emergence of higher knowledge. By employing this robust framework, the study 

aims to demonstrate how revealed ethics and human cognition interact in a dynamic 

and continuous synergy, ultimately contributing to a comprehensive model of 

human perfection. 

Methodology 

This study employs a descriptive-analytical method based on qualitative content 

analysis intricately combined with rigorous logical and philosophical reasoning. The 

research is primarily foundational and theoretical in nature. The core corpus of data 

is meticulously gathered from the central philosophical, theological, and exegetical 

works of Ayatollah Javadi Amoli, particularly his treatises on epistemology in the 

Quran, foundations of ethics in the Quran, Quranic exegesis, innate human 

disposition, and the relationship between religious law and knowledge. The 

methodological approach involves systematically extracting key concepts pertaining 

to human cognition, innate disposition, ethical mandates, and spiritual purification 

from these sources. The study does not merely describe isolated statements but 

instead seeks to identify the functional and structural links between the key 

components of the theory, including innate disposition, theoretical and practical 

reason, purification of the soul, intrinsic moral good and evil, and the relationship 

between reason and revelation. Subsequently, through deep conceptual analysis and 

logical deduction, the study synthesizes these elements to construct a coherent 

framework that maps the precise mechanisms by which knowledge and moral action 

mutually influence one another within the paradigm of Islamic religious rationality. 
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Methodologically, the research treats ethical discipline as an epistemic condition 

rather than solely as a moral outcome. Purification is understood as removing the 

obstacles that block cognition, while virtue and piety are seen as strengthening the 

capacity to attain higher forms of knowledge. This methodological orientation 

allows the reconstruction of a reciprocal causal model in which knowing and acting 

continuously influence each other. 

Findings 

The core findings of this research reveal that the relationship between knowledge 

and revealed ethics in the thought of Ayatollah Javadi Amoli is not linear or 

unidirectional but profoundly reciprocal, organic, and elevating. The research 

identifies a dynamic, three-stage developmental process that intricately binds 

epistemology and ethical action. In the first stage, primary knowledge serves as the 

starting point. This foundational awareness is derived from three main sources: 

human intellect, innate human disposition, and divine revelation. This initial 

cognitive grasp of reality and moral principles acts as the necessary catalyst for 

ethical action and human behavior. Knowledge drawn from reason, innate 

disposition, and revelation leads human beings toward action and provides the 

indispensable point of departure for human agency. In the second stage, the 

transformative power of practical ethics is realized. When foundational knowledge 

is put into practice, accompanied by piety and righteous action, it ceases to be mere 

behavioral output. Instead, it initiates a profound ontological change within the 

moral agent, leading directly to the purification of the soul. It is at this critical 

juncture that ethics exerts its influence on knowledge: spiritual purity removes 

cognitive veils and prepares the human soul for the bestowal of divine 

discriminating insight and profound mystical intuition. Ethical action is not merely a 

consequence of knowledge; it is also a condition for its deepening. Moral practice, 

especially when grounded in sincere piety, removes the veils that prevent the 

intellect and heart from perceiving higher truths. In this respect, self-purification 

becomes an essential bridge between epistemology and ethics. The growth of 

knowledge is linked not only to rational reasoning but also to the moral state of the 

knower. As the soul becomes more purified, it becomes more capable of receiving 

divine guidance and reaching heart-based witnessing. The third stage represents the 

culmination of this cycle, resulting in elevated knowledge. The enhanced, spiritually 

illuminated understanding that emerges from moral purity transcends ordinary 

conceptual learning. This higher tier of knowledge naturally overflows into even 

more perfected, sincere, and elevated forms of ethical action. Consequently, the 

findings demonstrate that epistemology and ethics are not compartmentalized 

domains but organically intertwined realities where moral rectitude directly expands 

cognitive and spiritual capacity to perceive higher truths. The study also reveals that 

within this framework, revelation has a supervisory and explanatory role over 

reason. Reason is not dismissed but directed and perfected through revelation. This 

produces a comprehensive model of religious rationality in which the Quran, 

rational demonstration, and mystical insight are integrated without contradiction. 

The result is a theory of human development in which intellectual growth and 

ethical maturation proceed together, with knowledge and ethics continuously 

nourishing one another. 
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Conclusion 

The overarching conclusion of this study is that the relationship between human 

knowledge and revealed ethics is fundamentally multidirectional, deeply 

intertwined, and essentially elevating. The research establishes three main pillars in 

this paradigm. First, innate and rational knowledge functions as the indispensable 

point of departure for human agency. Second, revealed ethics acts as the ultimate 

expositor, necessary complement, and executive guarantor of moral obligations, 

guiding the intellect where it falls short. Third, and most crucially, there is a 

profound ontological interaction between the two realms: the purification of the soul 

through ethical obedience is the absolute existential prerequisite for any genuine 

epistemological elevation and spiritual enlightenment. Knowledge drawn from 

reason, innate disposition, and revelation leads human beings toward action, while 

ethical commitment, piety, and purification open the way to higher levels of 

cognition. In this model, soul purification and divine discriminating insight are 

central mechanisms through which moral life becomes epistemically fruitful. 

Religious rationality in this view is a living and dynamic system in which 

knowledge and ethics continuously nourish one another. Revelation does not replace 

reason but completes, guides, and supervises it. At the same time, ethics is not 

merely the end product of knowledge but also one of the paths to deeper knowledge. 

The study ultimately proposes a final conceptual model characterized by an upward 

spiral or elevating cycle. In this dynamic and continuous paradigm, righteous action 

and the subsequent purification of the soul constantly unlock access to higher, more 

luminous realms of knowledge. This elevated knowledge, in turn, inspires a more 

profound and exact level of ethical living, thereby propelling the individual toward 

ultimate human perfection and proximity to the Divine. The final implication is that 

human perfection is achieved through a mutual circulation between knowing and 

acting, where knowledge gives rise to ethics and ethics, in turn, elevates knowledge 

to more profound and transformative levels. 
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 :  ی ان ی معرفت و اخلاق وح   ه ی رابطه دوسو 
ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی ها شه ی و اند   ی ن ی د   ت ی از منظر عقلان   ی ل ی تحل 

  حسن حسینی 

   چکیده 
. بــا  ابــد ی ی م   ی ر ت ده ی چ ی ابعاد پ   «، ی با ورود عنصر »وح   ، ی اخلاق   ی دها« ی و »با   ی معرفت   ی ها« »هست   ان ی رابطه م   ت ی ماه   ن یی تب 

  ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی خلأ وجود دارد که در منظومه فکر   ن ی معرفت بر اخلاق، ا   ه ی سو ک ی   ر ی ها بر تأث وهش وجود تمرکز پژ 
  ت ی »عقلان   م ی تعامل تحت پارادا   ن ی و ا   کنند ی و ارتقابخش برقرار م   ه ی دوسو   ی ا ه ابط نه ر چگو   ی ان ی و اخلاق وح   ی شناس معرفت 

 ــن   ی است. بــرا   ه ی مل دوسو عا ت   ن ی ا   ی الگو   ی د بن ت صور   ، ی اساس، هدف اصل   ن ی بر ا   رد؟ دا   ی چه سازوکار   « ی ن ی د   ــبــه ا   ل ی   ن ی
قرار گرفته تا    ی ، مورد واکاو ی آمل   ی د جوا   الله ت ی آ   ی آثار محور   ، ی و استدلال منطق   ی ف ی ک   ی محتوا   ل ی هدف، با اتخاذ روش تحل 

 ــدر چــارچوب نظر   « ی ود و »معرفت شــه   »طهارت نفس«   «، ی همچون »عقل و وح   ی د ی کل   م ی مفاه   ان ی مند م ارتباط نظام    ه ی
.  ۱اســت:    بخش« ی وار و تعــال انــدام   ه، ی چرخه »دوسو   ک ی رابطه،    ن ی که ا   دهد ی نشان م   ها افته ی شود.    ن یی تب   « ی ن ی د   ت ی »عقلان 

  فرقــان   افاضــه ( +  لازم   شــرط   موان ،   رف  )   نفس   طهارت   →   تقوا +    عمل .  ۲  عمل؛   → (  ی وح   ، طرت ل، ف )عق   ه ی معرفت اول 
  ی مثابــه شــرط نفــس، به   ب ی التزام به فضائل و تهذ .  تر ی عال   عمل   →   ته اف ی ی . معرفت تعال ۳(؛  ی شرط کاف   ، ی )شهود قلب   ی اله 

معرفت، همچــون    تر ی به مراتب عال   ل ی ن   ی ا ا را بر فاعل شناس   ت ی موان  ادراک )رذائل( را مرتف  ساخته و ظرف   ، ی شناخت معرفت 
  ی ق ــاز عمــل اخلا   تر ی عــال   ی به نوبه خــود، بــه ســطح   ز ی ن   افته ی ی معرفت تعال   ن ی . ا بخشد ی ارتقا م   «، ی »فرقان« و »شهود قلب 

  ، ی وح   عمل کرده و   ی که در آن، عقل در طول وح   ابد ی ی معنا م   « ی ن ی د   ت ی »عقلان   م ی در بستر پارادا   ا ی چرخه پو   ن ی . ا انجامد ی م 
 . کند ی م   فا ی بر عقل را ا   من ی شارح، متمم و مه   قش ن 



طهارت نفس، معرفت  ،ینی د تیعقلان  ،یآمل  یجواد  للهاتیآ  ،یشناس معرفت  ،یانیاخلاق وح:  اهدواژهیکل
 .یهودش 

 ـ  ـ ـ ــــ ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ
  ران ی ا   ، نشاه کرما   ، ی گروه حقوق، واحد کرمانشاه، دانشگاه آزاد اسلام   ار ی استاد  . (husseini1390@iau.ac.ir .)

( 1405/ 03/ 02تشار:  ان   خ ی؛  تار 1405/ 02/ 22:  رش ی پذ   خ یر ؛ تا 1405/ 01/ 30  لاح: اص   خ یر ا ؛ ت 1404/ 11/ 15: افت یدر  خ ی)تار 

 فصلنامه  ،  ی ل آم   ی جواد   الله ت ی آ   ی ها شه ی و اند   ی ن ی د   ت ی از منظر عقلان  ی ل ی تحل : ی ان ی معرفت و اخلاق وح   ه ی رابطه دوسو   . ( 1405)  ن حس ،  حسینی
doi: 10.22034/re.2026.564706.2140                |                 . 36  –  7،  ( 38)   1،  ق وحیانی اخلا 
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 نامه فصل      ۱4۰۵    ر بها ،  ۳۸پیاپی  ،  اول شماره  ،  شانزدهم سال  

 مقدمه .  ۱

فلســفه   خ یمباحــد در تــار  ن ی زتر ی برانگ از چالش  ی ک ی  رباز ی رابطه »معرفت« و »ارزش« از د   سئله م 
 ــم   ونــد ی پ   ی و چگــونگ  ی ســت ی ، چ ده اســت کــه در آن اخلاق بو   ــ  ی ها« حــوزه »هســت   ان ی و    ی معرفت

د عنصــر  بــا ورو   ، ی اسلام   شه ی چالش در بستر اند   ن ی . ا رد ی گ ی م   مورد مداقه قرار  ی اخلاق  ی دها« ی »با 
 ــی و متــون د   ی عقــل بشــر   ان ی و به پرسش از نسبت م   ابد ی ی م   ی تر ده ی چ ی پ   د ابعا   « ی »وح   ــدر بن  ی ن   اد ی

هــا  پژوهش   ی . با وجود  نا ( Hourani, 1985: p. 78-80)   شود ی منسجم منجر م   ی ق نظام اخلا   ک ی نهادن  
بــوده   لاق اخ ــ ی شناخت معرفت  ی ان مب  ل ی تحل  ی عن ی   ه، ی سو ک ی   ی ا بطه حوزه، عمده تمرکز بر را   ن ی در ا 

 ــ  ر ی و تــأث   ( ۹۵-۹۱ص    ، ۱۳۹۳  ، ی زد یبب صببح    )م اســت   و    هــا یی نا بــر توا   ی متقابــل و ارتقــابخش التــزام اخلاق
  ، ی خلأ پژوهش ــ ن ی مند قرار گرفته است. ا فاعل شناسا، کمتر مورد کاوش نظام  ی معرفت  ی ها ت ی ظرف 

  تند، منسجم هس ــ  ی نظام فکر  ک ی ال ارائه که به دنب  ی معاصر  لسوفان ی ف  ی ها شه ی اند  ل ی در تحل  ژه یو به 
 ــبــا تک  جوادی آملــی  الله ت ی آ  ی منظومه فکر  ان، ی م   ن ی . در ا ابد ی ی م   ی شتر ی ب   ی برجستگ  بــر اصــل   ه ی

 ــی ، ظرف ( ۴۵ص  ، ۱۳۹۷ ، ی آملبب  ی )جواد »برهان«، »قرآن« و »عرفان«  ده ی تن درهم  وند ی پ  ن ی اد ی بن    یی اســتثنا   ی ت
 ــی معرفــت د   شــان ی ا .  آورد ی متقابل فراهم م  بطه را  ن ی ا  ل ی تحل  ی برا  منــاب     ی اهنگ صــول هم ــرا مح   ی ن

  گــر ی است حجت د   ی اله   ی حجت خداست و قرآن که وح  ی متعدد دانسته و معتقدند: »عقل برهان 
ص   ، ۱۳۸۷ ، ی آملبب  ی )جببواد  گرنــد« ی کد ی اند، بلکه مفسّر تنها هماهنگ نه   ی دو حجت اله   ن ی خداست و ا 

 ــم   ه ی ســو رابطــه دو   ی و چگــونگ   ی ست ی چ   ل ی و تحل   ن یی پژوهش، تب  ن ی ا  ی صل مسئله ا  ن، ی . بنابرا ( ۲۱   ان ی
 ــوح  ی و التزام اخلاق  ی ساحت معرفت انسان   ــاســت. ا  ی ان ی   کــرد یمحور، بــا رو پــژوهش مســئله  ن ی

 ــاهم   . دهــد ی ارائــه م   ی نظــر   یی ، الگو ( ی آمل   ی منظومه جواد  ی زس ز )ب   شمندمحور ی اند   ــا   ت ی  ــتحق   ن ی در    ق ی
هفتــه  و اخلاق معاصر ن   ن ی د   سفه فل   ی ها پرسش   ن ی تر ن ی اد ی بن   از   ی ک ی به    یی گو پاسخ   ی آن برا   ت ی ظرف 

 ــم   ی ظــاهر   ی ها و تعارض   ها ت ی رفت از ثنو برون   ی چگونگ   ی عن ی است؛   محــض و    یی گرا عقــل   ان ی
  ی ش ــی ضمن بازاند   ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی الگو   ن یی . تب ( ۳۳-۳۱ص    ، ۱۳۹۰پن ه،  )خسبب    ی اخبار  یی گرا نقل 

هــد  چالش ارائه د  ن ی ا  ی برا  ی ار راهک  تواند ی م  ، ی ت شناخ ت ر معرف اخلاق از منظ   ی نظر   ی ها ان ی در بن 
 ــی د   ت ی عقلان برجسته    پردازان ه ی از نظر   ی ک ی مثابه  را به   شان ی ا   شه ی اند   ی زخوان و ضرورت با  آشــکار    ی ن

بر    ی سلوک اخلاق   ر ی مدل منسجم از تأث   ک ی ارائه    ن، ی . افزون بر ا ( ۹-۷ص  ، ۱۳۹۸ د، ی جمشبب  ی ح )مصح  سازد 
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ر گرفتــه  مورد توجــه قــرا   1لت« ی فض   ی شناس عنوان »معرفت   ل ی اصر ذ ه  رب مع معرفت، که در فلسف  

 ــ  ی هــا حوزه   ی بــرا   ی مهم ــ  ی امدها ی پ   تواند ی ، م ( Plantinga, 2000: p. 167-169) است    ــو ترب   م ی تعل و    ت ی
مستقل است   ی ق ی پژوهش در فقدان تحق   ن ی داشته باشد. لذا، ضرورت ا   ی اسلام   ی ق ی طب لعات ت مطا 

 ــطور مشــخ ، ماه که به   ــا   ه« ی دوســو »   ت ی کــرده و   ی بند صــورت  شــان ی ا  شــه ی رابطــه را در اند   ن ی
 . ( ۲۲-۱۸ص   ، ۱۳۹۹ ، ی زدان ی )   د ی آن را کشف نما   ی ها زم ی ان مک 

 ــ ن یتدو مشخ   ی تحقق اهداف  ی مقاله در پ  ن ی اساس، ا  ن ی ا  بر   ــتحل   ، ی شده است. هدف کل   ل ی
 ــو اخــلاق وح  ی شناس رابطه متقابل معرفت  ی کارکرد -ی ساختار   ــاســت کــه از طر  ی ان ی اهــداف    ق ی

 ــ  ی جواد   ه ش ی در اند   ی ن ی د   ت ی عقلان   ی ها فه ؤل م   ن یی همچون تب  ی تر ی جزئ    ی هــا زم ی کشــف مکان   ، ی آمل
-ی شناخت معرفت  ارچه پ ک ی   ی مدل نظر   ک ی ارائه    تاا ی معرفت و اخلاق، و نها   ن ی ب   ه ی دوسو   ی رگذار ی تأث 

  ن ی د ا ی سؤالات بن   ن ی به ا   کوشد ی اهداف، پژوهش حاضر م   ن ی به ا   ل ی ن   ی برا . شود ی م  ی ر ی گ ی پ  ی اخلاق 
  ی ان ی و نظام اخلاق وح  ی شناخت معرفت  ی مبان  ان ی م  ه ی رابطه دوسو  ی آمل  ی جواد  الله ت ی هد: آ پاسخ د 

)حســن و قــب ،    لاق اخ ــ ی شــناخت و منــاب  معرفت  ی مبــان  کند؟ ی م  ی بند ورت و ص  ن یی را چگونه تب 
 ــ  « ی »عقل« و »وح  گاه ی جا  ست؟ ی چ  شان ی ا  ی منظومه فکر در  ( دها ی و نبا  دها ی با    ی در هندســه معرفت

 ــ  و سرانجام، التزامات   شود؟ ی م   ف ی چگونه تعر   شان ی ا  اه دگ ی ز د ق ا اخلا  چگونــه و    ی و فضائل اخلاق
 ــنــد معرفت ی بر فرا  ی بر اساس چه سازوکار  و مفهــوم    نــد گذار ی م   ر ی و ادراک فاعــل شناســا تــأث   ی اب ی

  . در ( ۷ص    ، ۱۴۰۲  ، ی   سببلن ن   ی )غلام ضبب     کنــد؟ ی م  فــا ی ا  ونــد ی پ  ن ی در تحقق ا  ی چه نقش  « ی ن ی د  ت ی »عقلان 
 ــ ی جــواد  اللــه ت ی پژوهش آن است که از منظــر آ  ی اصل  ه ی ها، فرض پرسش  ن ی خ به ا پاس   ــ  ، ی آمل   ن ی ب

 ــمعرفت   ــو اخــلاق وح   ی شناس  ــپو   ه، ی دوســو   ی ا رابطــه   ی ان ی ر آن،  وجــود دارد کــه د   ی و ســاختار   ا ی
اســتوار   ن ی اد ی بر چند گزاره بن  ه ی فرض  ن ی . ا کند ی عمل م  ی و عمل   ی به واسطه نظر مثا به   ی ن ی د   ت ی عقلان 

و    ی خت شــنا ی هست   ی و فطــرت( مبنــا   ی عقــل، وح ــ)برآمــده از      ی ح ص ــ  نخســت، معرفــت است:  
  ی ه ی ادراکــات بــد  ی گونه که عقل نظر . همان ( ۱۱ص  ، ۱۳۹۸)ابوالق سم زاده، اخلاق است   ی شناخت معرفت 

و    ی ه ی بــد   ، ی عقل نظــر  ه ی اول  ی ا ی دارد که مانند قضا  ی ا ه ی اول  ی ا ی اصول و قضا  ز ی ن  ی دارد، »عقل عمل 
 ــ  ات ی ک کل ر ادرا عقل د   شان ی ا   شه ی وم، در اند . د ( ۷۳ص    ، ۱۳۹۴  ، ی آمل   ی د )جوا   اند« ل ی از دل  از ی ن  ی ب    ی اخلاق

اســت و    ی وح ــ  م ی و تتم  ت ی هدا  ازمند ی از خطا، ن  ت ی به کمال و مصون  دن ی رس  ی استقلال دارد اما برا 
 ـ ـ ــــ ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ

1   . Virtue Epistemology. 
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ســوم  . ( ۸۸ص  ، ۱۳۹۷ ، ی آمل  ی )جواد  ست ی مند ن نظام  ن یی قابل دفاع و تب  ت، ی بدون پشتوانه عقلان  ز ی ن   ی وح 
 ــز همه، التزام تر ا و مهم   ــاز طر  ی به فضــائل اخلاق  ــ ق ی  ــ« )تزک ارت نفــس »طه  ــه ی   ی (، موانــ  معرفت

 ــی ق رف ح معــا   افــت یدر   ی قلب را بــرا   ت ی را برطرف کرده و ظرف  ی و هواپرست  ی ن ی همچون خودب  و    ی ق
طور کــه  است: »همان   ی قرآن مشروط به طهارت باطن  ق ی چنانکه فهم عم  دهد؛ ی م  ش ی افزا  ی شهود 

قــرآن هــم    ق ی با حقا   ی تماس باطن  ست، ی ن  سور ی م  ی ر دون طهارت ظاه با خط قرآن ب  ی تماس ظاهر 
ق بــر  اخــلا   ر ی همان تأث   ن ی . ا ( ۱۸۵ص    ، ۱ج  ، ۱۳۹۱ ، ی آملبب  ی )جواد بدون طهارت باطن ممکن نخواهد بود« 

 . کند ی م   ل ی نظر و عمل را تکم   ان ی م   بخش ی معرفت است که چرخه تعال 
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حــوزه  ر  د   ژه ی و به   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   شه ی د ن مختلف ا بعاد  که ا   دهد ی شان م پژوهش ن  نه ی ش ی پ  ی بررس 
  قــات، ی از تحق   ی ا مورد توجه پژوهشــگران قــرار گرفتــه اســت. دســته   ، ی شناس فلسفه اخلاق و معرفت 

 ــانــد و ماه پرداخته   شــان ی و ساختار فلســفه اخــلاق ا   ی مبان   ن یی به تب   ماا ی تق مس   ــاخ   ی هــا گزاره   ت ی   ، ی لاق
؛ ابوالق سببم زاده، ۱۳۹۷  ،ی  جببواد  یس دات  ی لحص   نمونه:   ی)ب ا  اند ده ی و کا   ی و   دگاه ی د را در    یی را بناگ و م   یی گرا واق  

 ــبه تحل   ، ی شناخت معرفت   ی . دسته دوم، با تمرکز بر مبان (۱۳۹۸  ــد   ل ی در بــاب منــاب  و    شــان ی ا   ی ها اه دگ ی
  گر ی د   ی روه . گ (۱۳۹۹  ،یاندز ی؛  ۱۳۹۵  ،یزم ن  ی)علاند  پرداخته   ه ی اعتبار معرفت از منظر قرآن و حکمت متعال 

 ــ  (۱۴۰۲  ،یمنف د   شبب ه منصببو    ی)محمداخلاق    ی چون شناخت فطر   ی تر به موضوعات خاص   ز ی ن  رابطــه    ا ی
 ــ. ا (۱۴۰۲  ،ی  سببلن ن  یم ضبب  )غلاانــد توجه کرده  ی و  ی در منظومه فکر  ن ی عقل و د  هــا اگرچــه  پژوهش   ن ی

 ــوزه مجــزا  امــا عمــدتاا در دو ح ــ ، اند را فراهم آورده  ی ارزشمند  ی ها نه ی زم   ــی ل تح   در   ا ی از    ه ی ســو ک ی   ی ل
 ــاســت کــه در فلســفه د   ی در حال   ن ی اند. ا ه اخلاق متمرکز بود   ی معرفت به سو  در    ژه ی و معاصــر، بــه   ن ی

 ــ  ق ی با توف   ی فضائل اخلاق  ق ی عم  وند ی ، بر پ 1« ی اخلاق  ی شناس معرفت » حوزه   ــتأک   ی معرفت و    شــود ی م   د ی
. بــا وجــود  (Adams, 1999: p. 45-47)  زننــد ی ه م گر   گر ی کد ی و معرفت را به    ر ی حوزه، خ   ن ی ا   پردازان ه ی نظر 

جــام  کــه   ی مشخ  است: فقــدان پژوهش ــ ی خلأ پژوهش  ک ی دهنده شان ب  ن منا  ق ی دق   ی بررس   ن، ی ا 
  ی جــواد   الله ت ی آ   شه ی معرفت و اخلاق در اند   « ی و »تعامل   ه« ی »دوسو   ت ی ماه  ل ی طور مستقل بر تحل به 

 ـ ـ ــــ ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ
1   . Moral Epistemology. 
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 ــآ .  الب  د ی نما   ی بند صورت   « ی ن ی د   ت ی »عقلان   م ی پارادا   ل ی تمرکز کرده و آن را ذ   ی آمل   ــار  ث بــه جهــت    ا ی
 ــ  ی اخلاق بر معرفت( اشارات  ر ی به جهت دوم )تأث  ا ی اند اخته اخلاق( پرد معرفت بر  ر ی نخست )تأث    ی کل

آمــده    شــان ی ا   دگاه ی از د  ی ل ی اند. چنانکه در تحل نکرده  ن یی را تب  ه ی تعامل دوسو  ن ی ا  زم ی اند، اما مکان داشته 
 ــبــه دن     ی تشخ   را در قوه   یی ها رت ی بص   ل، ی است، »ملکه شدن فضا   ،ی  جببواد یسبب دات ی)صبب لحرد«  ل دا ا ب

  ی کــه در آثــار   ی شــناخت معرفت   ی آن بــا مبــان   ی ساختار   وند ی و پ   ند ی فرا   ن ی ا   ی ، اما چگونگ (۶۶ص    ،۱۳۹۷
 ــکاوش مستقل اســت. از ا   ازمند ی شده، ن   ن یی تب   (۱۳۹۵  ،یآمل  ی)جواد  در قرآن   ی شناس ت رف مع چون   رو،    ن ی

  ی مدل را پر کرده و   ی قات ی شکاف تحق  ن ی ا  شان، ی ا  ی آرا  ی تار ساخ  ی با بازخوان  کوشد ی پژوهش حاضر م 
 ارائه دهد.   وار اندام   وند ی پ   ن ی منسجم از ا 
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و    ه ی رابطــه دوســو  ی بند و صــورت  ی ، بــه واکــاو ی ل ی تحل -ی ف ی توص  ی کرد ی حاضر با اتخاذ رو  پژوهش 
وجــه بــه  ت ا  . ب پردازد ی م   ی آمل   ی جواد   ه الل ت ی آ   ی و اخلاق در منظومه فکر   ی شناس معرفت   ان ی م   کپارچه ی 

 ــه بــا تحل موضوع ک ــ  ن ی اد ی و بن   ی نظر   ت ی ماه   ــ  ی مبــان   ل ی  ــو وح   ی عقل   ی ســروکار دارد، روش اصــل   ی ان ی
راســتا، مجموعــه آثــار    ن ی ناد و مناب  دست اول است. در ا اس   بر   ی و متک   ی ا کتابخانه ها،  داده   ی ردآور گ 

  ی اد مب   (،  ۱۳۹۵)   ن در ق  رآ   ی شناس   فت معر چــون    ی کتــب محــور   ژه ی و بــه   شان، ی ا   رات ی مکتوب و تقر 
  عرف  ت م   ن  ه ی در آ   عت ی ش  ر ( و  ۱۳۹۹)   فط  رد در ق  رآن (،  ۱۳۹۱)  م ی تس  ن (، ۱۳۹4)  اخلاق در ق  رآن 

 ــاتکا به متون،    ن ی اند. ا شده   ی بردار ش ی عه و ف به دقت مطال   ق، ی تحق   ی اصل   کره ی ( به عنوان پ ۱۳۹۷)    ک ی
 ــفهــم دق   ، ی اسلام   حوزه فلسفه اخلاق   ی ها در پژوهش   را ی است، ز  ی شناخت ضرورت روش   ــد   ق ی   دگاه ی

. در  (۵۰ص    ،۱۳۹۴  ،یفی)شبب    ســت ی ن   سر ی م   ی و   ی ها استدلال به عبارات و    م ی متفکر بدون رجوع مستق   ک ی 
 ــگ با بهره   ل، ی مرحله تحل   ــکل   م ی ، مفــاه ی اس  تل م منط    و    ی ف   ی ک   ی ت  وا مح   ل ی   تحل از روش    ی ر ی   ی د ی

«  و »برهان و قرآن   « ی »طهارت نفس«، »حسن و قب  ذات   «، ی و عمل   ی همچون »فطرت«، »عقل نظر 
 ــشده   ن یی تب   شان ی ا ر  ثا که در آ  پــژوهش    لات چوب ســؤا هــا در چــار منــد آن اط نظام اند، استخراج و ارتب

 ــزم )طهارت نفس = رف  موانــ  از طر ط لا شر  ز ی استدلال، با تما  ن ی در ا . شود ی م  ی اب ی کشف و ارز    ق ی
 ــ  ی )افاضه فرقان اله   ی عمل + تقوا( و شرط کاف  اگــر  :  شــود ی م   ی بازســاز   ی علــّ (، مــدل  ی = شــهود قلب

(  ی کــاف ، شرط  D)   ی لازم( + افاضه اله رط  ، ش C)   طهارت  →  B(، و B)  عمل  → ( A)  ه ی ول ا  معرفت 



۱۸ 

 

 

 نامه فصل      ۱4۰۵    ر بها ،  ۳۸پیاپی  ،  اول شماره  ،  شانزدهم سال  

به دنبال روشــن    ل ی تحل   وه ی ش   ن ی ا   ست. محقق ا   ا ی پو   ه ی (، آنگاه چرخه دوسو E)  افته ی تعالی  معرفت  → 
  ، ی شــناخت معرفت   ی ط به مثابه شر   ، ی نفس و التزام اخلاق   ب ی سازوکار است که چگونه تهذ   ن ی ساختن ا 
 ــی متبلور اســت: »علــم حق   شان ی ا  ن ا ی ب  ن ی که در ا  ی اصل  انجامد؛ ی م  ی ق ی حق ش ان به بسط د    ی نــور   ، ی ق

 ــا   ن، ی . همچن (۱۱۲ص  ،۱۳۹۷ ،یلآم ی)جواد  کند« ی م   ی است که تنها در قلب طاهر و مهذب تجل  روش    ن ی
 ــقرآ   ی و وح ــ  ی ن برها   »عقل   شان ی از منظر ا   را ی ز   کند، ی اخلاق کمک م  ی معرفت  ی ها ان ی بن  ن یی به تب  دو    ی ن

 ــ  ی ربنا ی دو منب ، ز   ن ی و ا   (۷۸ص  ،۱۳۸۷ ،یلآم ی)جواد  اند« قت ی حق   ی پرواز به سو   ی ا بر ل  با    ی نظــام اخلاق
مســتدل و    ق، ی عم   ی ل ی ارائه تحل   ی ابزار لازم برا   ، ی شناخت روش   ب ی ترک   ن ی ا   ن، ی . بنابرا دهند ی م   ل ی را تشک 

 ــمعرفت و اخلاق ذ   ی منسجم از رابطه تعامل   ــعقلان   م ی پــارادا   ل ی  ــی د   ت ی  ــاهم  فــر   را   ی ن  ی)مصببح ح  آورد ی م

 . (۱۳۹۸  د،یجمش

 ی ان ی تا اخلاق وح   ی شناس : از معرفت ی ر نظ   ی . مبان 4

 نیادیبن میمفاه. 4-۱

 ــمستلزم تعر   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   شه ی ق در اند اخلا و    ی شناس معرفت  ه ی رابطه دوسو  ن یی تب   ــدق   ف ی   ق ی
 ــح و   ی شناس : معرفت دهند ی م   ل ی پژوهش را تشک   ن ی است که شالوده ا   ن ی اد ی سه مفهوم بن  اخــلاق    ، ی ان ی

بــر    که جام  است    ی نظام   شان، ی ا   ی در منظومه فکر   ی ان ی وح   ی شناس معرفت .  ی ن ی د   ت ی و عقلان   ی ان ی وح 
 ــمناب  معرفت را به حس و تجربــه    ، ی عقل   فاا صر   ا ی   ی ماد   ی ها ی شناس خلاف معرفت  عقــل محــض    ا ی

 ــ،  ( ی برهــان : عقــل ) دانــد ی هنــگ م افــزا و هما بلکه آن را شــامل ســه منبــ  هم   کند، ی محدود نم  ب  قل
عقل، که    ا نه در تقابل ب   ی وح   دگاه، ی د   ن ی . در ا (۴۵-۴۱ص    ،۱۳۹۵  ،یآملبب   ی)جواد(  ی ان ی ( و نقل )وح ی )شهود 

راه بشــر برافروختــه    یی روشــنا   ی هســتند کــه خداونــد بــرا   یی ها »چراغ و متمم آن است و هر دو    د ی مؤ 
اصل اســتوار اســت کــه    ن ی بر ا گرا بوده و  واق    ، ی اس شن معرفت   ن ی . ا (۳۳ص    ،۱۳۸۷  ،یآمل  ی)جواداست« 

بــر  .  (۱۰۵ص  ،۱۳۷۴ ،یی)طح طحبب   ست ی است و صرفاا برساخته ذهن ن   ی الامر نفس   قت ی علم، کاشف از حق 
 ــبر واقع   ی مبتن   ی نظام   ی ن ا ی اخلاق وح مبنا،    ن ی ا   ــ  ی هــا و ارزش   ی ن ی تکــو   ات ی در    شــه ی اســت کــه ر   ی ذات

 ــتق ر  د   کــرد، ی رو   ن ی . ا (۷۸ص    ،۱۳۹۹  ،یآمل  ی)جوادانسان دارد    ی فطرت اله   ــ  یی گرا ی ل بــا نســب اب   ، ی اخلاق
قــادر بــه درک    ی که عقل عمل   هستند   ی الامر و نفس   ی واقع   ی قب  افعال، امور   معتقد است که حسن و 

 ،۱۳۹۰ ،ی  جببواد  نی؛ سببلاط ۲۲ص    ،۱۳۸۵  ،ی)سببحح ن  پــردازد ی بر آن م   د ی و تأک   ل ی به تفص   ز ی ن   ی هاست و وح آن 

اســت کــه    ی ار ی و افعال اخت   ی ن فات نفسا ص   عه اخلاق »مجمو   ، ی آمل   ی جواد   ه الل ت ی . از منظر آ (۸۱ص  
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  ی نظام هنجــار   ، ی ان ی اخلاق وح   ، رساند« ی م   ، ی تخلق به اخلاق اله   ی عن ی   اش، یی ه کمال نها انسان را ب  

است. التــزام بــه    ی آن قرب اله   ت ی و  ا   داند ی م   ی ن ی و تکو   ی است که حسن/قب  را واقع   ی بر وح   ی تن مب 
 ــکــه ا   رد، ی گ ی رم رب د   نفس و فضائل( را   ب ی )تهذ   ی د فر   ی آن، سلوک عمل    ر ی ســلوک بــر معرفــت تــأث   ن ی

  ، ت س ــی ن   ی روابــط اجتمــاع   م ی اخلاق، صرفاا تنظ ــ  ت ی  ا   ن، ی . بنابرا (۵۵ص    ،۱۳۹۴  ،یآمل  ی)جواد  . د گذار ی م 
 ــانســان و ن   ی بلکه تحقــق وجــود   ــ. در نها (۱۸۰ص  ،۱۳۹۲ ،ی)نصبب اســت    ی بــه مقــام قــرب اله ــ  ل ی   ت، ی

 ــاست. ا   ی ن ی د   ت ی ع لان   ی ساز مفهوم   دهد، ی م   د ون ی پ   گر ی کد ی دو حوزه را به    ن ی که ا   ی چارچوب کلان    ن ی
ول  بلکه در ط ــ  ن، ی نه در عرض د   ت ی است که در آن، عقلان   ی نظام   ی به معنا   شان ی ا   شه ی ند ح در ا اصطلا 
  ابــد ی ی دســت م   ی شــتر ی و عمــق ب   ی به کارآمــد   ، ی وح   ت ی عقل در پرتو هدا  ی عن ی  شود؛ ی م  ف ی آن تعر 
 ــ  ی هــا ره جام  است کــه در آن، گزا   م ی ا د ا ار پ   ک ی   ، ی ن ی د   ت ی . عقلان (۱۵ص    ،۱۳۹۲   ،ی)پ  س ن )آنچــه    ی معرفت

ه  سرچشــم   ی باشد(، هر دو از مناب  هماهنــگ عقــل و وح ــ د ی )آنچه با  ی اخلاق  ی ها ه ی ص ست( و تو ه 
  کننــد ی و کمال انسان است، دنبــال م   ت ی را که همانا هدا   ی نظام منسجم، هدف واحد   ک ی ه و در  گرفت 

 ــتحل   ی لازم برا   ی بستر نظر   ت، ی ن لا عق   ن ی ا   ب، ی ترت   ن ی . بد (۴۰ص    ،۱۳۹۰)خسبب  پن ه،   تعامــل معرفــت و    ل ی
شــرط    ز ی ن   ی لاق اخلاق است، بلکه التزام اخ   ی که نه تنها معرفت، مبنا  یی جا  آورد؛ ی خلاق را فراهم م ا 

 . (۱۱ص   ،۱۳۹۸ د،یجمش  ی)مصح ح شود ی محسوب م  ی و عقل   ی معرفت شهود   تر ی به مراتب عال  ی اب ی دست 

 باتمر : منابع و یشناس. معرفت4-2

  ی هماهنگ و طــول  یِ معرفت  سم ی پلورال  ک ی ر ب  ی شناس معرفت  ، ی آمل  ی جواد  الله ت ی آ  ی منظومه فکر   ر د 
 ــت نــه در تعــارض، بلکــه در تعامــل و تکم استوار است که در آن، مناب  گوناگون شناخ    گر، ی کــد ی   ل ی

  بــه   کــه اســت    تجرب  ه حس و    ، ی عرفت م م هر   ن ی مرتبه ا   ن ی تر ن یی . پا سازند ی را بر انسان آشکار م   قت ی حق 
 ــ  ی قوا   ی خام را برا   ی ها ارتباط با عالم خارج، داده   ن ی نخست   چه ی وان در عن  . قــرآن  آورد ی بــالاتر فــراهم م
 ــملکــوت«، بــر اهم   و »نظــر در در ارض«    ر ی بــه »س ــ  ب ی با تر    م ی کر   ــا   ت ی  ــمنبــ  تأک   ن ی  ــ  د ی   ورزد ی م

 ــبــه ظــواهر و پد   ی حس ــ  حال، معرفــت   ن ی . با ا (۱۱۲ص  ،۴ ج  ،ق۱۴۱۸،  ی)النح طح   و    ســت ا   د دو مح ــ  دارها ی
اســت،    ی رو، گرچه ضــرور  ن ی را ندارد؛ از ا  ی ک ی ز ی ف تا م  ق ی و حقا  ی انتزاع  م ی مفاه  ات، ی درک کل  یی توانا 

 ،۱۳۹۵ ،یآملبب  ی)جببواد  ســازد ی م   ا ی را مه   ی پردازش عقلان   ی برا   ه ی اده اول فاا م و صر   ست ی ن   ی کاف   یی اما به تنها 

. عقــل در  کنــد ی م   فــا ی ا   ی محــور   ی نقش ــ  ، ی به عنوان حجــت بــاطن   ل ع  فراتر،    ی ا . در مرتبه (۹۴-۹۱ص  



۲۰ 

 

 

 نامه فصل      ۱4۰۵    ر بها ،  ۳۸پیاپی  ،  اول شماره  ،  شانزدهم سال  

ها و  ، متکفــل درک »هســت ی ع ل نظ  ر .  شود ی م   ک ی تفک  ی و عمل  ی به دو ساحت نظر  شان ی ا  شه ی اند 
معقــولات از محسوســات    د ی تجر   ق ی قوه از طر   ن ی است. ا   ت ی حاکم بر واقع   ن ی و کشف قوان   ها« ست ی ن 

 ــآ ی م   ئــل د، نا و معــا أ  بــد از جمله اثبات م   ، ی ک ی ز ی تاف و م  ی کل  ق ی به شناخت حقا  ، ی و استدلال برهان    د ی
 ــو نبا   دها ی درک »با   ت ی ، مسئول ی ل عم   ع ل . اما  (۵۸ص    ،۱۳۸۷  ،یآملبب   ی)جواد حســن و      ی و تشــخ   دها« ی

و    کــو ی عــدالت را ن   ، ی قوه، به نحو فطر   ن ی ا .  (۱۱ص  ،۱۴۰۲ ،ی  سببلن ن ی)غلام ض  ه دارد  قب  افعال را بر عهد 
متبلور    ن ی چن   شان ی ا   ان ی که در ب   ی اصل   ؛ کند ی م   ی ز ی ر ه ی را پا   لاق اخ  ی کل  ی بان م  و  شمارد ی م    ی ظلم را قب 

 ــ  امبر ی پ   ، ی ل است: »عقل عم    ا ه ی و از بــد   دهــد ی فرمــان م   هــا ی ک ی انســان اســت کــه او را بــه ن   ی درون
 ــ. با وجود ا (۱۰۲ص  ،۱۳۹۴  ،یآملبب   ی)جواد  دارد« ی بازم   ــرف   گــاه ی جا   ن ی  ــعقــل بــه دل    ، ی و    ها ت ی محــدود   ل ی

بــه    ی ن   ی و مت  ون د   ی وح که   نجاست ی ست. در ا معصوم ا  ی ع نب م  یی راهنما  ازمند ی ن  ، ی ر ی پذ احتمال خطا 
  ی بــه چرا  ــنه در تقابل با عقل، بلکــه بــه مثا   ، ی . وح کنند ی م  ی ن ی آفر منب  معرفت، نقش  ن ی عنوان سوم 

  ســت، ی هــا ن قادر به کشف آن   یی که عقل به تنها  د ی گشا ی عقل م  ی را فرارو  ی د ی جد  ی ها تر، افق پرفروغ 
 .Hourani, 1985: p؛ ۷۵ص  ،۱۳۹۷ ،یآملبب  ی)جببواد  ی اخلاق   ده ی چ ی پ   ق ی د صا از م   ی و برخ   معاد   ات ی د جزئ مانن 

و در    کنــد ی م     ی تصح   عقل است و هم در موارد لغزش، آن را     ی ادراکات صح   د ی هم مؤ   ، ی . وح (115
اوج هــرم  .  (۶۴ص  ،۱۳۸۹ ،یآمل  ی)جواد  اند« قت ی حق   ی پرواز به سو   ی دو بال برا   ی کلام، »عقل و وح   ک ی 
م  ال ع ــ  ق ی بــه حقــا   واســطه ی و ب   ی حضور   ی است که معرفت   ی ت قلب شهود و معرف  م، نظا  ن ی در ا  ی عرفت م 

بلکــه    ســت، ی ن   ی و مفهوم   ی حصول   معرفت از سنخ علم   ن ی . ا (۲۱۰ص  ،۱ ق: ج۱۴۲۷،  یالآملبب   ی)الجواداست  
 ــ. نکته کل (Chittick, 1989: p. 223)در ساحت قلب و نفس است    قت ی حق   م ی مشاهده مستق   ــا   ر د   ی د ی   ن ی

 ــشــه   بــه   ی اب ی دســت   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی از منظر آ لاق است.  آن با اخ   ی سستن اگ ن   وند ی مرتبه، پ    ، ی ود قلب
  نــه ی آ   توانــد ی ناه آلوده اســت، نم به گ که  ی »قلب  را ی است؛ ز  ی اخلاق  ب ی مشروط به طهارت نفس و تهذ 

معرفت و اخلاق    ه ی سو طه دو اصل، راب   ن ی . ا (۳۱۱ص    ،۲  : ج۱۳۹۶  ،یآملبب   ی)جوادباشد«    ی اله   ق ی حقا   ی تجل 
معرفــت از    ی ارتقا   ی شرط لازم برا   ، ی : سلوک اخلاق کشد ی م   ر ی ن به تصو ممک  شکل  ن ی تر روشن  به ا ر 

 ــبه نوبه خــود، انگ   ز ی ن   ی است و معرفت شهود   ی به سط  شهود   ی سط  مفهوم  فــرد را    رت ی و بص ــ  زه ی
 . (۱۳۸ص    ،۱۳۹۵ ،یزم ن  ی)عل  کند ی م   ت ی تقو   ی کمال اخلاق   ر ی تداوم مس   ی برا 



 

 |     یآمل ىجواد اللهتیآ ىهاشه یو اند ی نی د تیاز منظر عقلان ی ل یتحل:  یانیمعرفت و اخلاق وح ه یرابطه دوسو 

 

۲۱ 
 زیو تما تیغا ،یستی: چیانی. اخلاق وح4-3 

 ــ ا » و  1« گرا واق  »  ی ام نظ  ، ی آمل  ی جواد  الله ت ی آ  ی در منظومه فکر  ی ان ی وح ق اخلا  اســت   2« گرا ت ی
 ــکه هو   ــم مــل  کا   ی خــود را در همــاهنگ  ت ی  ــا   ی ســت ی . چ ابــد ی ی بازم   ی عقــل و وح ــ  ان ی اخــلاق،    ن ی

 ــذ   ی هــا ش و ارز   ی ن ی تکو   ق ی حقا بر  ی است که مبتن  ی و افعال اراد  ی از صفات نفسان  ی ا مجموعه    ی ات
ص   ؛ ۵۵ص  ، ۱۳۹۴ ، ی آملبب  ی )جببواد اســت  ش ی خو  ی وجود  یی کمال نها رساندن انسان به بوده و هدف آن، 

آشکار    ی در سه حوزه اصل   اخلاق سکو ر نظام با   ن ی ا  ن ی اد ی بن  ز ی . تما ( ۵۰ص  ، ۱۳۹۷ ، ی   جواد  ی س دات  ی الح 
عواطــف   ، ی اع تم منب  خود را به قرارداد اج و ضمانت اجرا. اخلاق سکولار،   ت ی : منب ،  ا شود ی م 

 ــدن   از رفاه فراتر   ی ت ی و  ا  کند ی محدود م  ی بشر  اد ی عقل خودبن  ا ی  ی انسان   ــ  ی لــذت فــرد   ، ی و ی نظــم    ا ی
نقــش    د یی ضمن تأ   ی ان ی . در مقابل، اخلاق وح ( Fakhry, 2002: p. ix)   ست ی آن متصور ن   ی برا   ی اجتماع 

 ــمع جا و  ضــامن صــحت    ه ک   کند ی م   ی معرف گشا  معصوم و افق  ی را به عنوان منبع  « ی عقل، »وح    ت ی
 ــ  ز ی ن   محض   ی اخلاق فلسف آن با    ز ی است. تما   ی نظام اخلاق  نهفتــه اســت؛ اخــلاق  طــه  نق   ن ی در هم

 ــ  ی ها ت ی محدود   ل ی اما به دل استوار است،    ی عقل   ی ادها ی هرچند بر بن  ی فلسف  بشــر، همــواره    ی معرفت
ل  ابطــا   ی نــه بــرا   ی ح ــدارند کــه و   د ی تأک   ی آمل   ی جواد   الله ت ی قرار دارد. آ  یی در معرض خطا و نارسا 

  شده ن ی و تضم   ی ع ت، قط سعاد   ی انسان به سو   ی آن آمده تا راهبر   م« ی و تتم   ل ی م »تک  ی ، بلکه برا ل عق 
 ــشاخصه اخلاق وح   ن ی تر . مهم ( ۱۱۲ص    ، ۱۳۸۷  ، ی آمل   ی )جواد باشد  آن اســت کــه بــه    یی گرا ت ی   غا   ، ی ان ی

 ــا  س بر اســا . بخشد ی م  ی متعال  یی جهت و معنا  ، ی افعال و فضائل اخلاق   ی تمام   ــد  ن ی ارزش   دگاه، ی
 ــ  ک ی   ــآن )نظر    در ذات نــه صــرفاا   ی فعــل اخلاق  ــگرا فــه ی وظ  ی ها ه ی  ــدن  ج ی ا ( و نــه فقــط در نت آن   ی و ی

 ــ « ی القصو ت ی به » ا  ل ی در ن  است که  ی نقش  زان ی (، بلکه در م امدگرا ی پ   ی ها ه ی )نظر    یی هــدف نهــا  ا ی
ز  ج ــ  ی مفهــوم  ، یی نهــا  ت ی ا    ن ی ا  . ( ۲۰۵ص  ، ۱۳۹۲ ، ی ؛ نص  ۱۴۵ص  ، ۱۳۹۳ ، ی زد ی )مصح    کند ی م  فا ی خلقت ا 
 ــبلکه  ، ست ی ن  ی زمان  ا ی  ی مکان  ی ک ی نزد  ک ی  دگاه، ی د  ن ی در ا  ی له ندارد. قرب ا   ی قرب اله  تحــول   ک ی

 ــ ی عن ی و »شدن« است؛  ی وجود  ســنا   ی بــرا   ی گ نــه ی و آ   ی تخلق به اخلاق اله   ی اســماء و صــفات ح 

 ـ ـ ــــ ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ
1   . Realist. 

2   . Teleological. 
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آن است کــه انســان    ی را ب   ی : »اخلاق اسلام ند ی فرما ی باره م   ن ی در ا   ی آمل   ی جواد   الله ت ی پروردگار. آ 
  ، ی آملبب   ی )جببواد   شــد« با   ی صفات جمال و جلال اله   نه یی برساند که آ  ی ه مقام خدا کند و او را ب  فه ی خل را 

 ــفراتــر بــرده و آن را بــه    ی اجتماع   روابط   م ی ط  تنظ افق اخلاق را از س  ت، ی  ا  ن ی . ا ( ۷۷ص  ، ۱۳۹۴   ک ی
  ی نهفته در فطرت اله   ی ها ت ی ف به ظر   دن ی بخش   ت ی و فعل   ت ی تحقق کامل انسان   ی برا   ی سلوک وجود 
 ــاخــلاق وح   ن، ی . بنــابرا ( ۹۳ص    ، ۱۳۹۹  ، ی آملبب   ی د )جوا   سازد ی انسان بدل م   ــبر   ، ی ان ی   ی بــرا   ی جــامع   ی ه نام

  ز ی تمــا   ن ی تر ی امر، جوهر   ن ی بالفعل است که ا   ی الله فه ی بالقوه به خل  ی انسان از موجود  رورت« ی »ص 
 . ( Adams, 1999: p. 35)  رود ی به شمار م   ی مکاتب اخلاق   ر ی آن با سا 

 ی ان ی اخلاق وح  ن ی بر تکو   ی اس شن معرفت  ر ی . تأث 5

 یدرک حسن و قبح ذات ادی. عقل؛ بن5-۱

ســنگ    ن، ی اد ی بن   ی معرفت  و ابزار  ی عقل به مثابه حجت باطن  ، ی آمل  ی جواد  الله ت ی آ  ی رفت مع  ی معمار  در 
بــه    ی وشــن اخلاق را به ر   ن ی بر تکو   ی شناس معرفت   ر ی و تأث   دهد ی م   ل ی را تشک   ی ان ی نظام اخلاق وح   ی بنا 

 ــ  ی ا ، قوه ی ع ل عمل منظومه،    ن ی ا . در  کشد ی م   ر ی تصو  و    ی شــرع   ی ه ــاز هرگونــه امــر و ن   ش ی است که پ
 ،یآملبب  ی)جببواد  کنــد ی م را درک  افعــال    ی برخ ــ  ی حسن و قب  ذات   ، ی ن ی ش ی و پ   ی ه ی نحو بد   از آن، به مستقل  

 ــامام  ی گرا در سنت عقــل  شه ی که ر  دگاه ی د  ن ی . ا (۹۹ص    ،۱۳۹۴  ــو حکمــت متعال  ه ی تقابــل بــا  ، در  دارد   ه ی
 ،۱۳۸۵ ،ی)سببحح ن  نــد دا ی م   ی و قرارداد   ی شرع   ی مور   را صرفاا ا که حسن و قب   رد ی گ ی قرار م   ی اشعر   دگاه ی د 

و در    ده، ی و پســند   کــو ی ذاتــاا ن   ، ی دار قت و امانــت عدالت، صدا   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی . از منظر آ (۱۱ص  
 ــن   ون بد   م ی است که عقل سل   ی قت ی حق   ن ی و ناپسند هستند و ا     ی ذاتاا قب   انت، ی مقابل، ظلم، دروغ و خ    از ی

 ــپا   ی ا ی قضــا » به مثابه    ، ی ه ی بد   ت ادراکا  ن ی . ا گذارد ی بر آن صحه م  ، ی خارج  یی به راهنما  و اصــول    1« ه ی
)ابوالق سببم زاده،   شــوند ی ها بنا م بر آن   ی اخلاق   ی ها گزاره   ر ی که سا   ند کن ی متعارفه در هندسه اخلاق عمل م 

 ــکــه با   ســت ا   ی بــاطن   ی عمل، رسول ر ساحت  »عقل د   شان، ی ا  ر ی . به تعب (۱۲ص    ،۱۳۹۸  ــو نبا   دها ی را    دها ی
 ،۱۳۹۴ ،یآملبب  ی)جببواد  دارد« ی فحشا و منکر بــازم از  و    خواند ی عدل و احسان م   ه و انسان را ب   کند ی هام م ال 

 ـ  ـ ـ ــــ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ
1   . Axioms. 
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 ــ  ش ی گرا   ک ی بلکه    ست، ی ن   ی ادراک نظر   ک ی مرحله، صرفاا    ن ی . نقش عقل در ا (۱۰۲ص   را    ی و الــزام عمل
مســتقلات  از آن تحــت عنــوان » صــول فقــه  ا   لــم است کــه در ع   ی ند ی همان فرآ   ن ی به همراه دارد. ا   ز ی ن 

.  (۲۱۳ص   ،ق۱۴۳۰)المظفبب ،    کند ی کشف م   ز ی حکم شرع را ن   یی که عقل به تنها   یی شود؛ جا ی م   اد ی   ه« ی عقل 
( بــه گــزاره  کوســت ی »العدل  حَسَنٌ« )عدالت ن  ی نما واق   ی ف ی از گزاره توص  ی اساس، عقل عمل  ن ی بر ا 

 ــ  ب، ی ترت   ن ی و بد   کند ی ( گذار م د ی عدالت ورز   د ی با )   ل« بالعَد   ان  ی ت ال   جِب  یَ »   ی و هنجار   یی انشا  و    ن ی اول
ــر ی کل   ــ  ن ی ت ــول اخلاق ــتنباط م ا  ر   ی اص  ــنما ی اس  ــ. ا (۱۵ص  ،۱۴۰۲ ،ی  سببلن ن ی)غلام ضبب    د ی  ــقابل   ن ی   ت ی

 ــ ی ربنــا ی عقل، ز  ی شناخت معرفت   ــ ک ی  ــی ع  ی نظــام اخلاق کــه از    آورد ی شــمول را فــراهم م ــو جهان   ی ن
 ــ  گاه ی پا   ن ی ا   قت، ی حق در  .  ست مصون ا   یی و قراردادگرا   یی ا گر ی نسب   ــی اســت کــه اخــلاق د   ی عقلان   ا ر   ی ن

 ــمه   ی وح ــ  ی ل ی و تفص   ی ل ی نقش تکم   ی را برا   نه ی زم معقول و قابل دفاع ساخته و    ،یآملبب   ی)جببواد  کنــد ی م   ا ی

 . (Hourani, 1985: p. 45؛  ۸۰ص   ،۱۳۸۷

 اخلاق یشارح، مکمل و ضامن اجرا ؛ی. وح5-2

 ــنــا، کل به مثابــه ســنگ ب   ی آنکه عقل عمل   ز ا   پس   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی نظام معرفت   در  و اصــول    ات ی
 ــ  ی بــه عنــوان منبع ــ  « ی مود، »وح را ادراک ن   ی حسن و قب  ذات   ه ی اول  وزه  و معصــوم، در ســه ح ــ  ی معرفت

 ــ  ش  ار  در مقام    ی . نخست، وح پردازد ی م   ی نظام اخلاق   ن ی و تضم   ل ی تفص   ل، ی به تکم   ی محور  ن  یّ و مب
ســن ع ــ  ی رچه به طور کل ل اگ . عق کند ی عمل م      ی تشــخ در    امــا   ابــد، ی ی قــب  ظلــم را درم و    لت دا ح 
 ــچ ی پ   ق ی مصاد   ــ  ده ی  ــون ح نــاگ گو   ی ها آن در عرصــه   ی و جزئ  ــماننــد جزئ   ، ی و اجتمــاع   ی فــرد   ات ی   ات ی

 ،یآملبب   ی)جببواداســت    ی و ســرگردان   ت ی دچــار محــدود  م، ی جرا  فر ی ک  ا ی ارث  ن ی قوان  ، ی قتصاد معاملات ا 

ن  را روش ــ  ر ی مس ــ  ق، ی مصاد   ن ی ا   ق ی دق   ن ی ی ع با ت  ، ی بر وح  ی مبتن  عت ی شر  که  نجاست ی . در ا (۸۸ص    ،۱۳۹۷
و    ی زش   ی مکم  ل ان  نقش    ی . دوم، وح کند ی م   ی ر ی و بروز اختلافات جلوگ   ها قه ی و از اعمال سل  ساخته 

 ــبه و   ، ی الزام فرد به عمل اخلاق   ی برا   یی به تنها   ی . معرفت عقل کند ی م   فا ی را ا   ا ضامن اجر    ط ی را در ش ــ  ژه ی
 ــاز طر  ی . وح ــست ی ن  ی کاف  ، ی خص تعارض با مناف  ش   ــنظــام »وعــد و وع  ق ی  ــی پ   ن یــی و تب   د« ی   ی ا ده ام

 ــ  ی را برا   یی ضمانت اجرا   ن ی تر ی اعمال، قو   ی اخرو   ــ  ی التزام بــه اصــول اخلاق  ،ی)منهبب   آورد ی فــراهم م

  ر ی در مس ــ  ی دار ی ا کرده و پ   ی را درون   زه ی انگ   ، ی ک ی ز ی پشتوانه متاف   ن ی . ا (۴۵ص  ،۱۳۹۰؛ خس  پن ه، ۱۲۱ص   ،۱۳۹۰
اســت.    اخلاق   ی متعال   اد ی ا غ   ن یی تب دار  عهده   ی ز همه، وح تر ا م مه . سوم و  د ی نما ی م   ت ی را تقو   لت ی فض 
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قــادر بــه    اســت و   محــدود   ی و نظم اجتماع   ی و ی اف  و مصال  دن تاا به من بشر، عمد   ی عقل جزئ   د ی افق د 
 ــ  ســت ی از ز   یی و هدف نها   ات ی ح   ی القصوا ت ی درک مستقل  ا  ص  ،۱۳۹۴ ،یآملبب   یواد)جبب   ســت ی ن   ی اخلاق

  ی خــلاق اللــه«، افق ــ»لقاءاللــه« و »تخلــق بــه ا  «، ی ب اله ــقر »  چون  ی م ی مفاه  ی با معرف  ی وح  . (۱۱۵
 ــدر ا   ی آمل   ی جواد   الله ت ی . آ بخشد ی به اخلاق م   ی و معنو   ی متعال   ــور ی م   د ی ــخصــوص تأک   ن ی کــه    د زن

 ــکامــل برســاند و ا   ت ی در بخش اخلاق آن است که انســان را بــه مقــام انســان   ن ی »هدف د  جــز بــا    ن ی
  ن، ی . بنــابرا (۲۳۱ص    ،۱۳۸۹  ،یآملبب   ی)جببواد  ت« س ــی ن   سر ی م   ، د ه د ی از مبدأ و معاد خبر م ه ک  ی وح  یی راهنما 

 ــ ا   ن یــی تب ا و  اجر   ن ی تضم   ق، ی مصاد   ل ی بلکه با تفص   کند، ی طال نم را اب   ه ی پا نه تنها اخلاق عقل   ی وح    ت ی
کمــال    ی انسان بــه ســو   ی جود و   رورت ی ص   ی برنامه جام  برا   ک ی نظام محدود، به    ک ی آن را از   ، یی نها 
 . (Rahman, 1982: p. 17)  بخشد ی ء م لق ارتقا مط 

 معرفت و اخلاق ینیکوت وندگاهی. فطرت؛ پ5-3

بــر    ی شناس ــمعرفت   رگذار ی رکن تأث   ن ی »فطرت« به عنوان سوم   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی منظومه فکر   در 
ار  . فطــرت، آن ســاخت کند ی م   فا ی دو حوزه ا   ن ی ا   ان ی را م   ی و درون   ی ن ی تکو   وندگاه ی اخلاق، نقش پ   ن ی تکو 

 ــنهــاده و بــه مثابــه    عــه ی ه خداوند در نهاد هر انســان بــه ود ک ت  اس   ی ذات   ه ی و سرما   ی وجود  »نظــام    ک ی
 ــ. ا (۳۵ص  ،۱۳۹۹ ،یآملبب  ی)جواد  کند ی عمل م   ی ن ی ش ی پ   « ی ش ی گرا -ی معرفت  عــد اساس ــ  ی م دارا ظــا ن   ن ی   ی دو ب 

عد     ی )خــداآگاه   ی بــه مبــدأ هســت   ی و شــهود   ی که در قالب معرفت حضور   ی معرفت است. نخست، ب 
 ــشــناخت،    ن ی . ا ابد ی ی م   ی تجل   ی کل   ق ی از حقا   ی ا پاره ( و درک  ی طر ف   ــ  ک ی   ی و مفهــوم   ی ول ش حص ــدان
ص   ،۱۳۹۵  ،یلبب آم  ی)جببواددارد    شــه ی ه در اعماق جان انســان ر ت ک اس  واسطه ی ب  ی آگاه  ک ی بلکه  ست، ی ن 

عد  آورد ی فراهم م   ا ی دعوت انب   رش ی پذ   ی را برا   نه ی و زم   (۱۸۰ بــه    ی ذات   ل ی است که شامل م   ی ش ی گرا . دوم، ب 
  ش، ی به حکم فطــرت خــو سان  . ان شود ی م   ی اخلاق   ر ی و خ   ی دوست یی با ی ز   ، ی ی جو قت ی کمال مطلق، حق 

ان را  احس ــو    ی چــون عــدالت، راســت   ی و فضــائل   ل در حرکــت اســت و به سمت کما  زان ی از نق  گر 
 ــ. بر ا (۷۱ص  ،۱۴۰۲ ،یو  صمنف د   ش ه من ی)محمداست    زار ی چون ظلم و دروغ ب   ی دوست دارد و از رذائل    ن ی

  ی بلکه نظــام   ست، ی ن   گانه ی ب   ی عت ی بر طب   ی ل ی امر تحم   ک ی   ا ی   شالوده ی ب   ی نا ب   ک ی   ی ان ی اساس، اخلاق وح 
 ــ ی جــواد  اللــه ت ی استوار شــده اســت. آ  ی فطر  ی ها ده دا  ن ی بر ا  قاا ی است که دق   ــتأک  ی آمل دارنــد کــه   د ی

عطــا    به فضائل را   ی ذات   ش ی به مبدأ و گرا  ی است که به انسان معرفت شهود  ی »فطرت، آن سرشت اله 
. در  (۵۵ص  ،۱۳۹۹  ،یآملبب   یواد)جبب   ند« ا ه امد ی نهال  رس شده ن   ن ی ا   ی ار ی آب   ی جز برا   ی ه ال   امبران ی و پ   کند ی م 

اســت.    ی دفائن فطر   ن ی )اثاره( هم   « ی )تذکار( و »شکوفاساز  « ی ادآور ی »  ، ی و وح  ن ی نقش د  قت، ی حق 
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  ی هــا ش ی بــا گرا د کــه  هســتن   ن ی و دلنش   رش ی انسان قابل پذ   ی برا   ل ی دل   ن ی به ا   ی ان ی وح   ی اخلاق   ی ها گزاره  

هــم اصــالت و    ، ی ن ی حلقه وصل تکــو   ه ثاب به م   فطرت   ن، ی کامل دارند. بنابرا   ی او هماهنگ   ی ون در   ل ی اص 
 ــآن را، ز   ی اودانگ ج ــ  و   ی شــمول و هم جهان   کند ی م   ن ی اخلاق را تضم   یی گرا واق   ثابــت و    ی بــر امــر   را ی

 . (۲۰۳ص   ،۱۳۹۲ ،ی )نصها بنا شده است  ها در تمام زمان تمام انسان   ان ی مشترک م 

 ( ر محو لت ی فض   ی شناس معرفت )معرفت   ی بر تعال  ی ق خلا ا   التزام  ر ی . تأث 6

 یختشنابه مثابه موانع معرفت ی. رذائل اخلاق6-۱

  ی بازدارنده رذائل اخلاق   ر ی ارتباط در قالب تأث   ن ی ا   ی وجه سلب  اخلاق و معرفت،  ان ی م  ه ی رابطه دوسو  در 
  ه ی توص   ک ی ق صرفاا  اخلا ه  ب   التزام   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی . از منظر آ شود ی انسان ظاهر م  ی ادراک  ی بر قوا 
و قلب، اســت.    قل ع   ی ن ع ی   ، ی معرفت   ی ابزارها   ی سلامت و کارآمد   ی برا   رط لازم بلکه ش   ست، ی ن   ی عمل 

شفاف جــان را از درک    نه ی که آ   کنند ی عمل م   ی ها و موانع مثابه حجاب به    ، ی ل اخلاق گناه و ابتلا به رذائ 
»خــتم« و    ده ی به صراحت از پد   م ی قرآن کر  ؛ رد دا  ی ان ی در متون وح  شه ی ر  ، ه د ی ا  ن ی . ا دارند ی باز م  ق ی حقا 
هر    شان ی ها »خدا بر دل   : د ی گو ی بر قلوب سخن م  ن« ی »ر    »هرگز! بلکه بر و    (۷،  )بق ه   1« … است نهاده  م 
  اللــه ت ی . آ (۱۴  ،نمنففببی)  2.« آوردنــد ی از زنگار( است از آنچه به دست م  ی )پوشش  ی زنگار  شان، ی ها دل 

 ــمهر و زنگار، نه    ن ی که ا   کنند ی م   د ی تأک   ات ی آ   ن ی ا   ن یی در تب   ی آمل   ی جواد    امــد ی بلکــه پ   ، ی جبــر اله ــ  ک ی
.  (۳۴۸-۳۴۵ص  ،۱ج  ،۱۳۹۱ ،یآملبب  ی)جببوادانســان اســت    ود خ ــ  ی اعمال و ملکــات نفســان   ی و قهر   ی ن ی تکو 

»حســد«    شــود؛ ی م   قت ی در برابر حق   م ی کاذب، مان  از تسل   ی خودمحور   جاد ی چون »کبر«، با ا   ی ل ی ا رذ 
ان را بــه امــور  نس ا   د ی افق د   ا« ی و »حب دن   کند؛ ی کور م   گران ی د ت  لا فضائل و کما   دن ی قل را بر د چشم ع 

 ــح   ی معنو   ات ی و  ا   ی ل از درک معارف متعا  و زودگذر محدود کرده و او را  ی ماد    ســازد ی عــاجز م   ات ی
  ی ا نــه ی آلوده شــود، همچــون آ   لت ی که به رذ   ی »قلب و عقل   دگاه، ی د   ن ی . در ا (۱۸۸ص    ،۱۳۹۳  ،یزدیح    )مص

حــق از باطــل بــه خطــا      ی و در تشــخ   ماند ی عاجز م   قت ی نعکاس انوار حق ا   از زنگار گرفته است که  
 ــن به صفات نکوه گرفت   و خو   ی به معاص   رتکاب ا   ن، ی . بنابرا (۷۸ص    ،۱۳۹۴  ،یآمل  ی)جواد  رود« ی م  بــه    ده، ی

  ی و وارونگ ــرا از انسان سلب کــرده و او را در ورطــه جهــل مرکــب     ی و ادراک صح  ز یی قوه تم  ج ی تدر 

 ـ ـ ــــ ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ
ل  ه  عَلَی »خَتَمَ الل    .1  ...«وبِهِم  ق 

وبِهِ  »کَلا  بَل  رَانَ عَلَی  .2 ل  ا  مق  وا  م  ونَ«یَ   کَان  سِب   ک 
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 ــن   ی بــرا   ی س ــاسا   شــرط ش ی پ   ک ی   ی رو، طهارت اخلاق   ن ی . از ا سازد ی گرفتار م  ی معرفت  بــه معرفــت    ل ی
 ،ق۱۴۱۸،  ی)النح طحبب   د و ش ی م  ی تلق  ، ی متعال  ی و معرفت شهود    ی ح ص  ی اعم از معرفت حصول  ، ی ق ی حق 

 . (۱۸ص   ،۲ج 

 یقیبه مثابه شروط معرفت حق ی. فضائل اخلاق6-2

 ــنــه تنهــا  ا   ی اخلاق فضائل    ت، رف اخلاق و مع   ه ی رابطه دوسو   ی و تکامل   ی جاب ی ا   ه ی سو  در   ــ  ات ی   ، ی عمل
.  ند کن ی دانش عمل م   ی به مراتب عال   ل ی و ن  ی معرفت  ی تعال  ی برا  ساز نه ی و زم  ن ی اد ی بن ثابه شروط بلکه به م 

 ــنام  محور« لت ی فض  ی شناس »معرفت  ی آن را نوع  توان ی نگرش، که م   ن ی ا   ــ د، ی را شــرط   ی التــزام اخلاق
کــه  فضائل، »تقــوا« قــرار دارد    ن ی . در صدر ا داند ی م   خت شنا   ی ابزارها   ی کارآمد   مت و سلا   ی لازم برا 
 ــم نافذ      ی و تشخ   ز یی همان قوه تم   ا ی ن«  کسب »فرقا   د ی کل   م، ی آن را به طور مستق   م ی قرآن کر  حــق و    ان ی

 ــاو به شما مع   د، ی خدا )و پروا از او( باش   اد ی مؤمنان، اگر به    ی »ا نموده است:    ی باطل معرف    ی ]بــرا   ی ار ی
 ــآ   ی جــواد   اللــه ت ی . از منظر آ (۲۹ ،)انف ل  1« … د ی خش ب   حق از باطل[ خواهد     ی تشخ   ــتقــوا    ، ی مل   ک ی

 ــ  ی سوز است که عقــل نظــر معرفت  ی ها ی دگ نفس از آلو  انت ی حالت مراقبت فعال و ص  را از    ی و عمل
 ــ  ب ی تهذ   ن ی ا   . د ی پالا ی م   ها ی داور ش ی و پ   ی نفسان   ی ها  بار خواسته  شــرط لازم    ، ی نفــس و طهــارت قلب

ه  فــس کــه قــو رذائــل ن  ی ظلمان  ی ها حجاب  ی رف  موان  ادراک  ی عن ی  ، آورد ی را فراهم م  ی ق ی فت حق معر 
افاضــه لطــف    ، ی ط کاف حال، شر   ن ی . با ا (۲۵۴ص   ،۱۳۹۵  ،یلآم  یجواد)  سازد ی ادراک را کدر و محجوب م 

  ی ق ( را به قلب مت ی و معرفت شهود   ز یی )نور تم   »فرقان«   ماا ی است: پس از طهارت، خداوند مستق   ی اله 
را بــه محــرم  فــس طــاهر  است و ن   ی ن ی و تکو   ی مثبت، وجود   ند ی فرآ   ن ی که ا ،  (۲۹  ،)انف ل  د ی نما ی افاضه م 

  –نــدارد   ی بــدان دسترس ــ  ئــی جز   عقل   که –را    ی شهود قلب   افت ی در   ت ی و ظرف   سازد ی بدل م   ی اسرار اله 
 ــترت   ن ی . بــد (۱۱۲ص   ،۱۳۹۷  ،یآملبب   ی)جببواد  دهد ی م   ش افزای   ــاخــلاق وح   ب، ی را مرتفــ   تنها موانــ   نــه   ی ان ی

 ــ)از طر   ن ی معرفــت نــو   ی و تعال   د ی تول   ی را برا   ت ی ظرف   و   تر بلکه بس   کند، ی م  (  ی و اشــراق اله ــ  ی وح ــ  ق ی
 ــتعب   ان« که از آن به »فرق   سازد ی هم م را ف   ی اله   ی افاضه نور   ی را برا  نه ی زم  ش، ی پالا  ن ی ا  . آورد ی فراهم م    ر ی

 ــاســت کــه قــدرت تفک   ی درون   یی و روشنا   رت ی بص   ک ی فرقان    شود؛ ی م   ــدق   ک ی ز کــذب و  ق ا صــد   ق ی

 ـ ـ ــــ ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ

هَ  .  1 وا اللَّ ق  عَل لَّ یَ »إِن تَتَّ م  ف  ج  قَانا ک   ا«ر 
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 ــ. ا (۲۵۱ص  ،۱۳۹۵ ،یآملبب  ی)جببواد  کنــد ی انســان عطــا م بــه    را ت  از ضــلال   ت ی هــدا  تــا    ی ن ی تکــو   ونــد ی پ   ن ی
بنده مؤمن، زاهــد    د تنها در قلب است که خداون   ی چرا    ی ق ی »علم حق   معتقدند:   شان ی بدانجاست که ا 

 ــ. ا (۸۵ص  ،۱۳۹۴ ،یآملبب  ی)جببواداست«    ی اشراق   ن ی چن   ی و تقوا شرط لازم برا   افروزد ی م   ی و متق  ارتبــاط    ن ی
.  رســد ی به اوج خود م   ، ی وح   ی ن اط ب   ق ی و فهم حقا   ی معرفت شهود   ی عن ی معرفت،   تر ی متعال  تب را در م 
 ــ  ست، ی ن   شده ش ی پالا تنها در گرو عقل   گر ی م، د از عل سط   ن ی به ا  ی اب ی دست  »طهــارت    ه بلکه مشروط ب

را لمــس نخواهــد  ن  آ   ی »کــه جــز پاکــان کس ــ  فه ی شر   ه ی در آ که    ی قت ی قلب« است؛ حق   ه ی نفس« و »تزک 
 ــ  ی جواد   الله ت ی به آن اشاره شده است. آ   (۷۹  ،هقع ا)  1کرد.«   ــبــا تفک   ی آمل  ــم   ک ی و    ی ظــاهر   ی معنــا   ان ی

  ی امر   ن، قرآ   ق ی و بطون عم   ی ملکوت   قت ی حق ا  ب   ی تماس وجود   ا ی که »مس«    کنند ی م   ن یی قرآن، تب   ی باطن 
 ــم   ی ود وج ــ  ت ی ســنخ   ازمنــد ی تمــاس، ن   ن ی است. ا   ی ادراک مفهوم   ا ی   ی فراتر از تماس حس  درکِ    ان ی مــ 

کــه از هرگونــه    ی ک و مطهر نفوس پا   ی جز برا   ت ی سنخ   ن ی ( است و ا ی وح   قت ی درَک )حق م  و )انسان( 
.  (۱۱۲ص  ،۱۳۹۷ ،یآملبب  ی)جببوادد  اند، حاصــل نخواهــد ش ــمنــزه شــده   ی و اخلاق   ی معنو   ی د ی رجس و پل 

  ی لت ی هــر فض ــ  اســت و   ی سلوک معرفت   ناا ی نفس، ع   ب ی تهذ   ر ی ده در مس و مجاه   ی سلوک اخلاق   ن، ی بنابرا 
عمل    ی اله تر انوار علم  انعکاس روشن   ی دل برا   نه ی دادن آ   قل ی زله ص لاص، به من اخ و چون صبر، شکر 

 ــی منظومــه، حکمــت حق   ن ی . در ا (۲۳۴ص    ،۱۳۹۰  ،ی)منه   کند ی م    م، ی ثمــره طهــارت اســت و حک ــ  ، ی ق
 از آموختن، خود را ساخته است.   ش ی است که پ  ی ن انسا 

 ه ی دوسو   وند ی پ  ی الگو  ، ی ن ی د  ت ی : عقلان یی نها  ل ی . تحل 7
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  ی جــواد   اللــه ت ی آ   ی فکــر در منظومــه    ی ان ی و اخلاق وح   ی شناس معرفت   ه ی سو بطه دو از را   یی نها   ل ی تحل 
 ــپو   ی الگــو   ک ی   ی بند صورت ه  ب   ، ی آمل  آن را »چرخــه    تــوان ی کــه م   شــود ی م   ی منته ــ  بخش ی و تعــال   ا ی

 ــما الگو، که جان   ن ی . ا د ی علم و عمل« نام  ی تکامل   ــ»عقلان   ه ی  ــی د   ت ی  ــاز    دهــد، ی م   ل ی را تشــک   « ی ن   ک ی
 ــکــه در آن، هــر    کنــد ی م  م ی را ترس ــ ی صعود  چ ی مارپ  ک ی  فراتر رفته و  ی تعامل خط  از دو ســاحت    ک ی

 ــرا تعم   ی گــر ی به طور متقابــل د معرفت و اخلاق،  . نقطــه  (۱۵ص    ،۱۳۹۲   ،ی)پ  سبب ن  بخشــد ی م و ارتقــا    ق ی
 ـ ـ ــــ ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ

ویَ  »لا   . 1 ر  طَه  م  ه  إِلا  ال   نَ«مَسُّ
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»فطــرت« و    ل ی در دو منبــ  اص ــ شــه ی ر ه است ک  ی معرفت  ن ی اد ی و بن  ه ی چرخه، ادراکات اول  ن ی ا  مت ی عز 
 ــ  ش ی و گرا به مبدأ متعال    ی معرفت حضور   ، ی ن ی تکو   ه ی سرما   ک ی ابه  »عقل« دارد. فطرت، به مث  بــه    ی ذات

بــا درک    ی . در کنار آن، عقل عمل (۷۴ص  ،۱۳۹۹ ،یآملبب   ی)جوادنهاده است    عه ی ود   نهاد انسان به   کمال را در 
 ــ  ی را برا   ی جار ن ه   وب چارچ   ن ی افعال، نخست   « ی ذات »حسن و قب    ی ه ی بد  آورد  ی سلوک انسان فــراهم م

ا بــه  است، ام   ی شروع حرکت ضرور   ی اگرچه برا   ه، ی معرفت اول   ن ی . ا (۱۸ص    ،۱۴۰۲  ،ی نسببلن     ی)غلام ض  
 ــتحقــق در ســاحت »عمــل« اســت. در ا  ازمنــد ی و ن  ست ی ن  ی کمال کاف  ر ی مس  مودن ی پ  ی برا  یی ا تنه    ن ی

 ــ  ، ی ل و عق   ی دانش فطر   ن ی کا به ا مرحله، انسان با ات   ــ  ی به انجــام افعــال اخلاق رذائــل    رک )فضــائل( و ت
و    ی ود وج ــ  ی امدها ی پ   ی بلکه دارا   ، ست ی ن   ی داد رفتار برون   ک ی صرفاا    ، ی التزام عمل   ن ی . ا شود ی مکلف م 

 است.  ی ق ی عم  ی شناخت معرفت 

مثابــه    ، بــه نفــس   ب ی که عمل صال  و تهــذ   یی جا   گردد؛ ی رابطه در مرحله دوم آشکار م  ن ی ا  یی ا ی پو 
  ی ارتقــا  ی را بــرا   نه ی م ز   ، ی شرط وجود   ک ی 

 . کند ی انسان فراهم م   ی معرفت   ت ی ظرف 
 ــچرخــه بــه شــرح ز   ن ی ا   ی ل علّ د م  و    ر ی

 : شود ی م   ی بند صورت شکل مقابل  
ــت اول ۱ ــرت +    ه یـ ـ. معرف ــل + فط )عق
   . اخلاقی   عمل   ← (  ی وح 

  رف  )   نفس   طهارت   ← . عمل + تقوا  ۲
  ← (  شــرط لازم   ، ی ظلمــان   هــای حجاب 

  ی له ــاز جانــب ا   قلبــی   شهود / قان ر ف   افاضه 
   (. ی معرفت، شرط کاف   ی و تعال   د ی )تول 

ــت تعال ۳ ــل   ←   ه افتــ ـی ی . معرفـ   عمـ
  . تر عالی 

 ــا  وار اســت: طهــارت  چرخــه انــدام   ن ی
را مرتفــ     ی )شــرط لازم( موانــ  ادراکـ ـ

)شــرط   ی اما افاضــه لطــف اله ــ  سازد، ی م 
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 . کند ی م   د ی را تول   ی نور معرفت شهود   ماا ی ( مستق ی کاف  

  شــهود   ←   الهــی   لطــف +    طهــارت   و   ، ( لازم   ش. )   طهارت   ← : اگر عمل صال   منطقی   استدلال 
 . گردد ی محقق م   بخش ی و تعال  ا ی پو   (، آنگاه چرخه کافی ش.  ) 

  ی قلب را بــرا   نه ی نفس را کنار زده و آ   ی ظلمان   ی ها حجاب   ج ی »تقوا«، به تدر   ژه ی و و به التزام به فضائل  
»فرقان«    ی طا اع ه  از آن ب   م ی است که قرآن کر  ی ند ی همان فرآ  ن ی . ا دهد ی م  قل ی معرفت ص  ار انو  افت ی در 

  داننــد ی عمل صال  م   « ی ن ی آن را »پاداش تکو   ی آمل   ی جواد   له ال ت ی و آ   (۲۹  ،)انفبب ل  کند ی م   اد ی در اثر تقوا  
معرفــت،    از   ی تر ی مراتــب عــال   افت ی در   ی انسان را برا   ، ی طهارت باطن   ن ی . ا (۲۵۴ص    ،۱۳۹۵  ،یآمل  ی)جواد

محــرم   شــده، ه ی مرتبــه، نفــس تزک  ن ی ا  . در سازد ی آماده م  ، ی وح  ی باطن  ق ی و حقا  ی معارف شهود  ی عن ی 
بــه رذائــل،    آلوده   و ذهن   ی عقل جزئ   ی که برا   شود ی نائل م   ی و هست   ن ی از د   ی گشته و به فهم   ی اسرار اله 

صــال ،    مــل است و معرفت بدون ع   روح ی ب   ی کر ی پ   ق، ی است. »عمل بدون معرفت عم   ی افتن ی ن دست 
 ــکمــال مطلق   ی انســان بــه ســو   دو بال پــرواز   ن ی . ا ثمر ی ب   ی درخت  . در  (۹۵ص  ،۱۳۸۷  ،یآملبب   ی)جببواد  د« ان

  ی قــرآن، جــز بــرا   قــت ی با حق   ی تماس وجود   ابد؛ ی ی م   ی تجل   (۷۹ ،اقعه)    ه ی آ   ی باطن   ی که معنا   نجاست ی ا 
 ــ  ی ها ی د ی هر از پل نفوس مط   ــ. ا (۱۳۷. ص  ،۱۹ج  ،ق۱۴۱۸، ی)النح طحبب    ســت ی ن   مکــن م   ی اخلاق معرفــت    ن ی

 ــدانش عم   ن ی . ا دهد ی م   چرخه را شکل   ی د، حلقه بعد به نوبه خو   ، ی و متعال   د ی جد  کــه اکنــون بــا    تر ق ی
 ــاســت، انگ   خته ی آم   ی ن ا ی و نور وح   ی شهود قلب  عمــل    ی نافــذتر بــرا   ی رت ی و بص ــ  تر ی مراتب قــو بــه   ی ا زه ی

شــوق    ی بلکه تجل   ست، ی ن   ی عقل   ف ی تکل   ک ی صرفاا امتثال    گر ی د  ی ق . عمل اخلا آورد ی فراهم م  ی اخلاق 
چرخه به طــور    ن ی ا   ب، ی ترت   ن ی . بد (۱۶۰  ص   ،۱۳۹۰  ،ی)منه است  کمال مطلق  و عشق به    « ی به »قرب اله 

 ــو ظرف   عمل بــه طهــارت نفــس   انجامد، ی به عمل م   ه ی : معرفت اول شود ی مستمر تکرار م   ــ  ت ی   ی معرفت
 ــو ا   دهد ی عمل را ارتقا م   زه ی و انگ   ت ی ف ی ک   ، ی ل معرفت متعا  شود، ی منجر م  بالاتر  تــا    ی صــعود   ر ی س ــ  ن ی

 . (۲۱۰ص   ،۱۳۹۹ ،یاندز ی) ابد ی ی ادامه م   ت ی انسان  ی القصوا ت ی به  ا   دن ی رس 
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نه تنهــا    ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی ومه فکر ل« در منظ علم و عم   بخش ی »چرخه تعال   ی الگو   ی بند صورت 
  ی خ ی تــار   ی کردهــا ی و با ر   ز ی بلکه در تما   دهد، ی رابطه معرفت و اخلاق ارائه م   ن یی تب   ی برا   ی جاب ی مدل ا   ک ی 

 ــالگو که برآ   ن ی . ا سازد ی خود را آشکار م   ت ی و جامع   ی نوآور   ، ی ف س فل و    ی کلام    ت ی ــ»عقلان   م ی ارادا مده از پ
که بــا    ی گر ی . نخست، در برابر تفکر اخبار رد ی گ ی ار م عمده قر   ی فکر   ان ی سه جر است، در تقابل با    « ی ن ی د 

 ــ  ی ها ارزش   ژه ی و ه به ساحت عقل، آن را در استنباط احکام و ب   نانه ی بدب   ی نگرش   ــ  ی اخلاق  ــوان  ات ن تبر  نــامع   ا ی
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 ــ  ی جواد   ی الگو   کند، ی م   ف ی )کتاب و سنت( تعر   را منحصراا در قلمرو نصوص   ن ی و حوزه د   داند ی م    ی آمل
 ــتأک   « ی »رسول بــاطن عنوان  عقل به   ن ی اد ی بن   گاه ی جا بر     شــان، ی . از منظــر ا ( ۲۲ص    ، ۱۳۸۵  ، ی )سببحح ن   ورزد ی م ــ  د ی

 ــی از مناب  معرفت د   ی ک ی ه خود  لک ب   افعال است،   ی و قب  ذات   سن ح   ی ه ی عقل نه تنها قادر به درک بد  بــه    ی ن
در عرض عقــل و هــم    ی بع هم من   ، ی بلکه »وح   رد، ی گ ی قرار نم   ی وح   برابر ، در  قل ع   ن ی . البته ا د ی آ ی شمار م 

.  ( ۸۱ص    ، ۱۳۹۷  ، ی آملبب   ی )جببواد خود دچــار خطــا و لغــزش نگــردد«    ر ی و شارح آن است تا عقل در مس   من ی مه 
نظــام هماهنــگ    ک ی اصالت هر دو منب  را در    ون، ی اخبار   ی ز ی گر از عقل   ز ی ضمن پره   شان ی ا   ب، ی ترت   ن ی بد 

 ــگ ی معتزلــه قــرار م   ی افراط ــ  یی گرا عقــل   کرد ی الگو در برابر رو   ن ی ا دوم،    . کند ی حفظ م    ی کــه بــا اعطــا   رد ی
 ــارشاد و    د، یی را به تأ   ی عملاا نقش وح   ، ی اخلاق   ی ها استقلال تام به عقل در کشف تمام ارزش  ثر  حــداک   ا ی

  اللــه ت ی آ نظــر    مــورد   ی ن ی د   ت ی . در مقابل، عقلان ( Hourani, 1985, p. 115)   داد ی م   ل ی تقل   ی جزئ   ق ی مصاد   ن یی تع 
 ــل با آن. در ا تقاب در    ا ی نه در عرض  ت،  اس   ن ی در طول د   ی ت ی عقلان   ، ی آمل   ی جواد   ــد   ن ی صــرفاا    ی وح ــ  دگاه، ی

 ــ  ات ی جزئ     ی و تشر   « ی همچون »قرب اله   ی متعال   ات ی  ا   ن یی بلکه با تب   ست، ی عقل ن   د ی مؤ    ی سلوک اخلاق
  د ی گشا ی انسان م   ی و فرار را    ی د ی جد   ی زش ی و انگ   ی معرفت   ی ها خارج است، افق   ی سترس عقل جزئ د   از که  

 . ( ۱۸ص    ، ۱۳۹۲   ، ی )پ  س ن  بخشد ی و به عقل عمق و جهت م 

  « ی »حکمت نظــر   ان ی قاط  م   ک ی با سنت فلسفه مشاء و تفک   سه ی در مقا   شان، ی ا   ی الگو   ز ی تما   ن ی تر مهم 
را معطــوف بــه درک    ی حکمت نظر   نا، ی س ابن   ژه ی و به   ، ی ائ مش ه  . فلاسف شود ی م   ان ی نما   « ی ل و »حکمت عم 

 ــا چه ب )آن   ر ی به خ   ل ی ن   ی را افعال ب   ر ی را ناظر بر تدب   ی )آنچه هست( و حکمت عمل   ی هست   ق ی حقا  باشــد(    د ی
  ر ی تــأث   م، ی پــارادا   ن ی . در ا نمط نهم(   ، ق ۱۴۰۴ن ،  ی )ابن س دو حوزه قائل بودند    ن ی ا   ان ی م   ی معرفت   ی و گسست   دانستند ی م 

  گــاه ی جا   « ی نظــر   »معرفــت   ی »عمــل« بــر ارتقــا   یِ متقابل و وجــود   ر ی بود، اما تأث   مسلم   مل ع   معرفت بر 
 ــ  ه ی عال مت   حکمت در    شه ی که ر   ، ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   ی نداشت. نوآور   ی محور    ی ملاصدرا و معــارف قرآن

  ق اخــلا   شــان، ی منظــر ا   است. از   دو ساحت   ن ی ا   ان ی م   ه ی و دوسو   وار اندام   وند ی پ   ک ی   ی در برقرار   قاا ی ق دارد، د 
معرفت اســت    ن ی ، بستر تکو »اخلاق بلکه    ست، ی بهتر ن   ی زندگ   ی ها برا از دستورالعمل   ی ا رفاا مجموعه ص 

  ، ۱۳۹۵  ، ی آملبب   ی )جببواد   باشد« ی م   ی وح   ق ی و فهم عم   ق ی ود حقا شه   به   ی اب ی دست   ی زم برا نفس، شرط لا   ب ی و تهذ 

مــسّ و درک    ی برا   ی شرط وجود ا  ر   ی ، طهارت اخلاق ( ۷۹  ، قعه ) ا   ر ی نظ   ی ات ی با استناد به آ   دگاه، ی د   ن ی . ا ( ۱۱۸ص  
 ــا   در   ، ی مشــائ   سســت بــرخلاف گ   ن، ی . بنابرا ( ۱۳۷.  ص    ، ۱۹ج    ، ق ۱۴۱۸،  ی )النح طح     داند ی باطن قرآن م  مــدل،    ن ی

  ل ی تبــد   ی ق ــی کســب »فرقــان« و معرفــت حق   ی بــرا   ی شناخت مانند تقوا، به شروط معرفت   ی لاق فضائل اخ 
 ــو رذائل ن   شوند ی م   ــموانــ  مع   ز ی  ــ. ا ( ۲۰۵ص    ، ۱۳۹۳  ، ی زد یبب    ح  )مصبب   نــد ی آ ی بــه حســاب م   ی رفت  ــســنتز م   ن ی   ان ی
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فاعــل    راک اد   ت ی ــظرف   ی ن ی کــو خلاق، که در آن عمل صال  بــه نحــو ت ا   و   ی شناس معرفت   ، ی شناس ی هست 
 ــاست کــه آن را از    ی آمل   ی جواد   ی و نقطه قوت الگو   ی اصل   ز ی وجه تما   دهد، ی ارتقا م   شناسا را  رابطــه    ک ی

 . ( ۲۳۰ص    ، ۱۳۹۹  ، ی زدان ی )   کند ی م   ل ی تبد   ی و وجود   ی ل چرخه تکام   ک ی ده و به  ج کر خار   ی و ابزار  ه ی سو ک ی 
 رویکردها ای: تمایز الگوی جوادی آملی با سایر  مقایسه   ( 1)   جدول 

د /  کر وی ر
 مکتب 

 ر برابر وحی عقل د   جایگاه 
رابطه معرفت )نظر( و  

 اخلاق )عمل( 
نقطه تمای  اصلی با الگوى  

 جوادى آملی 

 گرى اخبارى 

و استقلال عقل    حجیت نفی  
معارف و احکام.  اط  تنب در اس 

نحصاری با نقل و  اصالت ا 
 .ظواهر روایات است 

کاملاا تعبدی و  ق  اخلا 
نواهی  مبتنی بر اوامر و  

ت. حسن و قب   شرعی اس 
ل، ذاتی نبوده بلکه  افعا 

 .شرعی است 

الگوی جوادی آملی برای  
حسن  » عقل به عنوان کاشف  

حجت  » و   « و قب  ذاتی 
اه بنیادین قائل  یگ جا  « باطنی 

 .است 

   له معت 
 ( گرایی )عقل 

اصالت و استقلال مطلق  
عقل در درک حسن و قب   

. وحی صرفاا در جایگاه  ذاتی 
 .)لطف( قرار دارد مؤید عقل  

و    معرفت عقلی به حسن 
اس تکلیف  قب ، پایه و اس 

اخلاقی است و بر نقل  
 .تقدم دارد 

الگوی جوادی آملی عقل را  
ل  )نه مستق  « در طول وحی » 

ده  عرض آن( تعریف کر یا در  
حی را مهیمن، متمم و  و و 

 .داند قل می شارح ع 

فلسفه مشاء  
-)ارسطویی 
 سینوى( 

عقل نظری به عنوان ابزار  
ه کمال  اصلی برای رسیدن ب 

ل به عقل  نظری )اتصا 
 .فعال( 

تفکیک قاط  و ماهوی  
 » حکمت نظری » میان  

حکمت  « ها( و  دانستنی )
ها(.  بایستنی )  » عملی 

بر کمال عملی    کمال نظری 
 .د اولویت دار 

الگوی جوادی این دو ساحت  
و    وار اندام را به صورت  

ند؛ تهذیب  ی ب تنیده می درهم 
لازم  نفس )عمل( را شرط  

ی )کمال  برای معرفت شهود 
ها  داند و بین آن نظری( می 

 .کند پیوند وجودی برقرار می 

الگوى جوادى  
آملی  

)عقلانیت  
 دینی( 

حجیت عقل در چارچوب  
 .« در طول وحی » دین و  

کمل  و م   فسر ، م وحی، راهبر 
عقل در اموری است که به  
 .تنهایی به آن دسترسی ندارد 

وار و  بطه دوسویه، اندام ا ر 
بخش. معرفت،  تعالی 

عمل اخلاقی است    مبنای 
عمل اخلاقی )تزکیه(،    و 

شناختی برای  شرط معرفت 
ارتقای معرفت به مراتب  

 .شهودی است 

ارائه   :ویژگی منحصر به فرد 
ق  کیبی که در آن اخلا مدل تر 

ی معرفت نیست،   نتیجه رفاا ص 
بلکه شرط تکوینی برای  

است    تعمیق و تعالی آن 
 .مل( )پیوند وجودی نظر و ع 
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 ی ر ی گ جه ی . نت 8

 ــو اخلاق وح   ی شناس معرفت   ان ی ابعاد و سازوکار رابطه م   ت، ی ماه   ل ی حل حاضر با هدف ت   وهش ژ پ    ی ان ی
 ــلان »عق  م ی و در چــارچوب پــارادا  ی آمل  ی جواد  الله ت ی آ  ی در منظومه فکر   ــی د  ت ی .  افــت ی ســامان  « ی ن

  ، ی و خط ــ  ه ی ســو ک ی تعامل    ک ی رابطه، نه    ن ی که ا داد    نشان   ی در پاسخ به پرسش اصل  ق ی تحق  ی ها افته ی 
به مثابه    ی است که در آن، معرفت و عمل اخلاق  بخش« ی و تعال  ده ی تن درهم  ه، ی »رابطه دوسو  ک ی  ه ک ل ب 

مشــخ     ، ی فرع   ی ها خ به پرسش پاس   . در کنند ی عمل م   یی ل  ا ما ک   ی پرواز انسان به سو   ی دو بال برا 
  مــت ی عز به عنوان نقطه    ی و ع ل   ی معرفت فطر .  ۱وار است:  ست ا   ی رابطه بر سه رکن اساس   ن ی که ا   د ی گرد 

 ــ  ی ان ی   اخ  لاق وح .  ۲؛  آورد ی افعال را فراهم م  ی ب  ذات سن و ق درک ح  اد ی که بن    ی هــا بــر داده   ی کــه مبتن
 ــ ا   ن یــی ب ت   و   د« ی »وعد و وع   ی زش ی نظام انگ   است و با ارائه   ی و عقل   ی فطر  نقــش شــارح،    ، ی متعــال   ات ی

 ــکه در آن، التزام به    ی ن ی تعامل تکو .  ۳؛ و  کند ی م   ا ف ی اخلاق را ا  ی مکمل و ضامن اجرا    ی فضائل اخلاق
معرفــت عمــل    تر ی به مراتــب عــال   ی اب ی و دست   ی ادراک   ی قوا  ی ارتقا  ی برا  ی شناخت ط معرفت ابه شر به مث 

ساحت نظر و عمــل    ان ی گسست م   ، ی آمل   ی جواد   ه الل ت ی آ   شه ی که در اند شان داد  پژوهش ن   ن ی . ا کند ی م 
کــه در آن،    دهــد ی م   ی وجود   ی وند ی خود را به پ   ی جا   شود، ی مشاهده م   ی ف فلس   ی ها سنت   ی که در برخ 

بــر    شــان ی است که ا   ی قت ی همان حق   ن ی است. ا   ی گر ی د   ی و تعال   ن ی دو ساحت، بستر تکو   ن ی از ا   ک ی هر  
 ــ  ی کر ی پ   ق، ی بدون معرفت عم دارند: »عمل  د ی آن تأک  اســت و معرفــت بــدون عمــل صــال ،    ح رو ی ب
 اند«. کمال مطلق   ی نسان به سو دو بال پرواز ا   ن ی . ا ثمر ی ب  ی درخت 

 ــ  بخش« ی تعــال   »چرخــه   ک ی قالب  ه در  رابط   ن ی ا   ی ا ی پو   ت ی ماه    ی بند صــورت   ی صــعود   چ ی مــارپ   ا ی
ل  عمل بــه فضــائ   ی به سو   ان را ( انس ی نقل   ا ی   ی عقل   ، ی )اعم از فطر   ه ی مدل، معرفت اول  ن ی . در ا شود ی م 

 ــعمــل صــال ، بــه نوبــه خــود، موجــب تزک  ن ی . ا دهد ی سوق م  ی لاق اخ  ده و  ت نفــس ش ــو طهــار  ه ی
 ــ  ی جواد   الله ت ی . چنانکه آ زند ی ر م عقل و قلب کنا  دگان ی را از برابر د  رذائل  ی ظلمان  ی ها حجاب    ی آمل
  ی ن نفســا مال و ملکات  اع   ی و قهر   ی ن ی تکو   امد ی زنگارها »پ   ن ی ا   دارند، ی م   ان ی ب   (۱۴ ،نمنففببی)  ه ی آ   ر ی در تفس 

 ــظرف   ، ی شــناخت فت   معر موان   ن ی . با رف  ا شود ی م  ق ی خود انسان است« که مان  ادراک حقا  فاعــل    ت ی
 ــ»فرقان« )قدرت تم   افت ی ر د   ژه ی و به   تر، ق ی عم کسب معارف    ی شناسا برا   ــحــق از باطــل( و ن   ز یی بــه    ل ی

، مــسّ  (۷۹  ،قعببه) ا ه ی آ  ل ی در ذ  یی ا طباطب  علامه  ر ی که به تعب  ی معرفت  ابد؛ ی ی م  ش ی افزا  « ی »معرفت شهود 
 ــکن است. ا نفوس پاک و مطهر مم  ی قرآن تنها برا  ی باطن  ق ی حقا  ی وجود  خــود    ، ی معرفــت متعــال   ن ی
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۳۳ 
.  ابد ی ی استمرار م   ی چرخه صعود   ن ی قرار گرفته و ا   ی ق ل اخلا از عم   ی و والاتر   د ی سط  جد   ی برا   یی مبنا  

 ــســتقلا معتزلــه در ا   کرد ی عقل و رو   ت ی حج   ی در نف   ون ی مدل، در تقابل با نگرش اخبار  ن ی ا  ن از  ام آ ل ت
 ــم   ی مشائ   ک ی از تفک   ، ی ب ی ترک  ی قرار گرفته و با ارائه مدل  ی وح   ــ  ی حکمــت نظــر   ان ی  ــن   ی و عمل فراتــر    ز ی

 . رود ی م 

 ــاست. ا   ن یی قابل تب   « ی ن ی د   ت ی جام  »عقلان   م ی ادا ار پ   ل ی ذ  ، ی بند صورت  ن ی ا  ضــمن بــه    م، ی پــارادا   ن ی
اخلاق، آن را در طــول    ات ی کل   در درک   « ی ل باطن نوان »رسو عقل به ع   ن ی اد ی بن   گاه ی شناختن جا   ت ی رسم 
و  عقل، بلکه »شارح، متمم    د ی مؤ   صرفاا نظام، نه    ن ی ا ر  د   ی . وح کند ی م   ف ی و نه در عرض آن تعر  ی وح 
 ــ  یی نها   ات ی کند و هم  ا   ن یی را تب   ی جزئ   ق ی تا هم مصاد بر آن است    من ی مه    ی را که از دسترس عقل جزئ

 ــبــه ارائــه    توان ی م   و، لگ ا   ن ی ا   ی نظر   ی امدها ی . از پ او قرار دهد«   ی خارج است، فرارو  ســنتز جــام     ک ی
  ی هــا زش صــرفاا ار   ی اشاره کرد که در آن، فضائل اخلاق  ی شناس ی و هست  ق اخلا  ، ی شناس معرفت  ان ی م 

. در ساحت  کنند ی عمل م   قت ی کشف حق  ی برا  ی شناخت معرفت  ی بلکه به مثابه ابزارها  ، ند ست ی ن  ی رفتار 
نفس نــه    ب ی تهذ   هدان، مفسران و مجت   ن، ی ان د عالم   ی دارد که برا   د ی نکته تأک   ن ی الگو بر ا  ن ی ا  ز ی ن  ی عمل 

است.    ی ن ی   د از مناب   ل ی و اص   ق ی به فهم عم   ل ی ن   ی برا   ی ضرور   ی ط ه شر بلک   ، ی امر مستحب شخص   ک ی 
 ــی تطب   ی به سه حوزه معطوف گردند: نخســت، بررس ــ ی آت  ی ها پژوهش  کند ی م  شنهاد ی پ  ق ی ق تح  ن ی ا    ی ق
در   ژه ی و ، به 1محور« لت ی فض  ی اس شن ت معرف »  ی  رب  ی ها ه ی با نظر  ی لاق اخ -ی شناخت معرفت  ی الگو   ن ی ا 

هــا آشــکار شــود.  ن تا وجوه اشتراک و افتراق آ  ی و رابرت آئود  نگا ی نت لا پ  ن ی چون آلو  ی لسوفان ی ف  شه ی اند 
بــر متــون    ه ی با تک   « ی ن ی و د   ی اخلاق   ت ی ترب   ی ها »نظام   ی الگو در طراح   ن ی ا   ی کاربست عمل   ل ی م، تحل دو 

 ــرذائ از    ک ی هر    ر ی تأث   ی ل ی تفص   ی بررس . و سوم،  ی اسلام    ی ادراک ــ  ی خــاص بــر قــوا   ی ل و فضائل اخلاق
و    ی ابعاد نظــر   ند توان ی ها م پژوهش   ن ی . ا ه ی ال حکمت متع   ی بر اساس مبان مختلف )عقل، قلب، حس(  

 روشن سازند.   ش ی از پ   ش ی را ب  ا ی منسجم و پو  ی اخلاق -ی نظام معرفت   ن ی ا   ی ل عم 

 ـ  ـ ـ ــــ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــ

1   . Virtue Epistemology 



۳4 

 

 

 نامه فصل      ۱4۰۵    ر بها ،  ۳۸پیاپی  ،  اول شماره  ،  شانزدهم سال  

 منابع 

 .قرآن کریم

(. قم: دفتــر ین الطوس یر الدی)م  شرح نص  هادیوالتنب  ارادالإش ق(.  ۱4۰4بدالله. )ن عن بینا، الحسیابن س 
 نشر الکتاب.

 ــ تیآ دگاهی از د در اخلاق ییمبناگرا(. ۱۳۹۸. )دیابوالقاسم زاده، مج  ــ یاده جــوالل ، یانی   اخ  لاق وح. یآمل
۹(۲)  ،۵-۲6. 

 .۲۸-۵، (۵4) ،ذهن. هیو معرفت در حکمت متعال تیعقلان(. ۱۳۹۲. )دیحم ا،یپارسان

ول(. قــم: دار لــد اأ)المج  ةیالمختوم: شر  الحکمة المتعال  قیالرح ق(.  ۱4۲۷عبدالله. )  ،یملالآ  یالجواد
 السراء للنشر.

 . قم: مرکز نشر اسراء.ینی ع ل در هنلسه معرفت دلت منز(.  ۱۳۸۷له. )دالعب ،یآمل یجواد

 اسراء.. قم: مرکز نشر یشناس نی د(.  ۱۳۸۹عبدالله. ) ،یآمل یجواد

 قم: مرکز نشر اسراء.(.  ۱)جلد   می قرآن کر ری: تفسمیتسن(.  ۱۳۹۱)له.  عبدال ،یآمل یجواد

 ء.قم: مرکز نشر اسرا .اخلاق در قرآن یمباد(.  ۱۳۹4عبدالله. ) ،یآمل یادوج

 . قم: مرکز نشر اسراء.در قرآن  یشناس معرفت(.  ۱۳۹۵عبدالله. ) ،یآمل یجواد

 قم: مرکز نشر اسراء.(. ۲)جلد  هیعالمختوم: شر  حکمت مت قیرح   (.۱۳۹6عبدالله. ) ،یآمل یجواد

 . قم: مرکز نشر اسراء.معرفت نهیدر آ  عتی رش (.  ۱۳۹۷عبدالله. ) ،یآمل یجواد

 . قم: مرکز نشر اسراء.فطرد در قرآن(.  ۱۳۹۹عبدالله. ) ،یلآم یجواد

 .۵۲-۲۹، (۱)۱، یانیاخلاق وحو اخلاق در قرآن.  نی رابطه د(. ۱۳۹۰. )نیعبدالحس خسروپناه،

 .۳4-۷،  (۵۹، )یکلام اسلام. ؟یشرع ای یحسن و قب  عقل(.  ۱۳۸۵ر. )عف ج ،یسبحان

 ــ  یالله جــواد  تیآ  دگاهی د  لیتحل  گزارش و(.  ۱۳۹۰محسن. )  ،ی.، و جوادیمصطف   ن،یسلاط در بــاره   یآمل
 .۱۰۰-۷۳، (۱)۱، یانیاخلاق وح. یاخلاق ییگرا ینسب

اخ  لاق آن.    یروش شناخت  یها  لالتموضوع علم اخلاق و د  یها  یژگ ی و(.  ۱۳۹4. )نیاحمدحس  ،یف ی شر
 .66-4۷، (۱)۵، یانیوح

 ــ یاد جــوادفلســفه اخــلاق اســت(. ۱۳۹۷محســن. ) ،ی.، و جوادیعل دیس  ،یسادات  یصالح ق اخ  لا. یآمل
 .6۸-4۷، (۱)۸، یانیوح

 ــ ،یالطباطبــائ  ــیالس  ــ. بر ال   رآنیتفس    یزان ف   ی   المق(. ۱4۱۸ن. )ید محمــد حس  ــ: مؤسســا اروتی  یأعلم
 للمطبوعات.
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۳۵ 
 

(. ۲جلــد  ،یمطهر ی)با شرح مرتض سمیاصوم فلسفه و روش رئال(.  ۱۳۷4. )نیمحمدحس  دیس   ،ییطباطبا
 تهران: انتشارات صدرا.

و   ییعلامه طباطبــا  دگاهی اخلاق از د  یشناختمعرفت  یو نقد مبان  یبررس (.  ۱۳۹۵. )رعباسیام  ،یزمان  یعل
 .۱44-۱۲۱، (۲)۱۴، نی دپژوهشنامه فلسفه . یآمل یجواد اللهتیآ

 دگاهی بر د  دیبا تاک  نی د  یلاقرابطه عقل با احکام اخ(.  ۱4۰۲. )نبی ز  دهیس   ،یجواد.، و سلطان  ،یئامرض  لا
 .۳۲-۵، (۳)۱۳، یانیاخلاق وح .یآمل یجواد اللهتیآ

 ــبر د  دیاخلاق با تاک  یشناخت فطر(.  ۱4۰۲رضا. )  ،یمنفرد، بهروز.، و شاه منصور  یمحمد علامــه   دگاهی
 .۹۲-6۳، (۳)۱۳ ،یانیاخلاق وح. یآمل یوادج

 .ینیامام خم یو پژوهش یآموزش  ارات مؤسسه. قم: انتشفلسفه اخلاق(.  ۱۳۹۳. )یمحمدتق   ،یزد ی مصباح

بر   هیبا تک  یانیوح  تیعقلان  هی نظر  یبر مبنا  ینی د  تیامکان ترب  یبررس .  (۱۳۹۸پرستو. )  د،یشجم  یمصباح
 .۳۸-۵، (۱)۹، ینایاخلاق وح. یآمل یعلامه جواد اتی نظر

 . تهران: انتشارات صدرا.فلسفه اخلاق(.  ۱۳۹۰. )یضرت م  ،یمطهر

 .ی. قم: مؤسسا النشر السلامأصوم الف هق(. ۱4۳۰. )محمد رضا  المظفر،

 جوان. شهی. تهران: انتشارات کانون اندنشی فلسفه آفر(.  ۱۳۹۲عبدالله. ) ،ینصر

 ،ی]رســاله دکتــر یمل   آ یعلام  ه ج  واد ش  هیلدر ان اخلاق  یشناختمعرفت  یمبان(.  ۱۳۹۹عباس. )  ،یزدانی
 .رانداکیا یعلم نهیدانشگاه قم[. تهران: گنج
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