
    

 

 

 
 ی؛ اهواز یدبن سع ینحس یشهزاهدانه در اند یستو ز یادن یمعناشناس

 در سده سوم یعهش ییاخلاق روا یخبر تار مروری

  یرزاییعباس م

 نازنین احمدی

   چکیده

دو  یـنپـردازد. امی یاهواز یدبن سع ینو زهد بر اساس کتاب الزهد حس یارابطه دن یمقاله به بررس ینا
. یافـتدو  یـنا یانم یعمل یپوشانتوان هم می مقابل هم، قرار دارند و کمتر یی،معنا یمفهوم در دو سو

در آثـار خـود  محـدثینبه زهد شده اسـت و عمومـا  یهتوص یامامت دن یندر ع یعهش ییروا یاتدر ادب
در تفـاهم  یگـرید یکـردتوان رومی رسدمی اما به نظر یانم ینکرده اند. در ا یاندو مفهوم را ب ینتقابل ا
از آن در کتاب معروف الزهـد هایی کرد که نشان یینتب یعه،ش ییروا یراثبر اساس م یا،زهد و دن ییمعنا
در  یدبـن سـع ینپرسش پرداخته است که حس اینمقاله به پاسخ  ینقابل رصد است. ا یدبن سع ینحس

کنـد می یترا تقو یهفرض ینا« الزهد» یداشته است؟ بررس یادر رابطه با زهد و دن یکتاب الزهد چه نظر
را قائل است. بـا  یازهد و دن یانم یعمل یتفاهم یعیش ینبر خلاف نگاه عموم محدث یدبن سع ینکه حس
و  یاپـایریدن ینتوانـد در عـمـی شد که زاهد یافتنیدست  تیجهن ینمتن کتاب الزهد ا یمضمون یلتحل

 یـااز دن یاجتمـاع یکنـد. او گفتمـان یقطر یط یززاهدانه ن یستیدر چارچوب ز یاخواهانهدن یالکنترل ام
 باشد.می زاهدانه یستدهد که قابل جمع با زمی رائها

 کتاب الزهد ی،اهواز یدبن سع ینحس یا،زهد، دن :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یران . تهران. ایبهشت یددانشگاه شه یانو اد یاتدانشکده اله یاراستاد(a_mirzaei@sbu.ac.ir) 

 یرانا ،تهرانی، بهشت یددانشگاه شه ی،ارشد اخلاق اسلام یلفارغ التحص (Ahmadi136996@gmailm.com) 

 (30/30/5031؛ تاریخ پایرش 31/30/5031)تاریخ دریافت: مقاله علمی پژوهشی 
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 مسأله بیان

زهد و دنیا دو مفهومی هستند که همـواره جـای بحـث و گفتگـو دارنـد. در زهـد 

همواره دنیاگریزی نهفته است و در دنیا نوعی زهدزدایی. این معناپایری زهد و دنیا 

مورد بحث و سخن بوده است. در رویکرد روایی شیعه در بحث اخلاق این معنا از 

 کتـابتوان بـه می چهره ای برجسته داشته است. برای نمونه )یعنی دنیاگریزی(دنیا

اشاره کرد کـه چگونـه  7صادقکه منسوب به امام  قةیالحق مفتاح و عهیالشر مصباح

، 7)منسـوب لممـام الصـادقدنیاستیزی و مفهوم زهد بایکـدیگر گـره خـورده اسـت.

توان رصـد می نیز ق.(۰۱۷)م.کلینی یکاف اصول کتاباین رویکرد را در  (۱۰۵ق: ۱1۳۳

/ ۱: ش ۱۰۶۷)کلینی، کند.می کرد که کلینی چگونه دنیاستیزی را در مفهوم زهد روایت

فقه الرضا همین معنا از دنیا و  کتابدر  ق.(۰۱۷)م.علی بن بابویه قمی. هم چنین (۱۱۹

ــت. ــرده اس ــری ک ــد را پیگی ــی، )زه ــه قم ــن باوی ــن اب ــی ب ــیخ (۰۵۳ق: ۱1۳۶عل . ش

و دیگرانـی  (۱۷۱-۱۷۱ش: ۱۰۰۹-۱۰۵۷)صدوق، الاخبار یمعانهم در  ق.(۰۹۱)م.صدوق

از بزرگان حدیثی امامیه چنین تصویری از دنیا و زهد را تبیین کرده اند. این نگاه به 

دنیا، تصویر عمومی از زهد و دنیا در ادبیات روایی امامیه نیست و شاید بتوان نگـاه 

حسـین بـن  الزهـد کتابدیگری را در میراث روایی امامیه جستجو کرد. از این رو 

بررسی قرار گرفت و با طرح این پرسش که حسین بن سعید در  سعید اهوازی مورد

 ظـربـه ندنیا را چگونه ترسیم کرده است؟ این فرضیه پی گرفته شد که  الزهد کتاب

رسد که حسین بن سعید مطلق ذم دنیا را معتقد نیست. او در کتابش فـراوان بـه می

توان دنیا و مـال آن را مـدیریت کـرد. او میکه مبنی بر این اشاره کردههایی گزارش
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برای نفـی دنیـاطلبی انسـان ی یهاکند و مهارتمی پیامدهای منفی دنیا طلبی را بیان

نماید. حسین بن سعید اهوازی بر خلاف نگاه عمومی منابع روایـی می زاهد معرفی

اشـد. کند چهره ای از دنیا ارائه کند که با زیست زاهدانه هماهنگ بمی شیعه، تلاش

صوفی دنیاگریز باشـد کـه های شاید هم این نگاه حسین بن سعید در مقابل جریان

کنند. به هر حال در واقع در ایـن پـژوهش می تلقی خاصی از رابطه زهد و دنیا ارائه

معناشناسی مفهوم دنیا تلاش شده که روابط معنایی بین معـانی های با توجه به یافته

  و آنان را نظام دهد.نزدیک به دنیا را آشکار کند 

وجهی میان تپیشینه این موضوع هم باید گفت که زهدپژوهی موضوع قابل  هدربار

توان به مقالـه می پژوهشگران بوده است. آثار زیادی در این باره نگاشته شده است که

سنده ین مقاله، نویکه در ای اشاره کرد بورون یعل از« بر شناخت مفهوم زهد یدرآمد»

ن مفهوم زهد در ییشتر به معاجم لغت و تبین مفهوم زهد پرداخته، هرچند بییفقط به تب

 مقالـه قرار نداده اسـت. یموردبررس ران مفهوم یر تطور ایدوران معاصر پرداخته و س

اسـت کـه  یخـوب یهااز مقالـه تـریهلمـوت د «یزهد اسلام خیدرباره تار یمطالعات»

 ، امـا ازدهـدیبه مـا نشـان مـ ید نگارخ زهیرا در تار یخوب یهاسرنخ وشده نوشته

هم در سده سـوم و چهـارم وارد نشـده از زهد آن ین تئورییجهت که در جهت تبآن

 یقرآنـ رهیفرهنگ زهـد و قناعـت در کـلام و سـ» مقاله ز است.یق ما کاملا  متمایتحق

ن حوزه اسـت یز ازجمله مقالات نگارش شده در اینی عباس موسو دیس ؛«نیمعصوم

امـا  بپردازدن به زهد یتلاش نموده تا در کل قرآن و کلمات معصوم یصورت کلبهکه 

شـده، گسـترده گرفته یلـیخ یك مقاله جزئیق در یطه موضوع و قلمرو تحقیچون ح

اند کردهات که به زهـد اشـارهیات و روایآ یان برخیجز ب یاارائه اساسا  دستاورد قابل
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جملـه مقـالات  از یاقـدام یعلـ ؛«میر قرآن کـرزهد د یبازشناس» مقاله نداشته است.

زهـد را نشـان  یات قرآن، معنایآ بر هیز تلاش نموده تا با تکین مقاله نیمرتبط است. ا

 وندیپ» مقاله ورود نداشته است. یاسلام یزهد در سنت فکر یتئور یدهد و به بررس

ازجمله و دیگران  نوازمهمان یعل ؛«در کتاب الزهد ابن مبارک ثیزهد و حد یخیتار

ق یـن تحقیـشده است اما انوشته یخ زهد نگاریاست که در حوزه تار یمقالات خوب

ز یـزهـد ن ین تئـوریـینکـه بـه تبیش رفته، ضـمن ایبر اساس کتاب ابن مبارَ پ نهات

و ارکـان آن در نگـاه معصــومان و  گـاهیزهـد و جا فیـتعر» مقالـه نپرداختـه اسـت.

ن پرداخته اسـت و یز به نگاه ائمه معصومینو دیگران  کنکبود یحاتم بی؛ حب«متصوفه

نداشـته  یتـوجه یثیکـرد حـدیهم با روشه اهل سنت آنیزهد در اند ین تئورییبه تب

همه مقالات به نحوی درباره زهد نگاشته شده است ولی هـیچ کـدام بـه طـور  است.

م در خاص در پی توضی  رابطه زهد و دنیا بـر نیامـده اسـت. دربـاره بحـث دنیـا هـ

 لیـتحل»تـوان از مقالـه مـی روایات آثار فراوانی انجام شده است ولی به طور خـاص

از مرضیه قنبری اشـاره کـرد کـه « اتیو روا اتیاز منظر آ ایدن یانگارهیدوسو ییچرا

 تلاش کرده دو به بررسی دو دنیایی ممدوح و ماموم در روایات و آیات بپردازد.

که نوعی بـازخوانی میـراث کهـن روایـی  این موضوع از این جهت است تیاهم

امامیه است و این بازخوانی در پرتو فهمی اعتدال گرایانه از میراث اخلاقـی شـیعه در 

کنـد بخشـی می رابطه متشابک زهد و اخلاق است. از سوی دیگر این موضوع تلاش

دربـاره ضـرورت ایـن از الگویی نظام اخلاقی شیعه در حوزه زهـد را ترسـیم کنـد. 

در حـوزه  یمختلفـ یهای فکـرانیدر دوره معاصر جرهم باید اشاره کرد که  موضوع

 یو افلاطـون ییاز نوع ارسـطو، یونانیاخلاق  کردیاخلاق فعال هستند که عمدتا  با رو
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 نیبـه منـابع نخسـت کـردیرو با یهای اخلاق پژوهشتیاما فعال انیم نیدر اباشند. می

 نیـکمتر توجه شـده اسـت کـه ا ایشده و فراموش یقلمرو ثیدر حوزه احاد یعیش

توانـد در می موضـوع نیـواقع ا . دردینما تیفعال ریمس نیکند در اتلاش می پژوهش

 چراکه ردیدر دوران معاصر مورد لحاظ قرار گ عهیش یهای اخلاقیتئور امیاح یراستا

 یـیروا کـردیدر حـوزه اخـلاق بـا رو یعیش نینخست راثیم یدر مقام معرف به نوعی

دیگری است که بر ایـن های ی این پژوهش و پژوهشاصل هدفموضوعی که  است.

  یابد.می اساس، یعنی تمرکز بر میراث روایی امامیه، سامان

با دقت مورد بررسی قرار گرفته و هر بحثی که درباره  الزهددر این مقاله تمام متن 

نی مـتن تـلاش شـده تـا روش تحلیل مضـمو با واقع دردنیا بوده تجمیع شده است. 

مرتبط با مفهوم دنیا بر اساس کتاب حسین بن سعید اهوازی های روابط معنایی گزاره

 تبیین شود.

توان در سه گام پیش برد: یـک. مواجهـه معرفتـی بـا دنیـا؛ دو. می این موضوع را

نفی دنیا طلبی که هـر کـدام از ایـن مـوارد سـه های پیامدهای دنیاطلبی؛ سه. مهارت

دهند. در ابتدا هم دربـاره زنـدگی نامـه حسـین بـن می اصلی مقاله را تشکیلقسمت 

سعید اهوازی سخن گفته شده و تلاش شده که جایگاه علمی او در تفکر شیعه مـورد 

 بررسی قرار گیرد.

هدف این پژوهش در واقع در واقع دستیابی بـه جایگـاه معنـایی دنیـا در زیسـت 

هد حسین بن سعید است. رسیدن به ایـن هـدف زاهدانه یک زاهد بر اساس کتاب الز

سه گام در نظر گرفته شده است: یکی مواجه معرفتی با دنیا، دیگـری پیامـدهای دنیـا 

 نفی دنیا طلبی.های طلبی و سوم مهارت
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 جایگاه علمی حسین بن سعید اهوازی. 2

ی و از محدثین سده سوم هجری است کـه اصالتا  کوفحسین بن سعید اهوازی کوفی 

 سال تولدش مشخ  نیست ولی از گزارشـی در مـتن نجاشـی ایـن گونـه برداشـت

ق. زنـده بـوده ۰۳۳رود چـرا کـه در سـال می شود که در اوایل سده چهارم از دنیامی

و سپس بـه  مکان کردهبا بردارش حسن به اهواز نقلحسین  (۶۳ق: ۱1۱۶)نجاشی، است

حسـن بـن  می از عالمان قم به نـامعال در قم به منزلو برادرش  او مهاجرت نمود.قم 

همین شهر در  تینها درحسین  .مهمان نوازی کرده استها او ایشان از آن و ابان رفته

حسین بـن سـعید  (۱۱۰-۱۱۱ق: ۱1۱۵؛ شیخ طوسی، ۶۳ق: ۱1۱۶نجاشی، )رود.می قم از دنیا

بـن سـعید  بـنحمـاد  اهوازی از خانواده ای با اصالت علمی و شیعی است. پـدرش

موالیـان  اجداد او از رود ومی از محدثین بزرگ و مورد اعتماد به شمار مهران اهوازی

   (۱۱۱ق: ۱1۱۵شیخ طوسی، )بوده اند. 7امام سجاد

باشد کـه می 7یو امام هاد 7مام جواداو  عامام رضاحسین بن سعید از اصحاب 

البتـه  (۱۱۱ق: ۱1۱۵)شـیخ طوسـی، نقـل کـرده اسـت.احـادیثی را از ایشـان  واسطهبی 

و امام صادق ع به واسطه اصـحاب  (۱/۱۷1: ۱۰۶۷)شیخ طوسی، از امام باقرعهایی روایت

دیگر نیز دارد. حسین مشایخ و شاگردان بسیار زیاد و مشهوری دارد. از مشایخ بسـیار 

وب یـفضـالة بـن أ ،(۱/۶۱: ۱1۳۵)شـیخ طوسـی، معروفش هم چـون حمـاد بـن عیسـی

أحمـد ، (۰۰۰ش: ۱۰۶۱-۱1۳۰)شیخ صـدوق،ر یعم یابن أب ،(۱۷ق: ۱1۱1)شیخ مفید، یالأزد

)شیخ طوسـی، ن بن علوانیالحس، (1۷۷ش،۱۰۶۱-۱1۳۰)شیخ صدوق،رنص یبن محمد بن أب
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)شـیخ ، علی بـن حدیـد(۱۳۶: ۱1۱۵)شیخ صـدوق، ، قاسم بن محمد جوهری (۱۷۱: ۱1۱۱

ان معـروف از شـاگرد (۶/۱۱۶: ۱1۱۰)خویی،توان نام برد.می و دیگرانی (۹۶: ۱1۱1طوسی،

أحمد بن محمد بن ، (۰۰۰ش: ۱۰۶۱-۱1۳۰)شیخ صدوق، ادیسهل بن ز توان بهمی وی هم

)شـیخ اریـبـن مهز یعل (۱۳۶: ۱1۱۵؛ شیخ صدوق،۱۳۷/۱ش: ۱۰۶۷)کلینی،  یسی الأشعریع

)شـیخ محمد بن الحسن الـوزان (۵۱: ۱1۱1)شیخ مفید، قاسم بن عروه، (۱۵۷ق: ۱1۱1مفید، 

. در منـابع (۶/۱۱۶: ۱1۱۰) خـویی، تـوان اشـاره کـرد.مـی نیو دیگرا (1۷۷: ۱1۱۵صدوق، 

یاد « عظیم الشان»، «جلیل القدر»، «عین»، «ثقه»رجالی شیعه از وی با عناوینی هم چون 

سـید  .(۹۳: ۱۰۷۱؛ ابـن داوود، ۱۱1: ۱1۱۵؛ علامه حلـی، ۱۱۱ق: ۱1۱۵)شیخ طوسی، شده است

یـاد کـرده  «تـه عنـد أهـل ملتـهعدالتـه وثق المجمع علی»بن طاووس از وی با عنوان 

او روایات بسیار فراوانی نقل کرده است. گفته شـده  (۱۳۵: ۱1۱۰)سید بن طاووس، است.

کـه در  (۶/۱۶۹: ۱1۱۰)خـویی، نام وی در بیش از پنج هزار طریق روایی ثبت شده است.

   منابع مختلف روایی و فقهی شیعه آمده است.

با برادرش حسن نگاشته است. نجاشی آثـار وی آثار فراوانی دارد که گویا مشترکا 

 را تـا عـدد سـی بیـانهـا کنـد و شـمار آنرا نیکو و قابل اعتماد توصـیف مـیها آن

 من کتابشیخ صدوق در مقدمه  (۱۱۱: ۱1۱۵؛ شیخ طوسی، ۷۷-۷۹: ۱1۱۶)نجاشی، کند.می

ورد داند که مرجعیت دارد و مـمی آثار حسین بن سعید را جزم آثاری هیالفق حضرهیلا

ابـن )نجاشی، شـیخ طوسـی و ابـن شهرآشـوب (۱/۰: ۱1۳1)شیخ صدوق، اعتماد است. 

: در فقـهوی را نقل کرده انـد کـه عبارتنـد از: های لیستی از کتاب (۵۶: تاشهرآشوب، بی

کتاب الوضوم، کتاب الصلاة، کتاب الزکاة، کتاب الصوم، کتاب الحـج، کتـاب النکـاح، 

مان والناور، کتـاب التجـارات یر والمکاتبة، کتاب الایوالتدبکتاب الطلاق، کتاب العتق 
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د والابائ ، کتاب المکاسـب، یوالإجارات، کتاب الخمس، کتاب الشهادات، کتاب الص

 یکتاب فـ ،اتیا، کتاب الفرائض، کتاب الحدود، کتاب الدیکتاب الأشربة، کتاب الوصا

 :در اعتقـادات. اراتیـکتـاب الز کتاب المزار، کتاب الدعام، هیالحلال و الحرام. در ادع

ة، یـة، کتاب البشـارات، کتـاب التقیکتاب المناقب، کتاب المثالب، کتاب الرد علی الغال

کتـاب الزهـد، کتـاب المـروة  :اخـلاقدر و  ریالتفسـ کتاب: در تفسیر؛ کتاب الملاحم

ا: ت)طهرانی، بین وفضلهمیکتاب حقوق المؤمنکه احتمالا همان  والتجمل، کتاب المؤمن

در هـا که نام آن 1البهار کتابو  (۱/۰۵۷: ۱1۱۱) بحرانـی،  یالتمحو کتابی به نام  5.(۱/۶۱

   نخستین نیامده است.های فهرست

 معناشناسی دنیا و زیست زاهدانه ایده اهوازی در .7

 شود:می این بخش از مقاله در سه گام توضی  داده

 گام اول: مواجهه معرفتی به دنیا

کنـد. در یـک مـی دو قرائت قابل جمع از دنیا مطرح الزهد کتابحسین بن سعید در 

از لاشـه  تـرارزشیبـرا  ایـدن 6امبریـپنگاه دنیا فاقد جایگاه است. هم چنـان کـه 

ای در پاسخ بـه فرشـته 6امبریپ یحت. (1۷، ق ۱1۳۱اهوازی، )دانسته استمی گوسفند

ك یـخواهم می»به طلا کنم فرمود:  لیتبد تیها را براگیتمام ر یکه گفت اگر بخواه

ك روز گرســنه بمــانم و از درگــاهش یــر شــوم و شــکرگزار خــدا باشــم و یروز ســ

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 ؛01، ص5. آقابزرگ، الاریعه، ج 5

( 531. این کتاب را سید بن طاووس برای حسین بن سعید اهوازی نقل کرده است)سید بن طـاووس، الیقـین، ص 1

دهد که نام این کتاب ممکـن اسـت در می پیش از وی نامی از وی در میان نیست. آقابزرگ احتمالهای لی فهرستو

 (510-511، ص0نجاشی و طوسی به غفلت از قلم افتاده باشد.)آقابزرگ، الاریعه، جهای فهرست
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آنچه بـه در برخی از روایات هم اشاره شده که  (۷۱: ق ۱1۳۱) اهوازی، .«درخواست کنم

هرگـاه ی فرمـود انیب درنیز  7صادقامام  (۷۱: ق ۱1۳۱اهوازی، )ما داده نشده بهتر است؛

بین دو موضوع که یکی مربوط به آخرت و یکی مربوط به دنیا است اگر دنیا را مقـدم 

. طبـق (۷۱-۷۳: ق ۱1۳۱اهـوازی، )هـدداشتم همان روز جریـان نـاگواری بـرایم رخ می

 (1۶: ق ۱1۳۱اهـوازی، ).ستیگرى نیز دیاز دو قطعه لباس و خوراَ چ ریا غیدنروایات 

: ق ۱1۳۱کوفی اهوازی )باشد آخرت به دنیرس یای برالهیستواند وتنها می ییایدن نیچن

ن رفتنی کـار یاى از بیشگفتا کسی که براى دن: »دیفرمامی بارهنیدرا 7امام سجاد. (۷۱

 امـامهم چنـین از  (۷۱: ق ۱1۳۱)اهوازی، .«کند ولی آخرت ماندنی را رها کرده استمی

 زاهـد و اسـتیدن دانسـتن حرام و یناپسند زاهدهای نشانه از که روایت شده 7یعل

در روایـاتی کـه  (1۷: ق ۱1۳۱اهـوازی، )قـدر ضـرورتبه مگـر کند اجتناب ایدن از دیبا

داده  یزیـچ یبـه کسـ ایـکـه از دن دانـدینمـ کند بیان شده که انسانمی اهوازی نقل

در ادامـه  (۷۱: ق ۱1۳۱اهوازی، )از سهم آخرتش کاسته خواهد شد این که مگر شودینم

وْ لا أمنْ » آیـهدربـاره  7صادقتوان به روایتی اشاره کرده که امام می گاهاین ن کـُونم یم لمـ

نْ  مم
لنْا ل  عم ة  لمجم دم ة  واح  بُ یم النَّاسُ أُمَّ

حْمن  ل  لم یُ کفْرُُ ب الرَّ عـار جم عم  وم مم
ـة  نْ ف ضَّ هـا یْ وت ه مْ سُقُفا  م ـ

رُونم یم  کـافر هـا انسـانکرد تمامی ن مییاگر خداوند متعال چن :ندفرمود (۰۰)زخرف/«ظْهم

. نقطه مقابل این نگاه حسین بن سـعید نگـاه دیگـری از (1۶: ق ۱1۳۱اهوازی، )شدندمی

چندان مـورد مـامت  ایبه دن شیمطلق گراکند. نگاهی که می روایات به دنیا را ترسیم

بلکه نگاهی همدلانه و همراه گونه با دنیاست. حسـین در تبیـین ایـن نگـاه بـه  نباشد

 کند که حضرتمی اشاره ایگوناگون انسان با دن ملاتدرباره تعا 7یاز امام عل یتیروا
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که بخواهد از  یکس یبرا، یراست یگو باشد سراکه راست یکس یبرا ایدن: »دیفرمامی

 یسـرا ردیـکه از آن پند گ یکس یبرا، یتوانگر یسرا ردیآخرتش توشه برگ یآن برا

بـازار دوسـتان ، یملائکه، محـل نـزول وحـ یگاه دوستان خدا، مصلاموعظه، سجده

ا بـراى اهلـش یـخداست که در آن کسب رحمت کنند و سودشان بهشـت اسـت. دن

ك حادثـه یشادان خوشی است که با ش و گرفتارى است و براى هوسرانان و دلیآزما

ــاگوار از دســت ــی ن ــا م ــرود و ب ــآم اقیاشــت ك تندرســتی دورنگــر،ی ، ترســناَ، زی

گونـاگونی دارد هـای طبق این نگاه دنیا ظرفیت (1۹-1۵: ق ۱1۳۱)اهوازی، .«گرددیبازم

با رویکردهای گوناگون، متفاوت باشد. حسـین بـن سـعید ها تواند برای انسانمی که

 دیـبا انسـانفرمایـد: مـی کند که هم از این روست که امـام علـی عمی این گونه بیان

 تیجـاابهـا چهره نیا از یکی. دارد یگوناگونهای چهره ایدنچراکه  باشد ایدن مراقب

 مـارى همچـون ایدن» کهاند داده هشدار گونهنیا آن درباره ائمه که است یماد ییایدن

 دورى آن از عاقل شخ  که است مهلک زهر درونش ولی دارد نرم یپوست که است

)اهـوازی، .«رنـدیگمـی دسـت با را آن و بندندمی دل آن به خردبی کودکان و دیجومی

همـواره بایـد تاکید شده که  الزهد کتابهم از این روست که در روایات  (1۷: ق ۱1۳۱

شود و در چه راهـی خـرج به این مسئله توجه داشت که مال از چه طریقی کسب می

شـرورترین : ربـا از شدهانیب 7صادقدر حدیثی از امام  (۷1: ق ۱1۳۱اهوازی، ).شودمی

اهـوازی، )داردو خداوند ثروتمند عفیف را دوسـت  (۱1: ق ۱1۳۱اهوازی، )درآمدها است

که مال دنیا فانی اسـت و پیوسـته  معرفت داشتباید  . البته در هر صورت(۱۳: ق ۱1۳۱

نـان آو صحابه  :تیبدرسیره اهل (۵۹: ق ۱1۳۱)اهوازی، .خرت بودآباید به یاد مرگ و 
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۱۰۵ 

 

ی انـدوزو به مال شدندیهرگز از زیادی مال خود خشنود نم است که شده دهیبسیار د

اهـوازی، )چراکه معتقد بودند مال کم بهتر از مال زیاد و فریبنده است دادندیاهمیت نم

. این نوع نگاه حسین بن سعید اهوازی این گونه قابل تبیین است کـه وی (1۱: ق ۱1۳۱

تواند وسـیله آزمـایش الهـی باشـد؛ گـاهی می آورد مبنی بر این که دنیامی روایاتی را

 (۰۱: ق ۱1۳۱اهـوازی، )کند.می کند و او را تهیدستمی خداوند مومن را با دنیا آزمایش

همـواره چشـمش بـه  اسـت سـتهیانسان نباید ناامید شود و شا گاهچیه در این مواقع

چراکـه  (ق ۱1۳۱اهـوازی: )دستان خدا باشد و از انجام رفتـار ناپسـند خـودداری کنـد

البته در همـین  کنند. ییجودل دستانیخداوند همواره بندگانی را آفریده است تا از ته

ایام فقر و تهی دستی مومن باید با نیکی و صدقه در حد توان تلاش کند از این مرحله 

 (۰۰: ق ۱1۳۱اهوازی، )عبور کند.

حسـین بـن بر اساس همین توجه حداقلی به دنیا و عدم نفی مطلق دنیاسـت کـه 

گوید. مـثلا می سعید در روایاتی از پیامدهای برخی از رفتار را افزایش مال دنیا سخن

 کند مبنی بر این که خوش اخلاقـی باعـث افـزایش مـال و عمـرمی نقلهای گزارش

 (۰۰: ق ۱1۳۱اهــوازی )نیکــی بــه پــدر و مــادر (۰۳: ق ۱1۳۱اهــوازی، )شــود. مــی

از  (1۰: ق ۱1۳۱اهـوازی، )هیبـا همسـا یرفتـارخوش و (۰۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )یشگیتقواپ

 بـه خیرخـواهی و نیکوکـاری نیچنهمموارد دیگر این سیاهه علل افزایش مال است. 

شـود. مـی باعث افـزایش مـال (۰۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )،باشند کارحتی اگر گناه ،خانواده

 ا خویشـاوندانب وندیو پ (۰1: ق ۱1۳۱اهـوازی، ) دیگر صله رحم دیمورد بسیار مورد تأک

در مقابل قطع رحم  (1۱: ق ۱1۳۱اهوازی، )شود؛ب رشد و افزایش مال میجمو است که

 نقـل شـده یکـی از اصـحابچنانچه در روایت  شودیموجب کم شدن رشد اموال م
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فرمـود: تـا . کننـدی مـییکی و دلجـویگر نیکدیله فلانی به یقب»به امام گفتم:  گویدمی

رحم ابد مگر آنکه قطع صلهیرا اجرا کنند رشد مالشان تداوم  اىزمانی که چنان برنامه

ق گردنـدینما قناعـت هـم چنـین  (۰۹: ق ۱1۳۱)اهـوازی، .«ند، که رشدشان نابود و متفرر

اهـوازی، ).شـودموجب افزایش رزق و در مقابل آن اسراف موجب محرومیت فرد می

 (۷۷: ق ۱1۳۱

 گام دوم: پیامدهای دنیاطلبی

 کتـابتوجه به دنیـا و مـال دنیـا را در های ین بن سعید گزارشدرست است که حس

دهد کـه انسـان می به نیکی تبیین کرده است ولی هم زمان به این موضوع توجه الزهد

زاهد مراقـب باشـد بـه دام دنیاپـایری و دنیـاطلبی نیفتـد. هـم از ایـن روسـت کـه 

دنیـاطلبی آن اسـت های گوید از نشانمی کند. اومی هشدارهایی در این رابطه مطرح

کـوفی )یـد.آنه به خشم می و اگر است داده شود خشنود انسان به یزیچ ایکه اگر از دن

. طبق روایاتی که حسین بـن سـعید نقـل کـرده گـرایش بـه دنیـا (1۶: ق ۱1۳۱اهوازی 

 ضـربه ای اسـت کـه بـه دیـن واردهـا پیامدهای منفی بسیاری دارد. یکی از اولین آن

ا بـرای یدوستی مال دن فسادی که»آمده است که  7صادقثی از امام کند. طبق حدیمی

شـده  اى کـه پراکنـدهن است که دو گرگ گرسنه در گلـهآن مسلمان دارد بیش از ید

ل و دیباشند، که  هـم  (۷۹: ق ۱1۳۱)اهوازی، .«گله یورش برند به گرى در آخریکی در اور

در گـروه  که فـرد شودیمی باعث حفظ منافع ماد یبرا یادوستیدن چنین بیان شده که

 در روایتـی از شـود.نازل می وی بر یعااب اله و گام بردارد امبرشیدشمنان خدا و پ

آورده بودند به  مانیا 7یبه حضرت موس نکهیا با یآمده است که گروه 7امام صادق

 ی عحضرت موس کهیمند گردند و هنگامبهره وی منال و تا از مال دلشگر فرعون رفتن
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۱۰۷ 

 

 نیکه خداوند ا ابندینجات  انیگروه فرعون عبور کردند خواستند از ایو همراهان از در

 .(۶۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )اجازه را به آنان نداد و با فرعون غرق شدند

گوید: توجه به دنیا باعث ایجاد حس می حسین بن سعید در ادامه همین هشدارها

زوها رآشود که می گاه در انسان از سوی شیطان باعثشود. ایجاد این نمی آرزو طلبی

 و موجـب آن (۵۹: ق ۱1۳۱اهـوازی، )ردیـگدر جلو چشم و اجل در پشت سر قـرار می

موجـب تبـاه شـدن عمـل و کـردار و  ندانـدفـرد جایگـاه حقیقـی مـرگ را شود می

الی شـد در حـمی . دنیاطلبی باعث طمع در وجود انسان(۹۱ :ق ۱1۳۱اهوازی، )گرددمی

تـا  شودینمکه هرچه بیشتر از آن آب بنوشد سیراب  است یشور یایدر مانند ایدنکه 

. یکی دیگر از پیامدهای دنیا طلبـی ایـن اسـت کـه انسـان (1۹: ق ۱1۳۱اهوازی، )ردیبم

شـود. چنـین افـرادی طاقـت انفـاق و بخشـش مـالی را مـی نسبت به مال دنیا بخیل

 ۱1۳۱اهـوازی، )هلاکتتوان می آثار این ویژگی انساناز  (۱۹-۱۵ق: ۱1۳۱)اهوازی، ؛ندارد

اشـاره کـرد. دنیـا  (۱۳۱: ق ۱1۳۱اهـوازی، )بهشتو محرومیت شخ  بخیل از  (۶۹: ق

چشـمش  که کسیشود که طبق روایات می طلبی هم چنین باعث چشم و هم چشمی

ام و و نـاراحتی او آر شـودزیـاد می اشیبه زندگی و اموال مردم باشد، همر و گرفتـار

 و یسـختکسی که روحیه دنیـاطلبی دارد دچـار  .(1۶: ق ۱1۳۱اهوازی، )شودیدرمان نم

 یکـه بـرا ییهاانسـان نیچنـ. (۱1: ق ۱1۳۱اهـوازی، )اسـت یزندگ امور در یگهیپابی

، یدر امـور زنـدگ یکننـد دچـار پراکنـدگمی یادیـتلاش و همـت ز ایبه دن دنیرس

از  ریـغ یزیـچ ایاز دن در حالی که (۷۳: ق ۱1۳۱اهوازی، )شوندمی یچارگیو ب یتنگدست

. اعتماد بـیش از انـدازه بـه دنیـا (۷۳: ق ۱1۳۱اهوازی، )گرددینم انسان بیمقدرات نص

 هلاکــت باعــث آن بــه انــدازه ازشیتوجــه بــو  (۱1: ق ۱1۳۱اهــوازی، )عجــزموجــب 
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کـه  شود که انسان دچار فریـب و غـرور گـردمی . باعث(1۹: ق ۱1۳۱اهوازی، )شودمی

 .  (۱۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )هیچ گاه پایانی ندارد.

 نفی دنیا طلبیهای گام سوم: مهارت

حسین بن سعید برای کنترل و به دام نیفتادن زاهـد در تـور دنیـاگرایی، کـه بـر خـلاف 

ارائـه کـرده اسـت کـه در هـایی استمرار زهد است، بر اساس روایات اهل بیت مهارت

رد بحث قرار گیرد. در ساحت نظر انسان باید باورها تواند مومی ساحت نظری و عملی

و زندگی دنیـا شایسـته ها و اعتقاداتی داشته باشد. مانند این که بر اساس آیه قرآن نعمت

 . بـر ایـن اسـاس(۱۱: ق ۱1۳۱اهـوازی، )«ا اسـت.یورهاى زندگی دنینها زیاتعلق نیست و 

 انسـان کـه بدانـد یمنزلـ همچـون را ایدن و باشد داشته ایدن به یردائمیغ نگاه باید انسان

 در آمـده بدسـت ثـروت مانند ای و شود خارج آن از یودزب دیبا وواردشده  آن درموقتا  

ای است که از مانند مرد سوارهبه ایدن تیواقع حکا در. (۷۳: ق ۱1۳۱اهوازی، )بداند خواب

. چنـین دنیـایی (۷۳: ق ۱1۳۱اهوازی، )برددرخت موقتا  بهره می هیگارد و از سامی یدرخت

کـه  ییهـانعمت دنیـبـا د دیـانسـان نبا کـه نیو اارزشی برای حسرت خوردن ندارد 

های واقـع شـکوفه در ایـهـای دنداد حسرت خـورد چراکـه نعمت گرانیخداوند به د

دهـد صـبر نکنـد کـه از دسـت می ییهـادر نعمت یهسـتند و اگـر کسـ ایـدن یظاهر

. (1۶: ق ۱1۳۱اهـوازی، )شوددهد و هلاک میاز دست می ایرا با حسرت در دن گاهشیجا

 اهل کهطور  همان است شده ینه یایدن امور دادن دست از یبرافسوس ا از اتیروا در

. (۷۱: ق ۱1۳۱اهـوازی، )خورنـدینمـ افسـوس دهدمی دست از آخرت ازآنچه  یبرا ایدن

کـه  یکسـاست. چنـین دنیاطلبی در انسان توجه به آخرت های یکی دیگری از مهارت

اهـوازی، )ایجاد خواهد.ها خداوند همواره برای او گشایش همرتش آخرت باشد نیترمهم



 

 

اس
شن
عنا
م

 یادن ی
و ز

ت
یس

 
اند
در 
نه 
دا
زاه

شه
ی

 
حس

 ین
سع
ن 
ب

 ید
واز

اه
 ی؛

ری
رو
م

 
تار
بر 

 یخ
روا
ق 
خلا

ا
ش یی

عه
ی

 
وم
 س
ده
 س
در
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تواند به دوری و بی علاقگـی انسـان بـه دنیـا می . هم چنین حیا از خداوند(۷۳: ق ۱1۳۱

و تجمـلات آن  ایـکند، نسبت بـه دن ایکه از خداوند ح یخصکمک کند. طبق روایات ش

بایـد ها در کنار این (1۶: ق ۱1۳۱اهوازی، ).خوردیآن را نم بیکند و فرمی یزاهدانه زندگ

 ایـبـه دن یلـیماست که منجـر بـه بی یمرگ از عوامل ادی به مرگ اندیشی نیز اشاره کرد.

ای اجل شـتابان خـود را اگر بنده: »دیفرمامی 7امام صادق. (۵۹: ق ۱1۳۱اهوازی، )شودمی

 (۹۱: ق ۱1۳۱)اهوازی، .«داردرا دشمن می ایطلب  دن یکار براند، یبب

فکری، حسین بن سعید طبق روایات از نظر عملـی هـم های به غیر از این مهارت

زیسـتی کـه امـام نشدن مطرح کـرده اسـت؛ ماننـد سـاده برای دنیاطلب یهایمهارت

غاای  فرماید اگر انسان در زندگی خود به سیره رسول خدا توجه کند کهمی 7صادق

کوفی اهـوازی )کندتواند در زندگی رفتار می ترراحتبوده است،  ایشان ساده و نان جو

خـوراک ایشـان »زیستی ایشان آمده اسـت کـه: در وصف ساده چنانچه. (۱۱: ق ۱1۳۱

هم چنین انسان باید مراقـب  (۱۷: ق ۱1۳۱)اهوازی، .«ساده و نان جو بدون خورشت بود

و بـا قناعـت زنـدگی  (۱۱: ق ۱1۳۱اهوازی، )باشدز خود نداشته ا بالاترباشد که طمع به 

 انشـیافراد کسانی هستند که بـه آنچـه خداونـد برا نیازترینیطبق این روایات بکند. 

ر کرده راضی و قانع باشند و نسبت به امـوالش اهـل اسـراف  (۱۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )مقدر

کند خواه در توانگری باشـد یـا . در هر صورت میانه روی (۷۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )نباشد.

اهـوازی، )شودی از عواملی است که موجب نجات انسان میروانهیم چراکهدستی تهی

 کـه باعـث دل کنـدن انسـان از دنیـا و مـال آنهای . یکی دیگر از مهارت(۶۹: ق ۱1۳۱

شود بخشش و نیکوکاری است. حسین بن سعید به این ویژگی توجه بسیار کـرده می

بخشـش برتـرین گوید کـه می آورد. او طبق روایاتمی فراوانی در این بارهو روایات 
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های بخشـنده برتـرین و انسـان (۰۷: ق ۱1۳۱اهـوازی، )اخلاق در دنیا و آخـرت اسـت

و داشـتن آن فضـیلتی اسـت کـه باعـث  (۱۷: ق ۱1۳۱اهوازی، )اندشدهفیخلایق توص

آنـان  نیترفیاد در جاهلیت شـرافر نیتریگرام 7شود. به فرمود امام باقرشرافت می

ــه می ــتند و حضــرت در ادام ــس از اسلامشــان هس ــد:پ ــر» فرمای ــراد  نیترفیش اف

افـزوده  شـانیهایآنان بوده است و اینان پـس از اسـلام تنهـا بـر خـوب نیتربخشنده

ن را بـرای آنکته مهم در بخشش این اسـت کـه انسـان  (۷۷: ق ۱1۳۱)اهوازی، .«شودمی

توصیف مراحل ایمان  نیترانجام هر کاری برای خدا یکی از محکمخدا انجام دهد و 

دهـد کـه هـای ایـن بـاب نشـان میبررسـی روایت. (۱۵: ق ۱1۳۱اهوازی، )شده است.

 (۱۱-۱۱: ق ۱1۳۱)اهـوازی، ن،تواند انواعی داشته باشد: بخشش با مـال، جـابخشش می

مـواردی  (۷۰: ق ۱1۳۱، اهوازی)عطا به محرومین، عفو ستمکار و دلجویی از قاطع رحم

است که حسین بن سعید گزارش کرده اسـت. از آثـار بخشـش بـرای فـرد بخشـنده 

اهوازی، )د او به بهشت در قیامت اشاره کرد.وتوان به پشتیبانی و یاری خداوند و ورمی

و  (۵۳: ق ۱1۳۱اهـوازی، )بنـدگان خـدا اسـت نیترمحبوبچنین کسی از  (۷۰: ق ۱1۳۱

. خداونـد ثـروت (۰۱ق: ۱1۳۱)اهوازی، شودمی ت که وارد بهشتجزم اولین کسانی اس

هم چنـین  (۰۷ق: ۱1۳۱)کوفی اهوازی کند اگرچه اهل فجور و گناه باشد.می آنان را زیاد

 او یبرا را بهشت درای خانه خداوند کند بخشش یدستتنگ از ترس بدون یکس اگر

عمر و دور شدن هفتـاد نـوع ، طول یدستیرفع ته. (1ق: ۱1۳۱)اهـوازی، کندمی نیتضم

، از دیگـر پیامـدهای ایـن بخشـش اسـت کـه آن مرگ سخت است نیترکه ساده بلا

موجب هم چنین  (۰۰ق: ۱1۳۱)اهـوازی، را نقل کرده استهای حسین بن سعید گزارش

 .  (۱۰ق: ۱1۳۱)اهوازی، شودخاموش شدن غضب پروردگار می
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 تحلیل ها. 3

زی در تبیـین معنـای زهـد متوقـف بـر فهمـی فهم اثر و روش حسین بن سیعد اهوا

تاریخی از سیر شکل گیری و تبیین مفهوم زهد در تاریخ اخلاق اسلامی است؛ به این 

و در هـر دوره  مفهوم زهد در یک سیر تاریخی در حـال شـکل گیـری اسـتمعنا که 

توسعه معنای خاصی نسبت به این مفهوم در حال تبیین است. در هر دوره معـانی ای 

ین مفهوم در حال شکل گیری است که نسبت به دوره پیش از آن متفـاوت اسـت. از ا

این سیر از همان سده نخست آغاز شده و تا سده چهارم و پنجم ادامه یافـت. در ایـن 

میان آنچه که قابل اهمیت است تاثیرپایری جریان اخلاقی شیعه از جریان اهل سـنت 

ایری و تاثیرگااری قرار دارند که گویا است. یعنی این دو ماهب در یک رابطه تاثیرپ

 یکی از دیگری الگوپایری دارد. درباره این مراحل تاریخی، تا پـیش از سـده پـنجم،

 توان به سه دوره اشاره کرد:می

: این مرحله از همان سده اول و دوم در شیعه و اهل سنت و متـاثر از نخست دوره

کلی است  ای معانی در این دوره زهدپیامبرص، صحابه و ائمه شیعه است. های تبیین

)بـرای شـیعه و (۱۰۱، ص1، ج۱1۱۳)برای نمونـه ر.ک: بیهقـی، اهل سنت که در منابع روایی

یـک خطـی و چنـد هـای نقل شده است. گزارش (۱۷۷-۱۷۱، ۱۰۵۷نمونه ر.ک: صـدوق، 

مانند تعاریفی کـه از زهـد از سـوی صـحابه،  خطی درباره ایضاح مفهومی واژه زهد.

 شده است. روایت )در تشیع(و ائمه )در اهل سنت(تابعین

در سـیر تـاریخی  ، در دوره نخست،از واژه زهد کوتاههای این تعریف :دوم دوره

خود در سده سوم معنی بسیار گسترده تری به خود یافته است. معنایی بسیار گسـترده 

در  اسـت.مورد اشـاره قـرار گرفتـه های و گزارش تر از تعاریف اولیه که در روایات
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، یعنـی اوایـل سـده دقیقا پس از دوران حضور ائمـه، این مرحله توسط عالمانتشیع 

ر.ک: کلینـی ) ق.(۰۱۷)م.ینیکل خیهم چون ش یعالمان در حال شکل گیری است.چهارم، 

، ۱1۳۶ر.ک: علی بـن ابـن بابویـه قمـی ) ق.(۰۱۷)م.علی بن بابویه قمی ،(۱۱۹، ۱ ، جش ۱۰۶۷

نقـش  انیـم نیـدر ا (1۰۵ ،۱1۳۰ر.ک: شیخ صدوق )است  ق.(۰۹۱)م.و شیخ صدوق (۰۵۳

 مرحلـه نیـا پـردازان یتئـور نیاولـ از یکـی عالمان، نیاز ا شیداشته اند. پ یپررنگ

رود. یعنـی می در اوایل سده چهارم از دنیا وی که چرا است یاهواز دیسع بن نیحس

در ایـن مرحلـه زهـد معنـایی از  قبل از شیخ کلینی و دیگر محدثانی که اشـاره شـد.

 هم چنین باورهـا و )اعم از انجام فضائل و ترک رزائل(مجموعه ای از مفاهیم اخلاقی

به این معنـا  است. این طیف از عالمان شروع به شبکه سازی معنایی برای زهد کردند.

که زهد مفهومی دارای بسیط  معنایی نیست بلکه داری ابعادی از معناسـت در حـوزه 

احتمالا این شیوه جدید متاثر از فضای اخلاق نگـاری و بـه  ق و اندیشه هاست.اخلا

در اهـل  کردیرو نیا. شدمی یریگیبود که در اهل سنت پ یا یطور خاص زهدنگار

 ،)ابـن عبـد البـراسـت  ق.(۱۱۱)م.یاسد بن موس دیهم چون ابوسع یسنت توسط عالمان

 ی. ابـن ابـ(۰1 ،م ۱۷۷۳ - ۱1۱۳ یسجسـتان) ق.(۱۵۷)م.یابوداوود سجسـتان .(۱۱۱صتـا. یب

 ،)ابـن الأعرابـی ق.(۰1۳)م. ادیـ. احمد بن محمد بن ز(۷۶. تایب ا،یالدن یاب ابن) ق.(۱۹۱)م.ایدن

 گرفته شده است. یپ (۷ص، ۱1۳۹

 لـبای است که زهد روایت عینی از زنـدگی عرفـا شـد و در قا دوره دوره سوم:

ر گرفت؛ به این معنا کـه زهـد عملـی معیـاری قرا پیگیریمورد رفتارهای عینی عرفا 

هـا در اهل سنت این رویه با نگارش اولیام نامه نویسـی برای زهدنگاران قرار گرفت.

پی گرفته شد. اولیام نامـه نویسـی در واقـع همـان نگـارش احـوال و اقـوال عرفـا و 
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توان به آثاری هم چـون می با این سبکها از اولین نگارشمعنوی بود. های شخصیت

قـوت القلـوب ابوطالـب  و ق.(۰۹۳)م.التعرف کلابـادی ،ق.(۰۵۹)م.اللمع ابونصر سراج

در تشـیع هـم  (۱۱، ص۱۰۷۷)دراین باره ر.ک: ابـراهیم پـور، و... اشاره کرد.  ق.(۰۹۹)م.مکی

توان از اواخر سده چهارم رصد کرد. شیخ صدوق، احتمالا متاثر از این می این رویه را

ای اهل سنت، شروع به نگارش آثاری درباره زهد عملی بر اساس سیره اهل بیـت فض

درباره زهد پیامبرص و هر کدام از ائمه نگاشت. شیخ صدوق یکی هایی کرد. او کتاب

در تشیع است که این رویه را با نگارش آثاری درباره زهد ائمه پـی هایی از شخصیت

کتـاب ،«نیر المـؤمنیکتاب زهد أم «یزهد النبکتاب »مانند: هایی گرفته است. او کتاب

، «نیبن الحسـ ی، کتاب زهد عل«نیالحس ، کتاب زهد«، کتاب زهد الحسن«زهد فاطمة

، کتـاب زهـد «میإبـراه ی، کتاب زهـد أبـ«، کتاب زهد الصادق«جعفر یکتاب زهد أب

کتـاب »، «بن محمـد یالحسن عل یکتاب زهد أب ،«یجعفر الثان یکتاب زهد أب ،الرضا

 (۰۷۱)نجاشی، « یعل محمد الحسن بن یزهد أب

این که چرا در اهل سنت و شیعه عالمـان در ارائـه الگوهـای عملـی از زنـدگی 

دیگر قرار گیـرد ولـی های تواند مورد پژوهشموضوع است که می اندزاهدانه بوده

آنچه که عالمان مسلمان، اعم از شیعه و اهل سـنت را بـه تحریـک واداشـته کـه در 

اخلاق عملی و تغییر سبک نگارش زهدنگاری واکنش نشان دهند احتمالا بی حوزه 

که ایمـان هایی کلامی در جامعه اسلامی نیست. گروههایی تاثیر با فعال شدن جریان

صرفا باور به خداوند را معیـاری  اندکردهمی و تلاش اندکردهمی را از عمل تفکیک

از این رو باید اثر حسین بن سـعید اهـوازی را  باری نجات و رستگاری تلقی کنند.

مربوط به دوره دوم زهدنگاری در تاریخ اخلاق اسلامی تصور کرد. در واقـع فهـم 
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پیش و پـس های سبک نگارش حسین بن سعید اهوازی در مقایسه با سبک نگارش

از او و مقایسه آثار تولید شده در این دو دوره تاریخی، قابل فهم اسـت. هـم چنـین 

اهل سنت در حـوزه زهـدنگاری در های ن سبک نگارش را باید با سبک نگارشای

 همان دوره مقایسه کرد.
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 گیرینتیجه

این مقاله به بررسی معناشناسی دنیا و زیست زاهدانه در اندیشه حسین بن سـعید 

 اهوازی بر اساس روابط بینامتنی پرداخته است. 

اخلاق شیعه در سده سوم هجری اسـت. موضوعی که در واقع تبیین نظریه ای در 

بـاقی  الزهـد»انتخاب حسین بن سعید از این روی بود که از وی کتابی ارزشمند به نام

مانده است. حسین بن سعید در این کتاب تلاش کرده است آنچه که منجر به زیسـت 

ا و رابطه که بـ« دنیا»زاهدانه است را مورد تبیین قرار دهد. در مطالعات اخلاقی بحث 

رسد این دو مفهوم رابطه می از مباحث قابل توجه است چرا که در ابتدا به نظر« زهد»

ای دور از یک دیگر دارند. این تلقی که در عموم منابع روایی شیعه از آن سخن گفتـه 

شده، تمام نظریه شیعه در انگاره زهد نیست. حسین بـن سـعید ایـده ای دیگـری در 

خود مطرح کرده است. او با کمک روایات فراوانی تلاش کرده رابطه دنیا  الزهد کتاب

و زهد را از مفهوم بسته آن خارج کند و زیست زاهدانه را در بسـتری از بهـره منـدی 

رسـد حسـین بـن سـعید می کامل از دنیا تبیین کند. بر اساس متن کتاب الزهد به نظر

شته اسـت: نخسـت ایـن کـه: در نگـاه برای تبیین تئوری خود در سه مرحله گام بردا

حسین بن سعید دنیا از نظر معرفتی، به خودی خود اساسا ماهیتی فاقد ارزش معنـوی 

است که شایسته سرمایه گااری نیست و آخرت دقیقا نقطه مقابل این معنا از دنیاست. 

از این رو اگر دنیا بتواند در خـدمت اخـرت باشـد و ابـزاری بـرای اخـرت، در ایـن 

دنیا دارای مفهومی باارزش خواهد شد. حسین بن سـعید در گـام دوم تبیـین صورت 

توانـد مـی برد که این تلقـی از دنیـامی نظریه خود درباره دنیا، این گونه بحث را پیش

برای زاهد رهزن باشد و او را در معرض دنیاطلبی قـرار دهـد. از ایـن رو شـروع بـه 



 

 

ال 
س

م 
ده
سیز

اره
شم
ـ 

 
وم 
د

ـ 
پی
پیا

۱۵
ن 
ستا
 تاب
ـ

۱1
۳۱
 

۱1۹ 

 

ست که دنیا ظرفیتی برای از بین بردن دین و کند و بر این امی هشدارهایی در این باره

دنیا به گونه ای است که نه تنها باعث دوری انسـان از های معنویت انسان دارد. جاذبه

کنـد کـه مـی شود بلکه حس سیری ناپایری در انسان ایجادمی دین و راهنمایان دین

تمایـل در  نتیجه ای جز هلاکت و گمراهی ندارد. او بر این باور اسـت کـه اگـر ایـن

انسان نسبت به دنیا ایجاد شد زمینه ساز پاره ای رذائل اخلاقی مانند آرزوطلبی، طمع، 

حسین  سوم گام درشود. می چشم داشت به مال و زندگی دیگران، رنج بیهود و غرور

تواند با انجـام می وجود دارد که زاهدهای کند که مهارتمی بن سعید این گونه بحث

ندی از دنیا و لات هایش از دام دنیـا خـود را برهانـد. در ایـن بـاره آن در عین بهره م

کند. یکی این که از نظر فکری زاهد بایـد نگـاهش بـه می حسین به دو موضوع اشاره

دنیا ابزاری و موقت گونه باشد. همواره چشم بـه آخـرت باشـد در عـین حـالی کـه 

یش باشـد. انـدمـرگدستش در دنیاست. حیای از خدا را در وجودش تقویت کنـد و 

دیگری این که در رفتار هم نسبت به از دست دادن مالی دنیا بی تفاوت باشد بـرای او 

دهـد. همـت وافـر در می آورد و یا آنچه که از دستمی فرقی نکند آنچه که به دست

بدست آوردن دنیا نکند. ساده زیستی خود را از دست ندهد و میانـه روی کنـد. اهـل 

رسد این تبیین از دنیا در می و به نیازمندان توجه کند. به نظر بخشش و سخاوت باشد

کتاب الزهد آن چیزی است که احتمالا در ذهن حسین بن سعید اهوازی بوده اسـت؛ 

تواند پی بگیرد و در عین حـال ماننـد جریانـات می یعنی تبیینی از دنیا که انسان زاهد

اهوازی تلاش کرده بر اسـاس آن  در واقع تصوف گوشه نشینی و عزل را اختیار نکند.

 دنیایی واقعی مفهوم دنیا در اندیشه یک زاهد را تبیین کند.
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 ة، قم.ی، مؤسسة المعارف الإسلامالغیبه، (۱1۱۱)، ــــــــــــــــــــــ  .۱۵

 ع، قم.ی، دار الثقافة للطباعة والنشر والتوزالامالی، (۱1۱1)، ــــــــــــــــــــــ  .۱۹

  لبنان. -بیروت تا، دار الأضوام،، بیالذریعهطهرانی، آقا بزرگ،  .۱۷

  .7لممام الرضا یالمؤتمر العالم ،مشهد ،فقه الرضا، (۱1۳۶) ،یه القمیابن بابو یعل .۰۳

 ، مشهد.7لممام الرضا ی، المؤتمر العالمفقه الرضا، (۱1۳۶)، ــــــــــــــــــ  .۰۱

 ،انگاری دنیا از منظر آیات و روایاتدوسویهتحلیل چرایی  ،(ش۱1۳۳ )قنبری، مرضیه، .۰۱

 ( ۱11تا  ۱۱۱از  -صفحه  ۱1) ۱۰۵شماره  مطالعات قرآنی نامه جامعه،

دار . الطهران: یأکبر الغفار یق علی  وتعلیصح، الکافی (،ش۱۰۶۷)کلینی. محمد بن یعقوب  .۰۰

  .ةیالکتب الإسلام
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، دار الکتب یأکبر الغفار یق علیوتعل  ی، تصحالکافی، (ش۱۰۶۷)، ــــــــــــــــــــــ  .۰1

 ة. طهران.یالإسلام

تعریف زهد و جایگاه و ارکان آن در نگاه معصومان و ، (۱۰۷۷) کنبود، حبیب و دیگران، .۰۷

 ، مجله پژوهشنامه مااهب اسلامی، شماره شش.متصوفه

 ة، قم.ی، المطبعة العلمالزهد، (۱1۳۱)کوفی اهوازی، حسین بن سعید،  .۰۶

د للطباعة یدار المف، رساله فی المهر، (م۱۷۷۰ - ۱1۱1)ن محمد بن نعمان، المفید، محمد ب .۰۵

 .روتیب -لبنان ع،یوالنشر والتوز

. تحقیق مصطفی الترغیب و التزهیب من الحدیث الشریف (،۱1۳۹، )المناری. عبدالعظیم .۰۹

  لبنان: دار الفکر للطباعة و النشر و توزیع.-محمد عماره. بیروت

، مؤسسة مصباح الشریعه و مفتاح الحقیقه، (م۱۷۹۳ - ۱1۳۳)، 7المنسوب لممام صادق .۰۷

 لبنان.-للمطبوعات، بیروت یالأعلم

، فرهنگ زهد و قناعت در کلام و سیره قرآنی معصومین، ش(۱۰۹۹)موسوی، سید عباس،  .1۳

 .۰۳تا  ۱۱ ص، ۰۱ ، شمجله قرآنی کوثر

یوند تاریخی زهد و پ ش(۱۰۷۷) ، سید محمد باقرمحبتی، مهدی مهریزی،نواز، علیمهمان .05

 . ۶۳، مجله مطالعات تاریخی قرآن و حدیث، شماره حدیث در کتاب الزهد ابن مبارک

 یمؤسسة النشر الإسلام ،)رجال النجاشی(عة یالش یفهرست اسماء مصنف، (۱1۱۶)نجاشی،  .1۱

 ن، قم. یالتابعة لجماعة المدرس

 مجله، مترجم پروانه عروج نیا، مطالعاتی درباره تاریخ زهد اسلامی، (ش۱۰۹۹) هلموت دیتر، .1۰

  . ۹۷ – ۹۳، صفحه ۱۷ ش، کتاب ماه فلسفه

 




