
  

 
 
 

یماسلا یمدر اخلاق از منظر تعال گرایییجهنت
 مهرداد ندیمی

 جهانگیر مسعودی

 چکیده 

شـود، می انسان ارائه یاریحسن و قبح افعال اخت یینتع یکه برا یبا توجه به ملاک یدر اخلاق هنجار
 یـاتو نظر گرایـییجـهنت یـاتانـد از نظرشکل گرفتـه اسـت کـه عبـارت یاتاز نظر یدو دسته کل

 یجعمل را وابسته بـه نتـا یو نادرست ی، بد، درستاست که خوب یکردیرو گرایییجه. نتگرایییفهوظ
انسـان  یـاریعمـل اخت یابیاست که در ارز اییهنظر گرایییفه. در مقابل، وظداندیحاصل از عمل م

 یفعل اخلاقـ یارمع یهنظر ینا هاییراز تقر ی. برخداندینم یو نادرست یرا ملاک درست یجهصرف نت
 یشاز پـ ایفها با وظـآن یو عدم هماهنگ یان را در هماهنگو ملاک حسن و قبح اعمال و افعال انس

در  یافـتدو ره یـنبا ا یاروییدر رو یاخلاق اسلام یداند. مقاله حاضر در صدد بررسمی یافته ینتع
در  گرایـییجـهنت یکـردرو یدمو ینیدهای باور است که آموزه یناست. نگارنده بر ا یاخلاق هنجار

نـوع رابطـه  یـاناخلاق و ب یینها یتضمن اشاره به غا یق،تحق ینر امنظور د ینا یاخلاق است. برا
 یاسـلام یمنشان داده خواهـد شـد کـه از منظـر تعـال ی،اسلام یمبا آن از منظر تعال یاخلاق یرفتارها

کـه  ییگراجهیجه و نتیاز نت یاست البته با قرائت خاص گرایییجهنت یاتاسلام جزم نظر یاخلاق یهنظر
 ان خواهد شد. یدر طول مقاله ب

 .یفعل اخلاق یی،گراواقع یی،گرایفهوظ یی،گرایجهاخلاق، نت :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یرانا ،مشهد ،یدانشگاه فردوس یهحکمت متعال یدکترا .(ali.nadimi6159@gmail.com )  

 یرانا ،مشهد ،یدانشگاه فردوس یاستاد گروه فلسفه و حکمت اسلام. (masoudi-g@um.ac.ir) 

 (12/11/1011؛ تاریخ پایرش 11/11/1011)تاریخ دریافت: مقاله علمی پژوهشی 

 انجام شده است. یز محترم علممرک ینا یتبا حما یقتحق ینکه ا «یآستان قدس رضو یو فرهنگ یسازمان علم»از  تشکربا
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 مقدمه  

گیرد. این یمی مختلفی در مورد اخلاق و مباحث اخلاقی صورت هاپژوهش

و اخلاق  1هنجاریگیرند که عبارتند از اخلاق یمدر دو شاخه کلی قرار  هاپژوهش

 اند ازشود که عبارتگروه از مباحث را شامل می ی دوهنجاراخلاق  1غیرهنجاری

 ی نیز شامل اخلاقهنجاریرمباحث غ .0یاخلاق هاینظریه و ٥یکاربرد اخلاق

در اخلاق هنجاری با  (.۱۹ – ۱۵ :۱۰۷۷گنسلر، ) شودیم 6اخلاق و فرا ٣یفیتوص

شود، توجه به ملاکی که برای تعیین حسن و قبح افعال اختیاری انسان ارائه می

گرایی اند از نظریات نتیجهدو دسته کلی از نظریات شکل گرفته است که عبارت

گرایی رویکردی است که خوب، بد، درستی و گرایی. نتیجهو نظریات وظیفه

داند. در این رویکرد ملاک نادرستی عمل را وابسته به نتایج حاصل از عمل می

باشد. می ، قدرت و...حسن و قبح یک عمل نتایج حاصل از آن مانند لات، سود

صرفا ای است که در ارزیابی عمل اختیاری انسان گرایی نظریهدر مقابل، وظیفه

معیار فعل ها این نظریهاز  یبرخ. داندنمی مربوطبه نتایج حاصل از عمل 

اخلاقی و ملاک حسن و قبح اعمال و افعال انسان را در هماهنگی و عدم 

در این تحقیق در صدد این هستیم تا نظریه  داند.با وظیفه می هاآنهماهنگی 

 اخلاقی اسلام را در مواجه با این دو رویکرد اخلاقی بررسی کنیم. 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1  .  NormativeEthics 

2   . Non-Normative Ethics 

3   . Practical or Applied Ethics 

4   . Ethical theories 

5   . Descriptive Ethics 

6  .  Meta Ethics 
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 نتیجه گرایی و وظیفه گرایی

ها با نام که برخی فیلسوفان اخلاق از آن گرایی،همانطور که اشاره شد، نظریات نتیجه

و نادرستی عمل را وابسته به (، خوب، بد، درستی ۱1۳: همان) 1گرایینظریات پیامد

بر اساس این رویکرد، رفتار  دانند.می حاصل از عمل یراخلاقیغپیامدها و نتایج 

ای که تحت آن قرار شود که خودش یا قاعدهصواب و حسن به رفتاری اطلاق می

کند غالب بر شر هر بدیل ممکن دیگر، خیری که ایجاد می اندازهبه، کمدستگیرد می

 رساندما را به نتیجه مطلوب می ایمن بیش از هر بدیل دیگر،  به طوری کهآن باشد 

گرایی، که مصداق بارز جان اسکروپسکی فایده(. به بیان 0٣: 1٥٩1،فرانکنا)

شود که ارزش های اخلاقی اطلاق میای از نظریهگرایی است، به مجموعهنتیجه

 :۱1۳۳انند. )جان اسکروپسکی، دافراد می 1روزیِ )خوب زیستن(اخلاقی را تابع به

1۵ ) 

ی از نتیجه گرایی صورت گرفته است. مهمتـرین ریشـه تفـاوت و مختلفتقریرات 

یراخلاقی خیـر غچه چیزهایی به معنای گردد که می این مساله مهم بر تغایر این تقریرات به

خـوب دانند. آنها معتقدند که عمـل را خیر نهایی می لات غالب نتیجه گرایان هسـتند؟

یا قاعده درست عمل آن است که نسبت به هر بدیل دیگر مولدّ غلبه خوشی بـر رنـج 

ی لات خوشبختی، قـدرت، معرفـت، تحقـق نفـس، کمـال و ... را جابهباشد. برخی 

 :۱۰۷۱فرانکنـا، ؛ ۱۶۹: ۱۰۷۹)لارنـس هیـنمن،  غایت الغایات فعل اختیاری تلقی کند

 اسـت؟ یارزش اخلاقـ زانیو م اریمع یچه کس و فایده ریخ(. البته راجع به این که 1۶

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1   . consequentialism 

2   . well-being 
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کنـد کـه از آن بـه مـی برخی مطلوب نهـایی را خیـر شخصـی )خیـر فاعـل( لحـاظ

 یی را خیـر عمـومینهـاشود. در مقابل برخـی مطلـوب می یاد 1«خودگروی اخلاقی»

ی عمـل تنهـا در صـورتی که عمل یا قاعده داند. پیروان این رویکرد بر این باورندمی

هر بدیل دیگر به غلبه خیر بر شـر در کـل  اندازهبهکم ست است که دستخوب و در

 ،شـودمـی یـاد 1«گروی یـا سـودگراییهمه»انجامد که ازمی احتمالاً جهان بینجامد یا 

گرایان سنتی )کلاسیک( معمولا (. فایده۱1۶ :۱۰۷۷ گنسلر،؛ 1۷-1۵: همانباشند. )می

 جینحوه محاسبه نتاهمچنین راجع به ( 1۳: ۱1۳۳ ،ی)جان اسکروپسکسودگرا هستند 

بوده و معتقدند که در ارزیابی نتـایج « عمل نگر»ی نتیجه برخی اریحاصل از افعال اخت

حاصل از عمل و تعیین خوب و بد آن به نتیجه و غایت هر عمل خاص در شـرایط و 

بوده و معتقدند کـه کـه « نگرقاعده»شود. در مقابل برخی می موقعیت خاص آن توجه

گیـری و عمـل بـه آن قواعـد در هـر موقعیـت و تصـمیم واعد عامی وجود دارد کهق

کنند کـه افـراد شود. پیروان این رویکرد توصیه میشرایطی به بیشترین نتایج منجر می

جامعه سعی کنند در رفتارهای اخلاقـی خـود از قواعـدی تبعیـت کننـد کـه بهتـرین 

(. بـدین ترتیـب تقریـرات ۱۶۳ - ۱۷۷: ۱۰۷۷گنسـلر، آورنـد )پیامدها را به بـار مـی

گیرد. مکتب لـات گرایـی کورنـائی، لـات گرایـی می مختلفی از نتیجه گرایی شکل

اپیکور، لات گرایی جرمی بنتام و پیروان آنها از مهمتـرین نظریـات نتیجـه گرایـی در 

 شوند. می ساحت اندیشه غرب شمرده

یی اسـت. پیـروان ایـن شاخه دیگر از نظریات اخلاق هنجاری رویکرد وظیفه گرا

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1   . Ethical egoism 

2   . Utilitanism 



 

 

نت
جه
ی

یی
گرا

 
ظر 

 من
 از
لاق

اخ
در 

عال
ت

 یم
لام
اس

ی
 

۰۵ 

 

رویکرد، برخلاف نتیجه گرایان، معتقدند که معیار حسن و قبح افعال اختیاری تطـابق 

و عدم تطابق آنها با وظیفه است. آنها بر این باورند که در ارزیابی و محاسـبه اعمـال و 

ها ملاحظات دیگـری رفتارهای اختیاری و تعیین درستی از نادرستی و خوب از بد آن

 اخلاقـاً توانـد نتایج اعمال نیز وجود دارد. از نظر آنها عمل یا قاعـده عمـل مـی غیر از

گرچه باعث غلبه خیر بر شر بـرای شـخ  عامـل، جامعـه یـا  باشد یالزامدرست و 

جهان نگردد. از نظر آنها عمل یا قاعده عمل ممکن است به ملاحظه واقعیت دیگـری 

 فرانکنا،مـل درسـت و الزامـی باشـد)که مرتبط به آن است یا به خاطر طبیعت خود ع

انـد از شـوند کـه عبـارت(. نظریات وظیفه گرا به دو دسته کلی تقسیم مـی1۵: ۱۰۷۱

گرایی قاعده نگر. وظیفه گرایان دسته نخسـت در پـی وظیفه گرایی عمل نگر و وظیفه

های خاص و جزئـی معلـوم کننـد. این هستند که وظیفه اخلاقی انسان را در موقعیت

این دسته از وظیفه گرایان این است که هر مـوقعیتی، متفـاوت و حتـی یگانـه مدعای 

تواند وظیفه ما را در آن موقعیت خـاص و جزئـی است؛ بنابراین هیچ قاعده کلی نمی

عنوان یک قاعده عملی استعجالی باشد که بر مبنای تجـارب گاشـته معین کند مگر به

که اغلب وظیفه گرایـان  ن قاعده نگر(. وظیفه گرایا۶1ص :همان) به دست آمده باشد

وجود دارند که ملاک  شمولجهانمعتقدند که تعدادی قواعد کلی و  شود،را شامل می

و معیار برای تشخی  درست از نادرست و خـوب و بـد بـودن اعمـال و رفتارهـای 

ــرار مــی ــا ق ــاری م ــد. اختی ــرا چــاردیســاموئل کــلارک، رگیرن ــامس را س،یپ ــت  د،ی

 کـردیرو نیـهسـتند کـه از اهایی تیکانت از جمله شخص مانوئلی.راس و ای.دویدبل

 یـیگرا فهیمدافعان وظ نیاز مهمتر یکی( مثلا کانت به عنوان ۷۱ :)همان کنندیدفاع م

ج سـودمند ینتـا ای ینه حسن فعل داندیعامل م کیبودن عمل را اراده ن یملاک اخلاق
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 شـمندانیاند انیـکـه در م ،یهـامـر ال هیـبه نظر نی( قائل۱۱ - ۱۹ :۱۰۶۷عمل )کانت، 

قـرار  یـیگرا فـهیوظ اتیـجزم نظر زین معروف است، یبه حسن و قبح شرع یاسلام

   (.۵۱ :۱۰۷۱)فرانکنا،  ردیگیم

براساس آنچه در تبیین اجمالی دو رویکرد نتیجه گرایی و وظیفه گرایی گاشت به 

افت ارائه شـده آن دو رهی رغم تقریرات مختلف که از هر یک ازآید که علیمی دست

است، تقریرات مختلف در هر یک از دو رویکرد دارای نقطـه اشـتراک بـوده کـه بـه 

انـد. نقطـه اشـتراک تقریـرات قرار گرفته خاطر همین نقطه اشتراک ذیل نظریه مرتبط

ملاک و مرجع نهاییِ حسن و قبح افعال اختیاری  مختلف از نتیجه گرایی این است که

 «یاخلاقـ ریغ»باشد. لازم به ذکر است که می حاصل از عملانسان نتیجه غیر اخلاقی 

بودن آنهـا  ریاست که خ نیا ریتعب نی. مراد از استین یضد اخلاق یجا به معنا نیدر ا

مسـتلزم دور  تیـلحاظ شـود کـه در نهاها آن یبرا یتیکه غا ستین یاخلاق ریخ کی

و در مقابل نقطـه  دارد. یتاند که ارزش ذا یمرتبه وجود کیکننده  انیشود بلکه آنها ب

اشتراک تقریرات مختلف از وظیفه گرایی این است که در ارزیابی یک فعل اختیـاری 

توجه کرد. بر اسـاس ایـن رویکـرد مرجـع نهـایی در ارزش  نباید به پیامد و نتیجه آن

باشـد. حـال مـی گااری افعال اختیاری انسان هماهنگی و عدم همانگی آنها با وظیفـه

ه از منظر آیات قرآن کریم و روایات معصومین علیهم السلام نظریه اخلاقی باید دید ک

گیرد؟ نگارنده معتقد اسـت می اسلام در زمره کدام یک از این دو نظریه هنجاری قرار

گیـرد؛ البتـه بـا تقریـر مـی که نظریه اخلاقی اسلام در زمره نظریات نتیجه گرایی قرار

 ادامه خواهد آمد. گرایی که درخاصی از نتیجه و نتیجه
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 غایت نهایی اخلاق از منظر تعالیم اسلامی  

آید که تعالیم دینی برای یمبا نگاه به متون دینی، آیات و روایات، به وضوح به دست 

کند. در برخی آیات برای بیان غایت و هدف افعال اختیاری انسان غایت معرفی می

ه شده است. در این آیات گاهی مطلوب و نهایی انسان از مشتقات واژه فلاح استفاد

روز و یمان پیهمانا اهل ا» کند مانند آیهمطلق فلاح را نتیجه مطلق ایمان معرفی می

در جای دیگر فلاح را نتیجه ایمان به غیب، اقامه نماز و  1(.۱ :مومنون) «رستگار شدند

ار تی از پروردگیق هداین کسان بر طریچن» فهیشر هیمانند آکند انفاق معرفی می

ای دیگر فلاح را نتیجه ذکر و یهآ( در ۷ :بقره« )شان تنها رستگارانندیش و هم ایخو

د ین پراکنده شوید در زمیان رسیو چون نماز به پا» گوید:کند و مییاد خدا معرفی می

 :جمعه) «دید رستگار گردید تا شایاد کنیار ید و خدا را بسیو از فضل خدا طلب کن

محققا »داند مانند آیات یات فلاح را نتیجه تهایب و تزکیه می( در برخی از این آ۱۳

ات( که ین آی)سوگند به ا( »۱1ی: اعل) «شوده کند رستگار مییهر کس که خود را تزک

یات دیگر آ( در ۷: شمس) «شودهر کس جان خود را از گناه پاك سازد رستگار می

زامات اخلاقی و اجتناب از فلاح را نتیجه تقوی که در واقع پایبندی به اصول و ال

د باشد که رستگار یو از خدا پروا کن»کند مانند آیه شریفه هاست، معرفی مییبد

د ربا یادهین اسلام گرویاى کسانی که به د»( و ۱۳۳ :؛ آل عمران۱۹۷ :بقره« )دیشو

ن عمل ید و اید تا چند برابر شود و از خدا بترسیه افزائید که دائم سود بر سرمایمخور

( در جای ۱۰۳ :آل عمران« )دیابید، باشد که سعادت و رستگارى یشت را ترك کنز

داند دیگر علاوه بر تقوی فلاح را نتیجه طلب وسلیه قرب و جهاد در راه خدا می

د، از خدا پروا داشته یان در آمدهیهان اى کسانی که در زمره مؤمن» فهیشر هیمانند آ
 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

(؛ مترجم: محمـدباقر 1٥2٨) ییطباطبا ینمحمد حس یزان؛برگرفته از کتاب )ترجمه الم یاتآهمه  یترجمه فارس.  1

 قم(  است. یهحوزه علم ینجلد؛ نشر جامعه مدرس 11 ی،موسو
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ت و یکه همان عبود -ك شدن به ساحتشینزداى براى لهید، و در جستجوى وسیباش

« دید، باشد که رستگار گردید و در راه او جهاد کنیبه دنبالش علم و عمل است برآئ

داند مانند آیه در آیه دیگر فلاح را نتیجه برخی از مصادیق تقوی می (۰۷ :مائده)

ا یها، ست که شراب و قمار و بتین نید، جز ایامان آوردهیاى کسانی که ا»شریفه 

طان یات شید و از عملیهاى قرعه، پلی که براى قربانی نصب شده و چوبهیهاسنگ

ای دیگر یهآ( و در ۷۳)مائده: « دید که رستگار شوید از آنها، شایاست. پس دورى کن

داند و الّلَ علیه و آله مییصل اکرمیامبر پفلاح و رستگاری را نتیجه اطاعت از 

غمبر ناخوانده درس را که وصف وى را نزد یآن رسول پهمان کسان که » فرمایدیم

غمبرى که به معروفشان وا یروى کنند، پیابند پیل نوشته مییش در تورات و انجیخو

ها را دىیکند و پلزه را حلالشان مییزهاى پاکیدارد و چدارد و از منکر بازشان میمی

دارد، ا بوده است بر میی که بر آنهیدهایف گرانشان را با قیکند تکلحرامشان می

اند و نورى را که به وى ش کردهیاریش داشته و یمان آورده و گرامیکسانی که بدو ا

 ( ۱۷۵اعراف:)« اند آنها خودشان رستگارانندروى کردهینازل شده پ

شود. در در برخی آیات قرآن کریم از واژه فوز به عنوان هدف مطلوب استفاده می

محققا »شود مانند آیه شریفه ایمان و عمل صالح معرفی می این آیات گاهی فوز نتیجه

ر یش دارند که نهرها از زیی در پیکنند باغهاسته مییمان آورده و اعمال شایکسانی که ا

( در آیـه دیگـر ۱۱بـروج: )« ن خود رستگارى بزرگ استیدرختانش جارى است و ا

ااب در آن روز از او کسـی کـه عـ»گویـد: داند و مـیبرداشتن عااب را فوز مبین می

« ن خود رستگارى آشکارى اسـتیگردانده شود خداوند به او رحمت آورده است و ا

خداى تعالی »گوید خواند و مییمفوز عظیم  را( در آیه دیگر رضایت الهی ۱۶)انعام: 

شـان یدهـد، بـراى اان سودشان مـییی راستگویفرمود امروز روزى است که راستگو
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شـه یر آنها نهرها روان است و آنان در آن باغها بـراى همیه از زاست باغهاى بهشتی ک

انـد و برند، خداوند از آنان خوشنود شده و آنان هم از خداوند خوشنود شـدهبسر می

 خدا و( در جای دیگر فوز را نتیجه اطاعت از ۱۱۷ )مائده: «ن است رستگارى بزرگیا

و رسولش را اطاعت کند مسـلما بـه و هر کس خدا  »... فهیشر هیمانند آ داندرسول می

( در یک آیه دیگر فوز را بـالاترین ۵۱)احزاب: « می رستگار شده استیرستگارى عظ

شـود داند که بهره مومنین و مهاجران و مجاهـدان در راه خـدا مـیدرجه نزد خدا می

مان آورده و )از وطن مالوف( مهاجرت نمـوده و ی)آرى( کسانی که ا» فهیشر هیمانند آ

راه خدا با اموال و جانهاى خود مجاهدت نمودند نزد خدا از نظر درجـه و منزلـت در 

( در یـک آیـه دیگـر از ۱۳)توبـه: « شـانند رسـتگارانیشان، آرى تنها ایترند، و ابزرگ

ن و مؤمنـات را بـه یخداوند مـؤمن»فرماید: کند و میرضوان الهی به فوز عظیم یاد می

اند، ها روان است، و آنها در آن جاودانهینداز آنها جوی وعده داده که از چشم ایبهشتها

اى در بهشتهاى عدن و از همه بالاتر رضاى خود را وعـده داده کـه زهیو قصرهاى پاک

گـاهی در قـرآن کـریم  ( و آیات دیگـر ...۵۱)توبه: « می استیآن خود رستگارى عظ

ماننـد شود ستفاده میهایی که به کمال رسیده اند از واژه سعادت ابرای توصیف انسان

ن هسـت در آن یاند در بهشتند و تـا آسـمانها و زمـکبختیاما کسانی که ن» فهیشر هیآ

)هـود: « ن بخششـی قطـع نشـدنی اسـتیجاودانند مگر آنچه خداى تو بخواهد که ا

از واژه  انـدمانـده( و در مقابل برای توصیف کسانی کـه از هـدف مطلـوب جـا ۱۳۹

اما کسانی که بدبختند در آتشند و براى آنهـا » فهیشر هیند آمان شودشقاوت استفاده می

ن هست در آن جاودانند مگر آنچه روردگار تـو یق است و تا آسمانها و زمیر و شهیزف

( در آیـات قـرآن ۱۳۵و  ۱۳۶)هـود: « کند بخواهد که پروردگارت هر چه بخواهد می
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؛ سلامت، آسایش، بهشت و ...امنیت،  کریم علاوه بر این مفاهیم از مفاهیم مانند لات،

در مقابل شقاوت، اضطراب و ناامنی، جهنم، جحیم، سقر، عـااب و .... بـرای بیـان  و

آیـد کـه می برد. از توجه به آیات قرآن به دستپیامدهای افعال اختیاری انسان نام می

در این آیات شریفه تنها به مفاهیم کلی اکتفی نشده اسـت و بـه مصـادیق مختلـف از 

مـا »فرماید یمشود. به عنوان نمونه می ی اشارهدوزخی هاعاابی و بهشتی هانعمت

کوکاران عالم )کـه یم و نیاا ساختهیرها و آتش سوزان مهیفر کافران غل و زنجیبراى ک

انشان بـه اجمـاع خاصـه و اخبـار یعیو ش :نیحضرت علی و فاطمه و حسن و حس

عش )در لطف و رنگ و بوى( کافور عامه مقصودند( در بهشت از شرابی نوشند که طب

ارشان هر کجـا ینوشند که به اختی آن بندگان خاص خدا مییاست از سرچشمه گوارا

( در آیه دیگر در وصف کسـانی کـه بخـل ۶-1)انسان، آیات « شودخواهند جارى می

ران را از مالی که خـدا بـه فضـل یآنان که بخل نموده و حقوق فق»گوید: ورزند میمی

ن بخل به منفعت آنها خواهـد بـود، یکنند، گمان نکنند که اآنها داده ادا نمیش به یخو

امـت یانـد، در روز قدهیـبلکه به ضرر آنها است چه آنکه آن مالی که در آن بخـل ورز

سـت( و تنهـا خـدا وارث یزى نیچکس مالك چیر گردن آنها شود )که آن روز هیزنج

 (۱۹۳آل عمران: « )ما آگاه استن خواهد بود و خدا به کردار شیآسمانها و زم

آید که از منظر آیات وحیانی غایت اطاعـت از مجوع آیات فوق الاکر به دست می

از خدا، رسول، ایمان، تقوی، یاد خدا، تزکیه نفس، افعـال نیـک چـون نمـاز، زکـات، 

جهاد، انفاق و اجتناب از معاصی و افعال قبـیح و ناپسـند فـلاح و فـوز و رسـتگاری 

ن همین آیات و آیات متعدد فراوان دیگر بیانگر این هسـتند کـه برخـی است. همچنی

نائل شده  سعادتها با تلاش و کوشش و افعال نیک خود به مقام فلاح و فوز و انسان
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 یراسشوند و در مقابل کسانی که در دنیا ی متعدد و فراوان بهشتی میهانعمتو غریق 

شـوند، افعـال قبـیح و معاصـی مـی ی نفسانی شده و نافرانی کـرده و مرتکـبهواها

 ی آخرتی مواجه خواهند شد. هاعاابای جزم شقاوت نداشته و با یجهنت

علاوه بر آیات روایات نیز فلاح و فوز و سعادت انسان را متوقف بر اعمال و افعال 

به پیامدها و نتایج افعال نیک و بد گوشزد  ها رادانند و انساننیک این جهانی می

از خدا فوز و  7کنیم. امام سجادهای از روایات در این باره اشاره میه نمونهکنند. بمی

ف  یالصح« )و رستگاری آخرت روزیم کن»فرماید: کند و میمی رستگاری را طلب

هر کس »شود می (. در روایتی دیگر فوز غایت جهاد با نفس معرفی۷۹ص  : یالسجاد

( و 11۷ :۱۰۵۶ثی واسطی، یل) «رسدینم با نفس خود جهاد نکند به فوز و رستگاری

 نیز بودن در رکاب حضرت زمینه وصول به فوز عظیم تلقی 7در زیارت امام حسین

 :۱۰۷۶ه، یابن قولو) «رسیدم می ای کاش با شما بودم پس به فوز عظیم»شود. می

در دنیا به امید فوز »که  کندمی تیوص چنین بن جندب عبدالّلَ به  7امام صادق( ۱۰۵

(. آن حضرت در ضمن یک روایت ۱۹۷؛ ۵۷ج :۱1۳۰مجلسی، « )خرت عمل کندر آ

واسطه دوری از واسطه معرفت عقل و جنود آن و بهفوز تنها به»... فرماید: دیگر می

( در ۷۷۱ /۱ :۱۰۶۱ه، ی؛ ابن بابو۱۷۹ /۱ :۱۰۵۱برقی، ) «شودجهل و جنود آن درک می

 :۱۰۵۶ثی واسطی، ی)ل رفی شده استروایت دیگر فوز اکبر نتیجه معرفت نفس مع

در روایات متعدد دیگر نیز با الفاظ و تعابیر مختلف به غایت اعمال نیک و بد  .(1۷۵

ها انسان در دنیا و آخرت اشاره شده است که جهت رعایت اختصار از ذکر آن

 شود.اجتناب می
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 گرایی اخلاقی از منظر تعالیم اسلامینتیجه

را « خیر»دهد و آن کریم عناوین متعددی را موضوع قرار میخداوند متعال در آیات قر

که از مفاهیم عام اخلاق و از اصول اخلاق و  کند. گاهی تقوی راها حمل میبر آن

و لباس تقوا بهتر »فرماید: دهد و میتمام الزامات اخلاقی است، موضوع قرار می

م را که به قوم خود گفت یبراهاد آور ایو ب»فرماید: ( در آیه دیگر می۱۶)اعراف: « است

( ۱۶)عنکبوت: « د بهتر استین براى شما اگر بدانید که اید و از او بترسیخدا را بپرست

مانند صبر، صلح، امر به معروف و نهی از منکر و  در آیات دیگر مصادیق متعدد دیگر

اگر و  …»کند مانند آیات ها حمل میرا بر آن« خیر»دهد و ... را موضوع قرار می

د و ید صبر کنیتواناگر می»(، ۱۱۶)نحل: « د همان براى صابران بهتر استیصبورى کن

و صلح در هر  »...(، ۱۷نسام: )«د، براى شما بهتر استیدامن خود به زنا آلوده نساز

اى باشند که مردم را به سوى فهیان شما طاید از میبا» ،(۱۱۹)نسام: « حال بهتر است

« فه همانا رستگارانندین طایه معروف و نهی از منکر کنند. و ار دعوت نموده، امر بیخ

شود که موضوعات های اخلاقی متعددی حاصل میرو، گزارهازاین (۱۳1 :)آل عمران

منکر و ... است و  به معرف و نهی از ها عناوین عامی مانند تقوی، صبر، صلح، امرآن

کننده ارزش اخلاقی افعال بیان هایاست. خیر در این گزاره« خیر»ها محمول همه آن

گیرد. گفته شد که نتیجه گریان ای است که مصداق این عنوان عام قرار میاختیاری

کردند. با نگاه ملاک و معیار خوبی افعال نیک را بر غایت و نتیجه آن افعال مبتنی می

ای هی و نعمتفوز و رستگار، فلاحشود که وحیانی معلوم میهای اجمالی به آموزه

متعدد و جاودانه به عنوان غایت تقوی، تهایب، جهاد در راه خدا، انفاق، امر به 

توان گفت که در این آیات بنابراین می شود؛می معروف، نهی از منکر و .... معرفی

وحیانی معیار خوب و خیر بودن تقوی، صبر، صلح، امر به معروف، نهی از منکر و ... 
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یعنی سعادت و کمال مطلب انسان است که با مفاهیمی  هانتیجه و غایت مترتب بر آن

( ۵۵حج: )« دید رستگار شوید شایکی کنین»شود. آیه شریفه چون فلاح و فوز بیان می

که در این آیه موضوع قرار گرفته است،  ،«الخیر»کننده همین مطلب است. تعبیر بیان

تمام خیرات را فلاح و شود و این آیه شریفه غایت نهایی شامل تمام مصادیق خیر می

لازم به ذکر است که در آیات قرآن کریم خود فلاح، فوز و  داند.رستگاری می

فلاح، فوز و سعادت باشد که می کننده اینشوند که بیاننمی سعادت معللّ به امری

باشند. بر این اساس معلوم غایت نهایی اند که در واقع یک ارزش غیراخلاقی می

گرایی آیات قران کریم نظریه اخلاقی اسلام تقریری از نتیجه شود که بر اساسمی

است که معیار و ملاک خوب و الزامی بودن افعال نیک اختیاری را کمال مطلوب 

داند. بر اساس این تقریر از انسان که همان فلاح و فوز و رستگاری است می

ی ارزش اخلاقی هر فعل اختیاری که در جهت سعادت انسان باشد داراگرایی نتیجه

بوده و خوب و الزامی است و هر فعل اختیاری که انسان را از فلاح و فوز و 

 .رستگاری دور کند بد است و باید از آن اجتناب کرد

 نتیجه گرایی غالب نتیجه گرایان لـات گـراهای شایان ذکر است که در میان نظریه

نظریـه  در تقریـر مختـار از دانند. گرچهمی باشند یعنی غایت نهایی اخلاق را لاتمی

شود ولی در این نظریه کسی که نمی اخلاقی اسلامی لات به عنوان غایت نهایی معرفی

شـود بهجت و لات برخوردار می ینترخال رسد از بالاترین و یمبه مقام قرب الهی 

یات و روایات متعدد به لاتی که در سـایه قـرب الهـی بـه آ که دائمی و جاودانه است.

هـا در بهشت قدحها از طلا و تنگ»فرماید یمآید، اشاره دارند. خداوند متعال یمدست 

ش کنـد و چشـم لـات ببـرد یشان در گردش است، و در آن هر چه که نفس اشتهایبرا

( در آیه دیگر به مقـام رضـوان اشـاره ۵۱)زخرف:  «دیوجود دارد، و شما در آن جاودان
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ی وعده داده کـه از چشـم یؤمنات را به بهشتهان و میخداوند مؤمن»فرماید یمکند و می

اى در زهیانــد، و قصــرهاى پــاکهــا روان اســت، و آنهــا در آن جاودانــهیانــداز آنهــا جو

هاى عدن و از همه بالاتر رضـاى خـود را وعـده داده کـه آن خـود رسـتگارى بهشت

قـرب  در آیه دیگر بهشتیان از نبودن حزن و انـدوه در مقـام (۵۱توبه: « )می است یعظ

ی را که غـم و انـدوه را از مـا یش خدایند ستایو گو»کنند می اینگونه شکر الهی خدا را

ش مـا را بـه یی که از کرم خویهمان خدا .ببرد که پروردگارمان آمرزنده و شکور است

در ( ۰۷و  ۰1فـاطر: )« نجا رنـج و ملالـی بـه مـا نرسـدین سراى دائم درآورد که در ایا

از اینکه به نعمتهای بی بدیل بهشتی و لـات اهـل بهشـت  حدیث معراج خداوند، پس

هـا و نوشـیدنی هـاای احمد ... هرگاه اهل بهشت از خوردنی»فرماید می کند،می اشاره

 ،ی)مجلسـ «برنـدمـی برند، خواص از کلام و ذکر و سخن با من لاتمی بهشت لات

 کنـد ومـی اشـارهنیز به حلاوت و شـیرینی مقـام قـرب  7امام سجاد (۱۰ /۵1 :۱1۳۰

و لقام تو نور چشم من و رسیدن به تـو آرزوی مـن اسـت و بـه سـوی تـو »ِفرماید می

کشم و رضایت تـو آرزوی می مشتاقم و محبت تو مرا سرگردان کرده و به هوای تو پر

من و دیدن تو حاجت من و جوار و همنشینی تو مطلوب من و قرب تو نهات خواسته 

همچنـین در ( ۱1۹ /۷۱: همـان)« در مناجات بـا توسـتمن است و انس و راحتی من 

معبود من چه کسی است که حلاوت محبت تو را بچشـد »فرماید مناجات مریدین می

پس به دنبال چیز دیگر باشد و چه کسی است که به قرب تو انس بگیرد و بخواهد از تو 

و چـه »فرمایـد در مناجـات عـارفین مـی 7آن حضرت( ۱1۹ :همان)« رویگردان شود

  (۱۷۱: همان) «گواراست طعم محبت تو و چقدر شیرین است شراب قرب تو

 اسلامی رابطه تکوینی و عینی بین عمل و نتیجه در اخلاق

گرایی نگارنده معتقد است که اخلاق هنجاری در اخلاق اسلامی در زمره نظریات واقع
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حوزه اخلاق اسلامی، گیرد. از منظر اندیشمندان می اخلاقی در مباحث فرااخلاقی قرار

ها معتقدند که ملکات نفس انسان در بدو خلقت خالی از هر گونه ملکه اخلاقی است. آن

شود؛ یعنی قول و فعلی که از انسان سر اخلاقی از طریق تکرار عمل در نفس حاصل می

شود به طوری که تکرار آن فعل و قول موجب استحکام زند اثری در نفس حاصل میمی

ه و در نهایت آن اثر به یک ملکه راسخه و یک صورت باطنی در نفس تبدیل شد آن اثر

شود که منشأ آثار مخت  به خود بوده و باعث سهولت در صدور افعال اختیاری می

گردد مانند زغالی که ابتدا نور و روشنایی ندارد ولی با قرار گرفتن در آتش و در یمانسان 

گردد. این یمشود و منشأ نور و حرارت بدیل میبه یک گلوله آتش ت کمکماثر حرارت 

ملکات اگر ملکات خوب باشند موجب التااذ و بهجت و همراهی با ملائکه و اخیار 

شود. به شود ولی اگر بد باشند مقتضی الم و عااب و مصاحبت با شیاطین و اشرار میمی

ت در کیفیت بیان مرحوم نراقی آنچه موضع اختلاف اندیشمندان و علمام اخلاق اس

ثواب و عااب است. برخی جزام را مغایر عمل دانسته و معتقدند که هر ملکه و فعلی 

گیرد. منشأ ترتب ثواب و عقابی است که مغایر با فعل بوده و از طرف خدا صورت می

برخی معتقدند که اساسا عمل نفس جزام است یعنی خود آن ملکات نفسانی متمثل گشته 

و  ۱۳ /۱ :۱۰۹۱ ،ینراق) شوند.وت به صورت متناسب متصور میو در عالم باطن و ملک

که از آن به ثواب  ( به بیان دیگر برخی معتقدند که نتیجه عمل۷/۱۷۳: ۱۷۹۱ ،یرازی؛ ش۱۱

شود، با خود عمل رابطه تکوینی و وجودی ندارد و ثواب و عقاب و عقاب تعبیر می

برخی معتقدند که میان فعل  مقابل کند و درچیزی است که خداوند برای افعال اعتبار می

و نتیجه یک رابطه تکوینی وجود دارد و جزام در واقع صورت باطنی خود عمل است. 

کنند؟ ظاهر حال باید دید که آیات و روایات بر کدام یک از این دو دیدگاه دلالت می

نیک و بد انسان  بیانگر رابطه تکوینی بلکه عینیت بین عمل :آیات و روایات معصومین
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گوید که قیامت روزی و سعادت و شقاوت اوست. قرآن کریم در توصیف قیامت می

روزى که هر نفسی آنچه را در »شود است که عمل خیر و بد انسان برای انسان حاضر می

ن یکند اى کاش بند در آن روز آرزو مییبر و چه شر برابر خود حاضر مییا کرده چه خیدن

طور که از ظاهر آیه معلوم همان (۰۳)آل عمران: « ه زمانی طولانی فاصله بوداو و آنچه کرد

د و زکات یو نماز بپا دار»فرماید: کند. در آیه دیگر میبا خود عمل ملاقات می است انسان

د یفرستش مییگر سراى خود از پید و براى دیکنر میید( که آنچه عمل خید )و بدانیبده

. بر اساس این (۱۱۳بقره: ) 1«نا استید بیکنافت که خدا بآنچه میید یآن را نزد خدا خواه

و  »...کند یابد. آیه دیگر نیز همین مطلب را بیان میهمان عمل خیر را می آیه شریفه انسان

( در 1۷)کهف:  «کندچ کس ستم نمییابند که پروردگارت به هیاند حاضر هر چه کرده

شوند ك جور محشور نمییدر آن روز مردم  »گوید یف قیامت میتوصجای دیگر در 

پس هر کس به . اى را به آنان نشان دهندفهیی مختلفند تا اعمال هر طایهافهیبلکه طا

ك ذره عمل ینی یو هر کس به سنگ. ندیبرى کرده باشد آن را مییك ذره عمل خینی یسنگ

بیان احوالات در آیات دیگر در  (۹ – ۶زلزله: ) 1«دیشرى کرده باشد آن را خواهد د

مان یتیآنان که مال »فرماید می اندشدههایی که کوتاهی کرده و مرتکب افعال ناپسند انسان

برند و به قت آنها در شکم خود آتش جهنم فرو مییخورند در حقرا به ستمگرى می

ذیل این آیه شریفه که مشتمل ( ۱۳نسام: )« زودى به دوزخ در آتش فروزان خواهند افتاد

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ِ إِنّ ».  1 مُوا لِأنَ فُسِکمُ  منِ  خَی ر  تجَِدُوهُ عنِ دَ الّلَ مَلـُونَ بصَِـیروَ أَقیِمُوا الصّلاةَ وَ آتوُا الزّکاةَ وَ ما تقَُد  َ بمِـا تعَ  در  ریضـم «الّلَ

 .شده است ریتفس« منِ  خَی ر  »که با عبارت  گرددیبرم« ما»به کلمه « تجدوه»جمله 

مَل  ».  1  خَی راً یرََهُ وَ مَن  یعَ 
مَل  مثِ قالَ ذَرّة  مالهَُم  فَمَن  یعَ  ا أَع  تاتاً لیِرَُو  دُرُ الناّسُ أَش  مَئاِ  یصَ  ا یـَرَهُ  مثِ قـایوَ   شَـرا

مرجـع  .«لَ ذَرّة 

مَل  »که از فعل  گرددیبه عمل برم« یرََهُ »در  ریضم اسـت کـه انسـان همـان  نیا انگریب هیآ نیبنابرا د؛یآیبه دست م« یعَ 

مالهَُم  » ری. تعبندیبیعمل انجام شده را م ا أَع   .کندیم دیأیرا ت نیهم« لیِرَُو 
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کننده این است که مال ماکول از یتیم که از روی ظلم خورده شده یانباست « نمّاإِ »بر 

چیزی غیر از آتش نیست. در آیه دیگر نیز در احوال کسانی که حقایق وحیانی را کتمان 

ی که از کتاب خدا آنچه را یبدرستی آنها»گوید آورد و مییمکنند شبیه به همین تعبیر می

آورند آنها آنچه کنند و با کتمان آن ثمن اندك بدست میان میکه خدا نازل کرده کتم

امت با آنها سخن یکنند و خدا روز قست که بدرون خود مییخورند جز آتشی نمی

در  .(۱۵1بقره: ) «شان نخواهد کرد و عاابی دردناك خواهند داشتهینخواهد گفت و تزک

ن یو اما منحرف» داندمی هاانسانهیزم جهنم را خود  برخی آیات راجع به عااب گنهکاران

زمش مردم و سنگ است یپس از آتشی که ه»(، ۱۷)جن: « زم خواهند بودیبراى دوزخ ه

( در جای دیگر راجع به غارتگران اموال مردم ۱1)بقره: « دیا شده بترسیو براى کافران مه

ول شده و به و کسانی که دیگران را از مسیر حق منحرف کرده، به انباشتن طلا و نقره مشغ

مان یاى کسانی که ا »فرماید می دهد ومی کنند وعده عاابوظیفه خود عمل نمی

خورند و از ارى از احبار و رهبان اموال مردم را بباطل میید که( بسید )متوجه باشیاآورده

کنند و آن را در راه خدا نه مییکنند و کسانی که طلا و نقره گنجرى مییراه خدا جلوگ

)و آن عااب( در روزگارى است که آن  کنند به عااب دردناکی بشارتشان دهمیانفاق ن

شان را داغ نهند )و یها و پهلوها و پشتهایشانیها را در آتش سرخ کنند و با آن پنهیدف

د اکنون رنج یاى که براى خود گنج کرده بودن است همان طلا و نقرهیند( ایشان بگویبد

تمُ  »( عبارت ۰۷و  ۰1)توبه: « دید بچشیشته بودهم انبایآن را بخاطر آنکه رو در  «هاا ما کنَزَ 

ی آتشین هشتند هاگداختهی از طلا و نقره هااندوختهآیه شریفه بیانگر این است که همان 

؛ بنابراین هاستاندوختههمان « ما»مراد از کلمه « فاَُوقوُا ما کنُ تمُ  تکَ نزُِونَ »عبارت و در 

یی از آیاتی است که هانمونهها یناشوند. مجسم می عاابورت به ص هااندوختههمان 

 به رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن دلالت دارند.
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نیز بر تجسم اعمـال نیـک و بـد و  :علاوه بر آیات، روایات متعدد از معصومین 

هـا اشـاره دلالت دارنـد کـه بـه برخـی از آنجزام رابطه تکوینی بلکه عینیت عمل و 

 فرمایـدکنـد و مـیمی های روز قیامت معرفییکیارظلم را ت 6بر اکرمیامپشود. می

( ۰۰۱ /۱1۳۵:۱نـی، یکل« )روز قیامـت انـدهای از ظلم بترسید پس همانا آنها تاریکی»

کنـد. امـام یمـهایی تجلی پیدا براساس این روایت ظلم در قیامت به صورت تاریکی

اعمـال » هـا در آخـرت اسـتانسان اعمال انسان در دنیا نصب العین فرمایدمی 7علی

(( ۵)قصـار  1۵۳ :نهج البلاغ «. )بندگان در دنیا نصب العین در آخرت آنها خواهد شد

«. کنیمی ... هر چه خواهی عمل کن پس همانا آن را ملاقات»فرماید می 7امام صادق

عـین بر اساس این روایـت انسـان  (1۵۱ /۱: ۱1۱۰ه، ی؛ ابن بابو۱۷۷ /۱1۳۵:۰نی، یکل)

 قطعـاً ای قـیس همانـا »فرمایـد می 6اکرمکند. پیامبر می عمل را در آخرت ملاقات

شود در حالی که حیّ است و تو میـّت. اگـر کـریم یک قرین و همراهی با تو دفن می

کنـد لئیم و پست باشد تو را تسلیم )عااب و رنج( مـی اگرکند و باشد تو را اکرام می

او را صـالح قـرار  شوی مگر از آن؛ بنابراینینمال شوید و سؤیمسپس با هم محشور 

کنی یمگیری و اگر فاسد باشد تنها از او وحشت یمبده که اگر صالح باشد با آن انس 

آید کـه عمـل یماز این روایت به دست  (۱۱۹ /۵: ۱1۳۰مجلسی، «.)و آن فعل توست

که مورد خطاب  انسان حیات دارد و تا قیامت با انسان قرین است و همین عمل است

کـه مـؤمن از قبـر  یزمـان»فرمایـد مـی 7امـام صـادق« شود.و سؤال قیامت واقع می

مـؤمن قـرار  یرو شیشود که پخارج می یشود همراه او صورت و مثالمی ختهیبرانگ

شـود آن مثـال بـه او هولنـاک مـی امتیروز ق حوادث ناگوارگیرد. هرگاه مؤمن از می

 ینباش و او را به سرور و کرامـت از سـو نیگمان و غگوید نگردهد و میآرامش می
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شـود پـس تا اینکه مؤمن در پیشگاه خداوند عز و جل حاضر می دهدخدا بشارت می

شود در حـالی کـه گیرد و او به سوی بهشت دعوت میحسابرسی آسانی صورت می

گوید رحمت خدا بر تو چه خـارج آن مثال پیش روی اوست پس مؤمن به آن مثال می

مرا به سرور و کرامت از  دائماً شدی و  من از قبر خارج همراهشونده خوبی هستی که 

گوید تـو کیسـتی؟ پـس بیند و مییمدادی تا اینکه مؤمن او را یمسوی خدا بشارت 

وارد کـردی.  مؤمنتبر )دل( برادر  دهد که من آن سروری هستم که در دنیاجواب می

بر اسـاس ایـن  (۷۷ /۷: ۱1۳1مجلسی، ) «تو باشم دهندهبشارتخدا مرا ایجاد کرد تا 

روایت خود صورت باطنی عمل نیک تا قیامت با انسـان قـرین و همـراه اسـت. امـام 

ف  یالصـح« )گردنـدیمـی در گـردن هـاقـلادهاعمـال انسـان » فرماید نیز می 7سجاد

بهشـت بـاغی اسـت کـه »( یعنی. در یک حدیث دیگر آمده است کـه ۱۹۳:  یالسجاد

دِه( استیال عَظِ  یَ ن آن تسبیح )سُب حَانَ رَب  درختا  /1: ۱1۳۷جمهـور،  یابن أبـ) «مِ وَ بحَِم 

 و روایات متعدد دیگر که به رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن دلالت دارند. (۹

توان گفت که از منظر تعالیم اسلامی بر اساس آنچه از آیات و روایات بیان شد می

ها در عالم آخرت یک رابطه تکوینی و نتایج آن در این دینا انسان بین اعمال نیک و بد

وجود دارد. اعمال انسان علاوه بر صورت ظاهری در ایـن دنیـا دارای یـک صـورت 

هـا غیـر از باطنی بوده و به صورت حقایقی در همین دنیا نیز تحقق دارند گرچه انسان

اى از تـو از آن در پـرده ...»اند. آیه شـریفه افراد خاص در این عالم از آن حقایق غافل

 «تن شـده اسـیزبیدگانت امروز تینك دیم ایات را کنار زدغفلت بودى ما امروز پرده

( شاهد بر همین مطلب است. ظاهر این آیات و روایات بیانگر رابطه تکـوینی ۱۱)ق: 

باشند ولی از آنجـایی کـه تبیـین ایـن رابطـه و تجسم عینی اعمال نیک و بد انسان می
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نی و بیان ماهیت تجسم اعمال کاری سخت و دشواری است، برخی از مفسـرین تکوی

و محدثین و متکملین را مانند فخر رازی، طبرسی و علامه مجلسی را بر این داشته که 

چنین چنین آیات و روایات دال بر رابطه تکوینی و تجسم عینی اعمال را تاویل ببرنـد. 

سـوره  1۷و آیـه  1سوره آل عمران ۰۳چون آیه  آیاتی قائلان به تأویل در مورد عبارات

ها اشـاره شـد، معتقدنـد کـه که به برخی از آن ها در آیات و روایاتو نظیر آن 1کهف

ی ماننـد اکلمـهاسِناد در این آیات اسناد مجازی است و لازم است که در ایـن مـوارد 

ت فوق و آیات در تقدیر گرفته شود. بر اساس این تأویل مراد آیا« جزام»و « صحائف»

های حسـنات و سـیئات یـا جـزای یفهها صحانساناست که  ها اینروایات نظیر آن و

ها بر این تأویل این است که اعمـال یابند نه خود اعمال را. توجیه آناعمال خود را می

و محال است که در قیامت اعـاده شـوند.  اندرفتهدر حقیقت اعراضی بودند که از بین 

سپس در کیفیـت حضـور »نویسد: یمکند و همین مطلب اشاره می مرحوم طبرسی به

شـود و های حسنات و سیئات حاضر مـییفهصحعمل اختلاف کردند پس گفته شده 

هـا امـور بینـد امـا عمـال آنیمـگفته شده جزای عمل خود یعنی ثـواب و عقـاب را 

را حاضـر اند که از بین رفته و اعاده آن ممکن نیست پس محال اسـت کـه آن یعارض

( علامه مجلسی نیز از جمله کسانی اسـت کـه تجسـم ۵۰۱ /۱: ۱۰۵۱ ،یطبرس« )ببیند

کنـد انکار می رااعمال را خلاف طور عقل دانسته و رابطه تکوینی عمل و نتیجه عمل 

: ۱1۳1 داننـد. )مجلسـی،و آیات و روایات دال بر این رابطه را از نوع مجاز مشهور می

از عمـل با بیـان اینکـه خود  ریدر تفس یفخر راز (.۵/۱۰۳: ۱1۳۰ همان، ؛۷۷و  ۷1 /۷

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

مَ تجَِدُ کلُُّ نفَ س  م».  1 ضَراً یوَ   «ا عَملِتَ  خَی ر  مُح 

 «وَ وَجَدُوا ما عَملِوُا حاضِراً . » 1
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کـه  کنـدمـی حیتصـریافتن عین عمل در روز قیامت امری محال است، و  رودمی بین

 (  ۱۷۶ /۹ :۱1۱۳)فخر رازى،  چنین تعبیراتی را باید به یک معنای مجازی تاویل برد.

اعمال و رابطـه تکـوینی در مقابل کسانی که از ظاهر آیات و روایاتِ دال بر تجسم 

ها را به یک معنای مجازی تأویل بردند، افراد زیـادی عمل و نتیجه دست کشیده و آن

دلیـل ها را بیگونه آیات و روایات پایبند بوده و تأویل آنتنها به ظاهر اینهستند که نه

ئی از انـد. بـه عنـوان نمونـه شـیخ بهـادانند بلکه در مقام تبیین عقلی آن نیز برآمدهمی

 ۹تا  ۶باشد. او در ذیل آیات کسانی است که مدافع رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن می

ِ »کسی که در عبارت »گوید: می 1سوره زلزله مالهَُم  یُ ل ا أَع  را در تقـدیر « جـزام»کلمه « رَو 

دانـد نـه خـود عمـل، در را جزام عمـل مـی« رَهُ یَ »گیرد و مرجع ضمیر در عبارت می

( از جمله کسانی که بـه شـدت از ۷1 /۷: ۱1۳1 ،یمجلس)« رفته است. حقیقت بیراهه

کند، صدر المتالهین شیرازی اسـت. رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن در آخرت دفاع می

او معتقد است که صورت هر انسانی در آخرت نتیجه عمل و غایت فعل او اسـت؛ از 

هـای آخرتـی تش و عـاابهای بهشتی و آاین رو، آنچه در آخرت از بهشت و نعمت

باشد و جزام آخرتی، نفس عمل اسـت. هست در واقع صورت باطنی اعمال انسان می

 یه الإنسـان فـیـلاقیرة دال  علی أن کل ما یات کثیالقرآن آ یف»گوید: او در این باره می

رها و النـار و یها من الحور و القصور و الفواکه و غیه من الجن  و ما فیصل إلیالآخرة و 

  أفعالـه و صـورة أعمالـه و آثـار یـست إلا غایرها لیات و غیها من العقارب و الحیا فم

 /۷: ۱۷۹۱ ،یرازیشـ« )هیـإل ینتهـیملکاته و إنما الجزام هناك بنفس العمل باعتبـار مـا 

مَلـُونَ »( او معتقد است که تعابیر ۱۷۷ تمُ  تعَ  نَ إِلّا ما کنُ ـ زَو  إِنمّـا »و  (۷1)یـس:  «وَ لا تجُ 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

مَل  ».  1 مَل  مثِ قالَ ذَرّة  خَی راً یرََهُ وَ مَن  یعَ  مالهَُم  فَمَن  یعَ  ا أَع  تاتاً لیُِرَو  دُرُ النّاسُ أَش  مَئاِ  یصَ  ا یرََهُ یوَ   شَرا
 « مثِ قالَ ذَرّة 
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مَلوُنَ تجُ   نَ ما کنُ تمُ  تعَ  ( در آیات قرآن کریم دلالت بر همین دیدگاه دارند؛ ۱۶)طور: « زَو 

مَلوُنَ »فرماید زیرا خداوند متعال می یعنـی جـزای « ممـا کنـتم تعملـون»نه « ما کنُ تمُ  تعَ 

 /۷ :همـان)شـود.که به خاطر اعمالشان جزام داده میهاست نه اینها همان عمل آنآن

ان الثواب و العقـاب »گوید کند و میاو در جای دیگر بر همین مطلب تأکید می( ۱۷۷

م آخـر یئ  لا بشـیکونان بنفس الاعمال و الأخلاق الحسـن  و السـیدار الاخرة انما  یف

نفـس  یدار القرار هـ یها فالملا و المؤلم و النعم  و النقم  و الجن  و النار فیترتب علی

أعمـالکم  یانما ه»ه و آله و سلم: یقوله صلی الّلَ عل هیا دل علکم صور الاعمال و الآثار،

 /۷: ۱۰۶۶ ،یرازیشـ) «عـان و ان غراسـها سـبحان الّلَ یان الجنـ  ق»قوله:  و «کمیترد عل

( از نظر صدرا عقوبات واصله به مجرمین در آخـرت از بـاب انتقـام نیسـت کـه ۱۹۵

و مکارهی که بـر انسـان وارد  واسطه یک منتقم بیرونی صورت بگیرد همچنین آلامبه

شود امور خارج از ذات انسان نیست بلکه تجلی همان ملکات نفسانی است که در می

از دیدگاه صدرا حال انسان در آخـرت بـه  (۱۹۹و  ۱۹۵ :دنیا شکل گرفته است )همان

حسب طاعات و حسنات و معاصی و سـیئات اوسـت و همـین حسـنات و سـیئات 

 :۱۰۵۷ ،یرازیشـدهنـد. )سان را در تجسم اعمال شکل میهای نیکو و قبیح انصورت

( از نظر او مواد اشخاص اخروی همان تصورات باطنی و تأملات قلبـی اوسـت ۱۷۷

که در این دنیا در حجاب و غطام است و زمانی که انسان از این عالم دینا منقطع گردد 

گشته است. آیه رود و انسان خواهد دید آنچه در باطن محجوب پرده حجاب کنار می

 (۱1۷ :۱۰۵۷ ن،یصدرالمتاه ،یرازیش) 1سوره ق بر همین مطلب اشاره دارد. ۱۱

علامه طباطبائی، از شارحان حکمت متعالیه، نیز همچون صدرا بر رابطـه تکـوینی 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

مَ حَدِیدٌ لقََد  کنُ تَ فيِ غَ ».  1   «ف لَ   منِ  هاا فَکشََف نا عَن كَ غطِامَكَ فبَصََرُكَ ال یوَ 
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کنند. او معتقد است که ورام رابطه اعتباری که بـین عمـل و ید میتأکعمل و نتیجه آن 

شود، بین آن دو یک رابطه تکـوینی وجـود دارد مطرح می نتیجه در اجتماعات انسانی

( او معتقـد اسـت کـه ۰۵۶ /۶: ۱1۱۵ ،یطباطبائ) کند.که آیات قرآن از آن حکایت می

روزی کـه  خداونـدمانـد سـپس یمعمل انسان با حفظ نفس عامل نزد خدا محفوظ 

إنما هـو نفـس  الجزام علی الأعمال»کند گردد آن عمل را آشکار مییمآشکار  هاباطن

ردفـه بجـزام بـل یمجتمع  عمـلا ثـم  یضع الإنسان فیق  لا کما یالأعمال بحسب الحق

وم تبلـی یـهـا یظهـره الّلَ علیالعمل محفوظ عند الّلَ سبحانه بانحفاظ النفس العامل  ثم 

یـد ایـن مطلـب تائرا در  که پیش از ایـن ذکـر شـد او آیات متعددی (همان) «السرائر

ای که به نیکویی بر این امر دلالت دارد آیـه شـریفه یهآکه بهترین  آورند و معتقدندیم

در این آیـه شـریفه بـه قرینـه « هاا» تعبیر سوره ق است که ذکر شد. به بیان علامه ۱۱

مَ یَ ال  » کنـد کـه انسـان از اشاره به مقام جزام دارد. این تعبیر بر این حقیقت اشاره مـی «و 

و  ۰۵۶ /۶ :همـان). است و آن باطن اعمـال اسـت یک امر موجود در دنیا غفلت داشته

( علامه طباطبائی راجع به آیاتی کـه بـه ظـاهر مخـالف تجسـم اعمـال و رابطـه ۰۵۵

باشند، معتقد است که این آیات به تناسب فهم عـادی مـردم تکوینی عمل و نتیجه می

اری و یفرها در اجتماع بشری از سنخ اعتبکو  مجازاتبیان شده است. از آن جایی که 

وضعی است، عموم مردم همین معنا از کیفـر و جـزام را در ذهـن دارنـد و چـون بـه 

توانند تجسم اعمال و رابطه تکوینی عمل و جزام را فهم کننـد؛ از ایـن رو، راحتی نمی

أن الّلَ تکلم مـع » خداوند متعال در این آیات مطابق لسان عامه مردم سخن گفته است.

اناته لهـم یاهم و بیمخاطباته إ یبلسان أنفسهم و جرى ف دعوتهم و إرشادهم یالناس ف

صـرح یمه للناس، فهـو یتکل یم فیق  القرآن الکریهاه طر...   یمجرى العقول الاجتماع

م لا تسـعه حواصـلهم و یر أنه شـیهم، غیل إلیخیتوهمه الناس أو یأن الأمر أعظم مما 
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نالوا مـا شـام الّلَ ین أفق إدراکهم لب  میط بها أفهامهم و لالك نزل منزل  قریحقائق لا تح

( حضـرت امـام ره از ۱۵۷و  ۱۵۶ /۱:همـان« )زیـل هاا الکتـاب العزینالوه من تأویأن 

کنند. او معتقد اسـت دیگر کسانی است که از رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن دفاع می

ا ی از عمل انسان یک صورت ماورام طبیعت دارد و خود آن عمـل در آنجـاذرهکه هر 

( شهید مطهـری 1۷۷ /۵ :۱۰۹۷نی، یخم)رسد و شکنجه خود عمل است. یمبه انسان 

کنند. او معتقد است کـه سـه نیز از جمله کسانی است که از همین دیدگاه حمایت می

 اند از: نوع مجازات وجود داد که عبارت
 مجازات قراردادی، .۱

 مجازاتی که با گناه رابطه تکوینی دارد،  .۱

 خود جرم است.مجازاتی که تجسم  .۰

کـه در  دانـدمـیفرهـا و مقـرّرات جزائـی یک شهید مطهری مجازات نوع اول را

و  رى از تکرار جـرمیجلوگ برای ر الهییا غیگاار الهی قانون یلهوسجوامع بشرى به

رود. او معتقد است که این نوع مجـازات را یموضع ده یتشفیّ و تسلیّ خاطر ستمد

که  اندیفرهاییک در واقع ن نوع از انواع مجازاتی. دومدینام« هیتنب»مجازات توان می

اثـر وضـعی »ا یـ« مکافات عمـل»فرها را ین کیا .رابطه علیّ و معلولی با جرم دارند

اثـرات احترامی به والـدین یبی، خوارشرابمانند  ارى از گناهانیبس ؛نامدمی« گناه

سـومین نـوع از  .آوردبـه وجـود مـی انسـانن جهان براى یوضعی ناگوارى در هم

باشـند. شـهید مطهـری تجسـم خـود عمـل مـی اند که در واقـعیمجازاتمجازات، 

گـر، یجازاتهـاى جهـان دم»گویـد داند و میی آخرتی را از نوع سوم میهامجازات

ترى با گناهان دارند. رابطه عمل و جزا در آخرت نه ماننـد نـوع نی قوىیرابطه تکو

ع دوم از نوع رابطه علیّ و معلولی اسـت، بلکـه از اول، قراردادى است و نه مانند نو
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حکمفرماسـت؛ « اتحّـاد»و « تیـّنیع»نجا رابطـه یك درجه بالاتر است. در ایآن هم 

کوکـاران و بـدکاران داده یفـر بـه نیا کیـعنی آنچه که در آخرت به عنـوان پـاداش ی

   (۱۰۳ الی ۱۱۷ /۱۰۵1:۱مطهری، )« شود تجسّم خود عمل آنهاستمی

ه گاشت به دست آمد که از منظر تعالیم اسلامی رابطه بین عمـل اختیـاری از آنچ

انسان و نتیجه آن اعتباری و قراردادی نیست بلکه یک رابطه تکـوینی و عینـی وجـود 

. باشـندمی ینیع ۀرابطبیان کننده همین در واقع  یاخلاقهای جملات و گزاره است و

 یتـیترب اغـراضگرچه به خـاطر  ،یقاخلاهای جملات و گزاره ل،یتحل نیبر اساس ا

کـه از  باشندیم یخبرهای از سنخ گزاره تاً یماه یول شوندیمطرح م یصورت انشائبه

به طوری که اگر رفتار اخلاقـی انسـان بـه نتیجـه  دهندیخبر م ینفس الامر اتیواقع

شود که انسان را در جایگـاه قـرب الهـی کـه یـک مقـام تکـوینی و یم منجرمطلوبی 

دهد، رفتار خوب و حسن است ولـی اگـر رفتـاری اسـت کـه است قرار می وجودی

شـود، قبـیح و نتیجه تکوینی آن موجب انحطاط وجودی انسان از آن مقام قـرب مـی

که در  ،یاخلاقهای و گزاره میدر مفاه ییاز واقع گرا ریتقر نیا براساسناپسند است. 

 کـردیرو کیـ یخـلاق هنجـارمختار در ا کردیروآیات و روایات تجلی یافته است، 

افعـال  یاخلاقـهـای کـه موضـوع اخـلاق و گـزاره ییگرا خواهد بود. ازآنجـا جهینت

ماننـد خـوب،  عام اخـلاق میطرف اضافه در انتزاع مفاه کی باشد،یانسان م یاریاخت

صفات منتزع از افعال مانند عـدالت  ایانسان  یاریافعال اخت بد، درست، نادرست و ...،

از آن اخلاق است.  تیغا میمفاه نیاضافه در انتزاع ا گری. طرف دباشدی. مو ظلم و ..

اسـت. لازم اسـت کـه افعـال  یانسان قـرب الهـ یاریافعال اخت یینها تیغاجایی که 

گـردد.  یقرب او به خداونـد ارزش گـاار ملائمت آنها با زانیبر اساس م وا یاریاخت

و  یوجـود تیـت که بر اساس ظرفاس یکیتشک قتیحق کی گاهیمقام و جا نیالبته ا
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 ۀفیشـر یـۀآ دینی همچـونهای آموزه .کندیم دایپ یاعمال انسان مراتب متعدد ۀدرج

ِ أَت قــاکمُ» رَمَکمُ  عنِ ــدَ الّلَ  کــه 7و بیـان نــورانی حضــرت امیــر (۱۰)حجــرات:  «إِنّ أَک ـ

ِ »فرمایند می عَل ن ِ  یوَ اج  سَنِ عَب ـهِم  باً عنِ دَكَ یدِكَ نصَِ یمنِ  أَح  كَ وَ أَخَص  وَ أَق رَبهِِم  مَن زِلًَ  منِ ـ

که به درجات قرب انسانها اشاره دارند، به تشکیکی بودن ( ۱۷۱ ،ی)کفعم« كی  زُل فًَ  لدََ 

 کنند.مقام قرب الهی دلالت می

 گیرینتیجه

 یاخلاق کردیاسلام در مواجه با دو رو یاخلاق هیتا نظر تلاش شد قیتحق نیدر ا

با نگاه اجمالی به تعالیم اسلامی . شود یبررس ییگرافهیو وظ ییگراجهینت یعنیمعروف 

است. گرا به دست آمد که نظریه اخلاقی اسلام از منظر تعالیم اسلامی یک نظریه نتیجه

کنند. کمال مطلوب انسان را فلاح، فوز و سعادت معرفی می آیات و روایات متعدد

ات معلوم شد که رابطه عمل و نتیجه آن یک رابطه افزون بر این با ملاحظه آیات و روای

تکوینی است یعنی هر رفتار اخلاقی انسان دارای یک صورت ظاهری دارد و یک 

رفتارهای اخلاقی انسان بر اساس همین نتایج تکوینی  صورت حقیقی باطنی و

شوند. هر عملی که نتیجه و صورت باطنی و حقیقی آن مقام وجودی گااری میارزش

کند، خوب و پسندیده است و هر رفتاری که نتیجه ن را به خداوند نزدیک میانسا

 شود قبیح و ناپسند است. تکوینی آن موجب انحطاط وجودی انسان از مقام قرب می
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