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 نویسندگان نامۀ مقالات و راهنماى  شیوه 
،  اخلاق   ۀ فلسف ،  ( در ادیان ابراهیمی )   های اخلاق وحیانی از مقالاتی که در زمینه   ی ان ی اخلاق وح پژوهشی    فصلنامه 

  استقبال ،  اند های اخلاقی جدید و تربیت اخلاقی تحقیق و تألیف شده چالش ،  تطبیقی ،  کاربردی ،  توصیفی   اخلاق 
   : ات نگارشی زیر مراعات گردد ک ساختاری و ن اصول  ،  بایسته است در مقالات ارسالی .  کند می 

 .  ارسال شده باشد برای چاپ به جایی  یا  شده  چاپ    تر پیش مقالات نباید  .  ۱
 .  باشد   کلمه   ۷۵۰۰کلمه و بیش از    4۵۰۰تر از  نباید کم ،  حجم مقالات .  ۲
   : های زیر باشد بخش   دربردارندۀ مقالات ارسالی باید  .  ۳

 .  ها ه کلیدواژ و  ،  ( کلمه   ۲۵۰  در   حداکثر )   ۀ فارسی چکید ،  عنوان مقاله   : صفحهٔ نخست .  ألف 
  قق ی اهداف تح   ان ی . هدف: ب 2مقاله    ی موضوع و مسئله اصل   ق ی دق   ان ی . مسئله:  ب 1شود:    ت ی شکل رعا   ن ی به ا   ی س ی نو   ده ی است اصول چک   ى ضرور

ها: ذکر موجز    افته ی .  4و ...    ی ل ی تحل   ، ی ف ی توص   ن  ی و البته کوتاه و نه صرفاً با اشاره به عناو  ی ح ی به صورت توض   ق ی روش درست تحق   ان ی . روش: ب 3
 و قابل جستجو.   ی جزئ به صورت  ها  واژه   د ی ل ها: ذکر ک   دواژه ی . کل 5پژوهش    ج ی و اشاره به نتا   ها افته ی 

 .  فهرست منابع ،  گیری و در پایان نتیجه ،  محتوا ،  مقدمه .  ب 
 .  گذاری مستقل ذکر شود و با شماره   در پایین صفحه ،  های لاتین اصطلاحات خاص توضیحی و معادل های  پانوشت .  4
با مشخصات کامل  مقاله  فهرست کامل منابع    باشد و   APAو مطابق الگوی    متنی ۀ درون شیو   به باید  ،  ارجاعات .  ۵

 .  مقاله آورده شود   پایان   الفبایی نام خانوادگی در حروف  شناختی به ترتیب  کتاب 
جوادی  )   مانند: (  صفحه ،  جلد ،  سال انتشار ،  نویسنده نام خانوادگی  )   کتاب و مقاله   : شیوه مشخصات منبع در متن مقاله .  ألف 
   ( ۲۲۲ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۲،  آملی 
   : فهرست منابع مقالات در  ها و  کتاب شیوه و ترتیب مشخصات  .  ب 

 .  نام ناشر   محل نشر: .  مترجم در صورت ترجمه .  عنوان کتاب .  ( انتشار کتاب سال  )   سنده ی نام نو ،  : نام خانوادگی کتاب 
 .  صفحات   ( انتشار   ۀ شماره دور )   ی اپ ی پ   ۀ شمار .  ه ی نام نشر .  عنوان مقاله .  ( ه ی نشر   ا ی سال انتشار مقاله  )   سنده ی نام نو ،  ی : نام خانوادگ مقاله 

نام  )  : ارجاع قرار گرفته است با حروف الف باء مشخص و تفکیک شوند چنانچه از یک نویسنده در یک سال بیش از یک اثر مورد ؛  ۱نکته 
 .  ( جلد/ صفحه :  [   .. . ج و ،  ب ،  ]الف   سال انتشار ،  خانوادگی نویسنده 

اما اگر  .  « از ارجاع درون متن باید حذف شود ک .  »ر ،  اگر از محتوای منابع برای تهیه مقاله استفاده شده است   : « ک . درباره »ر ؛  ۲نکته 
باید اطلاعات کتابشناختی کامل در  ،  نویسنده فقط برای آشنایی و اطلاع خواننده از آن استفاده کرده و محتوای منابع آن در متن نیامده است 

 .  بیاید واز بخش منابع پایانی مقاله هم حذف شود (  پاورقی )   پانویس 
بهره بردن از جداول ونمودارها در    ز ی خصوصا در مقالات مرتبط و ن   ی و آمار   ی ق ی تحق   ن ی نو   ی استفاده از ابزارها .  6

 شمرده خواهد شد.   ی ا ژه یو   از ی مقاله امت   ی اب ی ارز 
ترجمه    ی ممکن به فارس   ی تاجا   ات، ی و روا   م ی قرآن کر   ات ی بوده و آ   ی کاملا فارس   ی متن اصل   د ی با   ی در مقالات فارس .  ۷

هم از    ات ی و روا   ات ی ذکر متن آ   ی آنها، به پانوشت منتقل شود؛ برا   ی شده و درصورت ضرورتِ آوردن اصل عرب 
 معتبر استفاده شود.   ی افزارها نرم 
 .  باشد   استاد راهنما و تأیید  نام  همراه با  ،  ها نامه مقالات برگرفته از پایان .  ۸
 .  است نشریه  تأیید هیأت تحریریه و داوران  رعایت نکات فوق و  مشروط به  ،  مقالات چاپ  .  ۹

 .  آزاد است ،  فصلنامه در ویرایش و تلخیص مقالات ارسالی .  ۱۰
:  ارسال مقاله به فصلنامه اخلاق وحیانی تنها از طریق مراجعه به سامانه نشریات پژوهشگاه معارج به نشانی .  11

Ethics. Isramags. Ir   امکان پذیر خواهد بود  . 
 . »اخلاق وحیانی« است،  ترتیب چینش مقالات براساس میزان ارتباط با موضوع اصلی نشریه :1یادآوری 
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 ی آمل   ی علامه جواد   ی ت ی ترب   شه ی بر اند   د ی مأثور با تأک   ه ی درادع   ی ت ی اهداف ترب   ی واکاو 

     ی ه ی مجدفق   ی محمدعل         |         ابراهیم عاملی 

   چکیده 
  نییو تب  یتیاهداف ترب  قیدق  ییمستلزم شناسا،  یاسلام  تیمعه صالح در منظومه تربانسان کامل و جاتحقق  

 تیظرف ،  یو معنو  یاخلاق،  یدیتوح   قیعم  نیاز مضام  یمندبا بهره ،  مأثور  هیاست. ادع  گریکدیها با  نسبت آن
ک  یف یک   یل محتوایپژوهش با روش تحل  نیرا دارند. ا  یاسلام  تینظام مند اهداف ترب  نییتب   شه یبر اند  د یو با تأ

است.   یاسلام  هیدر ادع  تیترب  یو اهداف واسط   ییهدف غا  نییکشف و تب  ی در پ،  یآمل  یعلامه جواد  یتیترب
  ات یو ح  یرضوان اله ،  ت ی همچون عبود  یمیاست که مفاه  یبه قرب اله   دنیرس ،  نظام  نیدر ا  ییهدف نها

تنها با فطرت  نه   ییهدف غا  نیا،  یآمل  یعلامه جواد  شهیاند  دراند.  شده  یآن معرف   یبه عنوان نمودها  بهیط
 ی تی. نظام اهداف تربشودیم  یتلق   یدارد و جامع همه کمالات انسان  یذات   یتیهمساز است بلکه مطلوب  ی انسان

که   دهدیپژوهش نشان م  یهاافتهی.  دینمایم  میترس   یتعال  ریانسان در مس  تیترب  یرا برا  یافق روشن،  هیادع
 اتیح،  تی همچون عبود  یمیمطرح است و مفاه  تیترب  ییمثابه هدف غابه  یقرب اله ،  یتینظام ترب  نیدر ا

اله   بهیط رضوان  به  اتیتجل،  یو  مآن  واسطروندیشمار  اهداف  خدا  ی.  با  رابطه  ساحت  چهار  مانند )  در 
توجه  )  نوعانبا هم،  (یو خودساز  یو کمال خواه  یحق طلب،  ی خودشناس )  با خود ،  محبت و عبادت(،  معرفت 

 عتیشناخت طب) عتی( و با طبیاجتماع یو داشتن تعامل اخلاق یو دگرخواه ینوع دوست، گرانی به حقوق د
محور( سامان اخلاق   ستی و ز  نیزم  ینسبت به آن و عمران  و آباد  تی احساس  مسئول ،  ی اله   تیبه عنوان آ

،  و سازوار  وستهیپهمبه   یو در ارتباط  افتهی  ودنم  یو رفتار  یعاطف ،  یدر ابعاد شناخت  یاهداف واسط  نی. ااندافتهی
 . شوندیم ییبه هدف غا یابیدست سازنهیزم
 ها دواژه ی کل 

  ی. آمل یجواد، ی قرب اله ، ییهدف غا، ماثور هیادع، یت یاهداف ترب

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
   مسئول(.   سنده ی نو )   واحد شهر قدس   ی زاد اسلام آ گروه معارف دانشگاه    ار ی استاد   (ebrahime1364@gmail.com  ) 

  ی دانشگاه معارف اسلام   ثی گروه قرآن و حد   ار ی استاد .   (Majd@Maaref.ac.ir ) 
    ( 1404/ 05/ 08؛ تاریخ پذیرش  1404/ 02/ 18تاریخ دریافت:  )   

   ک   ه ی درادع   ی ت ی اهداف ترب   ی واکاو (.  1404)   ی ه ی فق   مجد   ی محمدعل ،  ی عامل   م ی ابراه فصلنامه  ،  ی آمل   ی علامه جواد   ی ت ی ترب   شه ی بر اند   د ی مأثور با تأ
 doi: 10.22034/ethics.2025.527894.2080 |       .        28  -   5،  ( 35)   2،  اخلاق وحیانی 



 

 

 فصلنامه      6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 مقدمه 

  ی انتقال دانش نظر  ا ی  ی رفتار  ی ها مهارت صرفاً پرورش ، ت ی هدف از ترب ، ی اسلام  ت ی در منظومه ترب 
و صالح مدنظر قرار    ی اله   ی ا و تحقق جامعه ،  ی قرب اله ،  ی انسان   ی به مراتب عال   ی اب ی بلکه دست ،  ست ی ن 

است که با فطرت انسان هماهنگ بوده و او را    وسته ی جانبه و پ همه   ی ند ی فرآ ،  نگرش   ن ی در ا   ت ی دارد. ترب 

به شمار    ی ت ی از معارف ترب   ی غن   ی ا نه ی گنج ،  مأثور   ه ی ادع ،  ان ی م   ن ی . در ا رساند ی م   ی ار ی   الله ی ل إ   ر ی در س 
  ن ی کنند. مضام   فا ی ا   ی ن ی اد ی نقش مؤثر و بن ،  ت ی از ترب   ی نظام هدفمند   ی در طراح   توانند ی که م   روند ی م 

جامع   ی ت آن را دارند که چارچوب ی ظرف ، ه ی دع أ موجود در  ی و اجتماع  ی عباد ،  ی اخلاق ، ی د ی بلند توح 

،  رد ی انسان را دربر گ   ی و رفتار   ی عاطف ،  ی تنها سطوح شناخت ارائه دهند که نه   ی ت ی و منسجم از اهداف ترب 
 پوشش دهد.   ز ی را ن   عت ی و طب   گران ی د ،  خود ،  چهارگانه انسان با خدا   ی بلکه روابط اساس 

مبانی نظری اندیشمندان  صورت ساختارمند و با تکیه بر  در ادعیه تاکنون کمتر به   با وجود این ظرفیت 

ادعیه  معاصر مورد تحلیل قرار گرفته است. اگرچه پژوهش  تربیتی در  تبیین برخی مفاهیم  به  هایی 
با رویکردی تلفیقی از تحلیل متون  ، منسجم از اهداف تربیتی نظام  اما خلأ طراحی یک ، اند پرداخته 

بهره  و  اندیشه دینی  از  آیت گیری  همچون  معاصر  حکمای  تربیتی  آملی های  جوادی  همچنان  ،  الله 

هایی چون  قرب الهی است که با ویژگی ،  هدف غایی تربیت ،  محسوس است. از منظر این اندیشمند 
از جایگاهی ممتاز برخوردار  ،  سویی با هدف آفرینش بخشی و هم انگیزه ،  مداری فطرت ،  جامعیت 

لهی را مسیر نیل به قرب  داشتن حیات طیبه و دستیابی به رضوان ا ،  است. ایشان عبودیت خالصانه 

 .داند الهی می 

است.    ی آمل   ی جواد   علامه   شه ی بر اند   د ی با تأک   ه ی ادع در    ی ت ی اهداف ترب   واکاوی ،  پژوهش   ن ی هدف ا 
چه    ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   شه ی بر اند   د ی با تأک   ه ی در ادع   ی ت ی پژوهش آن است که اهداف ترب   ی سؤال اصل 

  ه ی در ادع   ت ی ترب   یی غا هدف  .  ۱اند از:  پژوهش عبارت   ی دارند؟ و سؤالات فرع   ی و ساختار   یی نظام معنا 
  ی ها در حوزه   یی به هدف غا   دن ی رس   ی برا   ت ی ترب   ی . اهداف واسط ۲کدام است؟    ی جواد   علامه از منظر  



 

ک ه یدرادع ی تیاهداف ترب  ىواکاو  |      یآمل ىعلامه جواد یتی ترب شهیبر اند دیمأثور با تأ
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  گر ی کد ی با    ی اهداف چه روابط   ن ی . ا ۳اند؟  کدام   عت ی و طب   گران ی د ،  خود ،  چهارگانه ارتباط انسان با خدا  
 ابند؟ ی ی سامان م   یی هدف غا   ی دارند و چگونه در راستا 

  ی ها نظام   ی طراح   ی را برا   ی ا افق تازه ،  ی اسلام   ت ی پژوهش حاضر با ارائه نظام اهداف ترب ،  ت ی در نها 

 . آورد ی فراهم م   ی و عقلان   ی ن ی بر معارف د   ی مبتن   ی ت ی ترب 

 پیشینه پژوهش 

های نوپای پژوهشی در حوزه تعلیم و تربیت  زمینه از جمله  ،  مطالعه اهداف تربیتی در ادعیه مأثور 

پژوهشگران  ،  های اخیر مورد توجه اندیشمندان قرار گرفته است. در این راستا اسلامی است که در سال 
اند.  پرداخته   7ویژه ادعیه منقول از امام سجاد به ،  های تربیتی ادعیه اسلامی متعددی به واکاوی جنبه 

الله جوادی آملی در این زمینه صورت گرفته  همچنین تأملاتی در آثار اندیشمندان معاصر مانند آیت 

 .راهگشا باشد ،  تواند در تدوین نظریه تربیتی مبتنی بر ادعیه که می 

شناسی از منظر صحیفه  درآمدی بر نظام تربیتی و انسان » ای با عنوان  در مقاله ،  ( ۱۳۹۰)   سلیمانی 
به تبیین ساختار کلی  ،  تلاش کرده است تا با مروری بر مفاهیم کلیدی در صحیفه سجادیه ،  « سجادیه 

بپردازد. وی ضمن بررسی مؤلفه  اثر ارزشمند  این  تربیتی  ها و  روش ،  اصول ،  هایی نظیر مبانی نظام 
شناسانه نیز به ادعیه دارد و کوشیده است با تحلیل محتوای برخی از  نگاهی انسان ،  اهداف تربیتی 

امام سجاد ،  دعاها  منظر  از  انسان مطلوب  گوناگون شخصیت  مطالعه    7ابعاد  این  نماید.  تبیین  را 

 .زد سا مندی تربیت در ادعیه فراهم می تر از ساختار و نظام ای برای درک جامع زمینه 

 با رویکردی توصیفی «  الاخلاق سیری تربیتی در مکارم » در پژوهش خود با عنوان  ،  ( ۱۳۹۰)   رحمتی 

الاخلاق پرداخته است. وی این دعا را نه صرفاً  مستتر در دعای مکارم های تربیتی تحلیلی به تبیین آموزه 

تواند چارچوبی اخلاقی و تربیتی برای تعالی فرد و  داند که می بلکه سندی تربیتی می ،  یک متن عبادی 
نقش نیایش در  ،  ساز این دعا سازی مضامین انسان جامعه ارائه دهد. تلاش او بر آن است تا با برجسته 

 .فرآیند خودسازی و تهذیب را برجسته سازد 
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مفهوم و جایگاه دعا از نظر تلمود و جوادی آملی با تکیه بر  » ای با عنوان  در مقاله ،  ( ۱4۰۱)   کاوه 
الله جوادی  های آیت های موجود در کتاب تلمود و اندیشه به مقایسه تطبیقی دیدگاه ،  « تفسیر تسنیم 

های معرفتی و معنوی دعا را در  جنبه ،  آملی درباره دعا پرداخته است. وی با تمرکز بر تفسیر تسنیم 

عنوان ابزاری  منظومه فکری علامه جوادی آملی بررسی کرده و تلاش نموده است تا جایگاه دعا را به 

 .معرفتی و تربیتی در اندیشه اسلامی برجسته سازد 

روایات با تأکید بر آثار  آثار تربیتی دعا در قرآن و  »   در مقاله ،  ( ۱4۰۳)   منش احمدی ،  در همین راستا 

اخلاقی و اجتماعی  ،  صورت هدفمند آثار تربیتی دعا را در سه بعد معنوی به ،  « علامه جوادی آملی 
معتقد است که  ،  الله جوادی آملی های تفسیری و تربیتی آیت بررسی کرده است. او با استناد به آموزه 

،  سازد. از منظر وی جانبه انسان فراهم می بستری برای رشد همه ،  فراتر از درخواست و استجابت ،  دعا 

خیرخواهی و آرامش مؤثر است  ،  نفس دعا حاوی تعالیمی است که در تقویت خصایصی چون عزت 
 .کند و در حوزه اجتماعی نیز نقش بسزایی در ارتقاء تعاملات انسانی ایفا می 

های علامه  هایی از تربیت در ادعیه یا اندیشه مطالعات پیشین هرچند به بررسی جنبه ،  در مجموع 

طور خاص به »اهداف تربیتی در ادعیه مأثور با تأکید  اما کمتر پژوهشی به ،  اند جوادی آملی پرداخته 
پژوهش حاضر درصدد است تا  ، رو الله جوادی آملی« توجه کرده است. از این بر اندیشه تربیتی آیت 

ظرفیت  تلفیق  تبیین با  و  ادعیه  متنی  آملی های  جوادی  علامه  تربیتی  ادبیات  ،  های  در  موجود  خلأ 

 .پژوهشی را تا حدی مرتفع سازد 

  ی و سپس اهداف واسط   ن یی واقع شده تب    ی ت ی س هرم نظام ترب أ که در ر   یی پژوهش ابتدا هدف غا   ن ی در ا 

 شود. می   ان ی هدف ب   ن ی به ا   دن ی رس   ی برا 

 ی اسلام   ت ی در ترب   یی هدف غا 

تبادل نظر بین اندیشمندان حوزه تربیت بوده است.  همواره مورد بحث و  ،  هدف غایی تربیت اسلامی 
 نظرات مختلفی ارائه شده است: ،  در این خصوص 
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دانند. از قرب به خدا را هدف غایی تربیت اسلامی می،  مانند مصباح یزدی و اعرافی،  گروهی از اندیشمندان 
تر کند و زمینه را برای رسیدن  ای باشد که انسان را به خداوند نزدیک تربیت اسلامی باید به گونه ،  نظر این افراد

  7امام زین العابدین   .(32، ص.  1399، اعرافی،  177، ص.  1391)مصباح یزدی،    به مقام قرب الهی فراهم سازد.
 (123ق، ص.  1413)ابطحی،  وَ قُرْبُکَ غایَةُ سُوْلی داند:بالاترین خواسته خود را دست یابی به قرب خداوند می

دانند. حیات طیبه به معنای زندگی حیات طیبه را غایت تربیت می، مانند شرفی، ای دیگر از اندیشمندانعده
)شرفی، فلسفه تربیتی اسلام با رویکردی   شود. پاک و سعادتمندانه است که هم در دنیا و هم در آخرت محقق می

 :انددر دعایی برای فرزندانشان آورده 7در این باره  امام عصر  .(88تطبیقی، ص 

اهُمْ   عَنِی بِهِمْ وَ تَجْعَلَنِی وَ اِیَّ ینَ لَکَ رَاغِبِینَ فِی ثَوَابِکَ خَایِفِینَ  مؤمن اَسْاَلُکَ اَنْ تُبْقِیَ لِی اَوْلَادِی وَ اَنْ تُمَتِّ
بَةً.  ی تُحْیِیَنَا حَیَاةً طَیِّ ا عِنْدَ غَیْرکَِ حَتَّ  ( 274ق، ص. 1423 )ابطحی، مِنْ عِقَابِکَ رَاجِینَ لِمَا عِنْدَکَ آیِسِینَ مِمَّ

عبادت و عبودیت را به عنوان هدف غایی تربیت اسلامی  ،  مانند باقری ،  برخی دیگر از اندیشمندان 
ای باشد که انسان را  تربیت اسلامی باید به گونه ،  از دیدگاه ایشان   .( 45، ص 1398)باقری،   کنند. مطرح می 

 فرماید: با توجه به اینکه برای عبادت و بندگی آفریده شده می   7به مقام عبودیت برساند. امام سجاد 
عْتَ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ ،  فَوا سَوْاَتاهُ اِذْ خَلَقْتَنی لِعِبادَتِکَ  وَ اَنْفَقْتُهُ فی  ،  فَاسْتَعَنْتُ بِه عَلَی مَعْصِیَتِکَ ،  وَ وَسَّ

 .( 83، ص 1413)ابطحی،   غَیْرِ طاعَتِکَ. 
هدف غایی تربیت اسلامی را رضوان الهی  ،  عده ای دیگر از اندیشمندان نیز مانند حسینی زاده ده آبادی 

 .( 86، ص 1402)حسینی زاده،    دارند که به معنای رضایت خدا از بنده و رضایت بنده از خدا است. بیان می 

 در دعایی در ماه رمضان میخوانیم: 

ةَ وَ أَعُوذُ بِكَ مِنْ  یْ رَ الْخَ یْ أَسْأَلُكَ خَ  ارِ. رِ؛ رِضْوَانَكَ وَ الْجَنَّ ؛ سَخَطِكَ وَ النَّ رِّ  ( 492.  ، ص 1ق، ج.  1395)ابن بابویه،    شَرِّ الشَّ

بهترین بهترینها چیزی است که دیگر بهتر و بالاتر از او برای انسان چیزی نیست و امام در ادامه آن  

ها را نیز سخط خدا و جهنم  را رضوان خدا و بهشت رضوان او میداند و در مقابل آن نیز بدترین بدترین 

 داند. او می 

هدف غایی تربیت از دیدگاه آیت الله جوادی آملی هدفی است که مطلوبیت آن ذاتی است؛ یعنی  
خواهیم بلکه خودش موضوعیت دارد. بر این اساس ویژگیهای  نمی   آن را برای رسیدن به هدف دیگری 
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است.عبارت  بخشیده  خاصی  ماهیت  آن  به  کل  در  که  غایی  فطرت  اند  هدفهای  با  :همسازی  از 
عدم محدودیت و وحدت هدف نهایی با هدف آفرینش در این راستا از نظر  ،  بر انگیزندگی ،  جامعیت 

ایشان در اسلام تقرب الهی به عنوان هدف غایی تربیت بوده و موجب فضیلت و دست یابی به سعادت  

و انسان از این طریق به مقام خلیفه الهی    ( 176-177.ص  1394)جوادی آملی،    شود می   پایدار در دنیا و آخرت 

در نگاه این اندیشمند بزرگوار    ( 67-70، ص.  1379)جوادی آملی،   یابد می   دست ،  که کمال حقیقی او است 
برای این که انسان به آن هدف نهایی نزدیک شود مراحلی را به عنوان اهداف واسطی برای رسیدن به  

 آن هدف غایی باید طی نماید  

 اهداف واسطی تربیت در ارتباطات چهارگانه 

وجودی انسان مورد بررسی  اهداف واسطی در ارتباطات چهارگانه با توجه به ابعاد مختلف ، در ادامه 

 گیرد. قرار می 

 ارتباط انسان با خدا  

 ی الهمعرفت ی نشی بعد ب

امام  ،  شود. برای نمونههای معرفتی توحیدی با بیانی دقیق و عمیق عرضه میآموزه ،  :در دعاهای منقول از ائمه  
ابعاد مختلف توحید ،  با توسل به اسماء و صفات الهی،  فرمودنددر دعایی که در قنوت نماز قرائت می  7رضا  
رحمت  ،  خداوند به عنوان صاحب قدرت فراگیر،  سازند. در این دعاصفاتی و افعالی را برجسته می،  ذاتی

 نظیر در مُلک و جبروت معرفی شده است.  و یکتای بی ، خالق و رازق مطلق، مانندعلم بی، گسترده

حْمَهِ الْواسِعَهِ یا مَنْ لا یُوصَفُ بِتَمْثیل  ،  اَللّهُمَّ یا ذَا الْقُدْرَهِ الْجامِعَهِ  لُ بِنَظیر  ،  وَالرَّ وَلا یُغْلَبُ  ،  وَلایُمَثَّ
دَ بِالْمُلْکِ فَلا نِدَّ لَهُ فی  ،  بِظَهیر  یا مَنْ خَلَقَ فَرَزَقَ  رَ فَاَتْقَنَ یا مَنْ تَفَرَّ رَ فَاَحْسَنَ وَصَوَّ وَاَلْهَمَ فَاَنْطَقَ وَقَدَّ

کِبْرِیاءِ هَیْبَتِه  ،  سُلْطانِه مَلَکُوتِ   دَ بِالْکِبْرِیاءِ فَلا ضِدَّ لَهُ فی جَبَرُوتِ شَأْنِه.یا مَنْ حارَتْ فی  وَتَوَحَّ
یا عالِمَ خَطَراتِ قُلُوبِ  ،  وَحَسِرَتْ دُونَ اِدْراکِ عَظَمَتِه خَطائِفُ اَبْصارِ الْانامِ ،  دَقائِقُ لَطائِفِ الْاوْهامِ 

،  همو ، 655ص. ،  ق1418، کفعمی، 173ص. ، 2ج. ، 1404، صدوق، 46ص. ،  1381، .ابطحی) الْعالَمینَ 

 ( 258ص. ، 82ج. ، ق1403، مجلسی، 390ص. ،  بیتا الجنة الواقیه
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،  دستیابی به معرفت صحیح از خداوند است؛ این هدف ،  هدف تربیت در بعد بینشی ،  بر این اساس  
نقش مهمی در تقرب به درگاه حق تعالی دارد. بدون شناخت  ،  که کلید دستیابی به هدف نهایی است 

مسیر رشد  ،  در غیاب چنین شناختی   (341.  ص ،  1379،  جوادی آملی)  پذیر نیست. خداوند تقرب به او امکان 

لُ  نیز آمده است: » ۷در کلام امیرالمؤمنین علی ، رو شود. از همین و کمال انسانی دچار اختلال می  أَوَّ

ینِ   این بیان    (122ص.  ،  1ج.  ،  البحرانی)  «؛ یعنی آغاز دین با معرفت خداوند گره خورده است. مَعْرِفَتُهُ الدِّ
بلکه شرط تحقق هر نوع  ، دهد که معرفت الهی نه تنها هدفی واسطی در نظام تربیتی اسلام نشان می 

 .آید تربیت مطلوب دینی به شمار می 

 بعد عاطفی محبت الهی  

های گرایش قلبی انسان به  ترین جلوه عنوان یکی از اصلی محبت الهی به ،  در منظومه تربیتی ادعیه 

جو است و  ای فطری کمال گونه به ،  برخاسته از معرفت است؛ چراکه انسان ،  آید. این محبت شمار می 
کند.  بندد و برای تقرب به آن تلاش می دل به او می ،  هرگاه کمال مطلوب خود را در وجودی کامل بیابد 

محبت از یک سو محصول معرفت و از سوی دیگر عامل اطاعت و انقیاد در برابر محبوب  ،  از این منظر 

محبت او نیز  ،  تر باشد هر چه سطح معرفت انسان نسبت به کمال الهی عمیق ،  کامل است. بنابراین 
باره  نیز در این  ۷گیرد. امام صادق تبعیت و بندگی بیشتری شکل می ، شدیدتر خواهد شد و در پی آن 

  1400)مصباح الشریعة و مفتاح الحقیقة،    فرمایند: »إذا تَجَلّی ضیاءُ المَعرِفَةِ فی الفُؤادِ هاجَ ریحُ المَحبّة« می 

  نسیم محبت خواهد وزید ،  .؛ یعنی هرگاه نور معرفت بر دل بتابد ( 4. ص 

از خداوند قلبی خالی از غیر و سرشار از محبت  : بیت  شود که اهل بارها مشاهده می ،  مأثور   ادعیه در  

ک کنند: » او طلب می  غتَ فُؤادَهُ لِحُبِّ ن فرَّ اند  ؛ و خواستار آن (413.ق، ص 1413)ابطحی،    « إلهی فَاجعَلنا مِمَّ

خت أشجارُ الشوقِ إلیکَ  هایشان ریشه دواند: » که نهال شوق الهی در سینه  إلهی فَاجعلنا مِنَ الذینَ تَرسَّ
)متقی    « أحبّوا اللهَ مِن کُلِّ قلوبِکُم کنند که » . همچنین سفارش می ( 417.  )همان، ص   « فی حدائقِ صُدورِه 

کنده از محبت الهی سازید (124. ، ص 16، ج. 1419هندی،   .؛ یعنی سراسر دل خود را آ
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که ریشه  ، است. محبتی تربیت در ادعیه بر پایه محبت الهی بنا شده  ، از سوی دیگر 

شود انسان با تواضع و امید به سوی پروردگار  موجب می ،  در معرفت عمیق خداوند دارد 

ای برای تلاش  انگیزه ،  حرکت کند و از گناه و دوری از حق اجتناب نماید. محبت به خدا 

ثمر  عبودیت صرفاً به شکل ظاهری و بی ،  در مسیر قرب و رشد روحانی است و بدون آن 

 .( 121ص. ، 7ج. ،  1394، جوادی آملی)  شود تبدیل می 
ویژه محبت به خداوند را  به ،  پرورش احساسات و عواطف دینی ،  الله جوادی آملی از دیدگاه آیت 

دانند که رفتار و اخلاق انسان را در جهت کمال  ای می بلکه نیروی محرکه ،  تنها مکمل عقلانیت دینی نه 
تر  عشق به او نیز ژرف ،  تر باشد دهد. ایشان تأکید دارند که هر چه معرفت به خدا افزون سامان می 

 ( 331، ص. 2، ج. 1387)جوادی آملی،  .سازد خواهد بود و چنین عشقی است که رفتار مؤمن را الهی می 

 بعد رفتاری اطاعت و بندگی 

ای دارد.  ویژه جایگاه  ،  عنوان نمود عینی ارتباط انسان با خالق اطاعت و بندگی خداوند به ،  در ادعیه 
و التزام به اوامر الهی تأکید دارند و نشان  ،  ترک محرمات ،  فرازهای متعدد دعاها بر انجام واجبات 

که عبودیت می  نمی ،  دهند  قلبی خلاصه  و گرایش  نیت  تجلی  ،  شود تنها در  رفتار  و  بلکه در عمل 
اما بندگی خالصانه ثمره عملی آن به  ،  یابد. محبت به خداوند نقطه آغاز این سلوک عبادی است می 

شود: »إِنْ  محقق می   6محبت راستین به خداوند در تبعیت از پیامبر اکرم  ،  رود. از منظر قرآن شمار می 

بِعُونِ  هَ فَاتَّ ونَ اللَّ نه صرفاً  ،  شاخص صداقت در محبت است ،  و این تبعیت   (31،  عمران آل)  « ی کُنْتُمْ تُحِبُّ
 .(37. ص ،  4ج. بی تا ، طبرسی)  پشتوانه ادعایی بی 

نشانه آشکار ایمان و محبت و نتیجه معرفت توحیدی  ،  عمل صالح ،  الله جوادی آملی از دیدگاه آیت 

ساز تقویت  بلکه آن را زمینه ، دانند تنها معلول محبت می است. ایشان اطاعت از دستورات الهی را نه 
نه صرفاً  ،  محبت الهی استوار باشد عبودیت حقیقی باید بر مدار  ،  کنند. به باور ایشان آن نیز معرفی می 

نیز عبادت    ۷که امام علی  چنان (35.  ص ،  1389،  جوادی آملی)  بر محور ترس از عذاب یا امید به پاداش 
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 کنند:  بلکه از روی شایستگی خداوند برای عبادت توصیف می ،  خود را نه از سر ترس یا طمع  
 ( 137.  ص ،  1377،  ابطحی )   بل وجدتُك أهلًا للعبادة فعبدتُك ،  ثوابك   ی إلهی ما عبدتُك خوفاً من عذابك ولا طمعاً ف 

های ناسازگار و محبت خالص به خداوند موجب پالایش دل از محبت ،  در این منظومه معرفتی 

رسیدن به مقام عبودیت تام است؛ مقامی ،  شود. نتیجه چنین محبتی مانع نفوذ شرک در بندگی می 

پیامبر  از  الهی معنا می ،  و حتی والدین ،  امامان ،  که اطاعت  امتداد اطاعت  از در  را  انسان  یابد و 
نشانه بلوغ رفتاری در تربیت دینی است  ،  دهد. چنین عبودیتی محوری سوق می خودمحوری به خدا 

. ص ،  7ج.  ،  1394،  جوادی آملی )   وضوح مورد تأکید قرار گرفته است الله جوادی نیز به های آیت که در آموزه 

 .( 124.  ص ، 7ج. ،  91. ص ،  23ج.  ،  121

 ارتباط انسان با خود

 ی خودشناس   ینشی بعد ب

نفس  بر شناخت حقیقت  ادعیه  از  قوت ،  بسیاری  از  و ضرورت  ،  های وجودی ها و ضعف آگاهی 
سجاد  امام  منظر  از  دارند.  تأکید  نفسانی  هواهای  با  مبارزه  و  نفس  از  ،  7تهذیب  انسان  شناخت 

که در دعایی از  ای برای یقین به جایگاه خود و حرکت در مسیر بندگی است؛ چنان مقدمه ،  خویشتن 
عمرشان را در طاعت  ،  اند و در نتیجه خواهند که ما را از کسانی قرار دهد که خود را شناخته خداوند می 

ذ الهی سپری می  هِمْ یْ وَاَ ،  نَ عَرَفُوا اَنْفُسَهُمْ ی کنند: وَاجْعَلْنا مِنَ الَّ فَکانَتْ اَعْمارُهُمْ فی طاعَتِكَ  ،  قَنُوا بِمُسْتَقَرِّ

 .(474. ص ،  ق1413، ابطحی)   تَفْنی 

ای ضروری برای  بلکه مقدمه ،  پذیر تنها امکان نه ،  الله جوادی آملی نیز خودشناسی در اندیشه آیت 

ایشان معتقدند که شناخت    (،  60ص.  ،  الف،  1386،  جوادی آملی)  خداشناسی و تربیت صحیح انسان است. 

ها متفاوت است و از رهگذر تمایزگذاری میان ابعاد محکم و  با شناخت سایر پدیده ،  حقیقت انسان 
انسان حاصل می  انسان متشابه وجود  قرآن ،  شود.  آن  دارای لایه ،  همانند  فهم  از معناست که  هایی 

به فطرت خود واقف  ،  ها رسته مستلزم مراجعه به »انسان محکم« است؛ یعنی فردی که از بند وسوسه 
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  اند هایی که اسیر تعلقات و روزمرگی انسان ،  کند. از این منظر است و مسیر تعالی را آگاهانه طی می 
متشابه( انسان )  انسان ،  های  از  باید  و خودسازی  تربیت  که  برای  کنند؛ کسانی  پیروی  محکم  های 

الی  سیر  سرآغاز  را  می خودشناسی  برساخته الله  از  متشابه  انسان  و  محکم  انسان  تعبیر  و  ها  دانند 

،  64.  ص ،  ب 1393،  جوادی آملی)  مفاهیمی است که علامه در تأملات اخیر خود به آن دست یافته است 

 .(629. ص،  الف1393همو  ، 257. ص ، 1386همو  

 بعد عاطفی گرایش به حق طلبی و کمال خواهی 

بخشی از ساختار فطری انسان  ،  نقص و شرک ،  توحید و دوری از باطل ،  کمال ،  گرایش به حقیقت 
  قدر اصیل و طبیعی است که بینش توحیدی فطری او. همان ،  است. این کشش درونی به سوی حق 

آملی،   ،  انسان الهام یافته به فجور و تقواست و در حالت طبیعی ،  از نگاه قرآن   (26ب، ص 1398)جوادی 

را  مسیر او  ،  مگر آنکه شرایط ناسالم تربیتی یا اجتماعی ،  تقوا و کمال است ،  گرایش او به سمت خیر 
،  تحمیلی و ثانوی است؛ ولی در پرتو تربیت صحیح ،  انحراف از مسیر فطرت ،  منحرف سازد. بنابراین 

بارزترین نمود تمایل به کمال و مشهورترین    .شود طلبی شکوفا می میل درونی انسان به کمال و حق 

  (58)همان، ص.    نماد تنفر از نقص همان گرایش فطری انسان به توحید و گریز فطری او از شرک است. 
که   دین  بفهماند  انسانها  به  میکوشد  و  میکند  معرفی  انسانها  را محبوب  دین  و  به خدا  ایمان  ادعیه 

از خداوند سبحان    6مجموعه قوانین الهی است چیزی تحمیلی بر بشر نیست؛ برای همین پیامبر اکرم 

 مسئلت دارد ایمان رامحبوب انسان کرده و آن را در دل او زینت داده است. 
یمَانَ  بْ اِلَیْنَا الْاِ هُمَّ حَبِّ نْهُ فِی قُلُوبِنَا ،  اللَّ هْ اِلَیْنَا الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ ،  وَ زَیِّ وَ اجْعَلْنَا مِنَ  ،  وَ الْعِصْیَانَ ،  وَ کَرِّ

اشِدِینَ.   ( 269 ص. ، 1424، ابطحی)   الرَّ

 بعد رفتاری خودسازی  

  به معنای زدودن صفات ناپسند و آراستگی به فضایل اخلاقی است؛ ،  خودسازی در ساحت عمل 
  شود و در دو مرحله »تخلیه« فرآیندی که با شناخت نفس آغاز می   (105ص.  ،  1379فتحعلی خانی محمد  )
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در ادعیه  7امام سجاد    (325ص.  ،  1420،  نراقی)  گیرد. تحصیل فضایل( شکل می )   دفع رذایل( و »تحلیه« )  
های تربیت عملی  اخلاص و یاد مرگ به عنوان پایه ،  هایی همچون تقوا بر شاخص ،  صحیفه سجادیه 

انسان برای خود سازی تأکید دارد. ایشان تقوا را زیور اهل ایمان و پناهگاه انسان در دنیا و آخرت دانسته  

الِحِ یَ بِحِلْ   ی »وَ حَلْنِ  :خواهد و در دعایی از خداوند می  قِ ی زِ   ی وَأَلْبِسْنِ ،  نَ ی ةِ الصَّ ،  1413،  ابطحی)   .« نَ ی نَةَ الْمُتَّ

گردانی از غیر خدا و  اخلاص نیز در نگاه حضرت شرط اصلی تقرب به خداوند است؛ روی  (112.  ص 
هُم إِنِّ   .توجه کامل به او  نْ    ی كَ وَ صَرَفْتُ وَجْهِ یْ عَلَ   ی كَ وَ أَقْبَلْتُ بِکُلِّ یْ إِلَ   ی أَخْلَصْتُ بِالْقِطَاعِ   ی : اللَّ عَمَّ

 (144ص.  ، 1413، ابطحی)  حْتَاجُ إلی رفدك . یَ 

آموزه  دیگر  رفتاری از  بنیادین  سجاد ،  های  امام  است؛  معاد  و  مرگ  نیایش   7یاد  خود در  ،  های 
كَ ابْتَلَ آرزوهای بلند را عامل غفلت از مرگ می  هُمَّ إِنَّ لِ  ی تَنَا فِ یْ دانند. اللَّ آجَالِنَا   ی وَ فِ ، یِّ أَرْزَاقِنَا بِسُومِ الظَّ

ی الْتَمَسْنَا أَرْزَاقَكَ مِنْ عِنْدِ الْمَرْزُوقِ  مَلِ حَتَّ
َ
رِ   ی وَطَمِعْنَا بِآمَالِنَا فِ ،  نَ ی بِطُولِ الْْ ،  1413،  ابطحِی)   نَ ی أَعْمَارِ الْمُعَمَّ

ترین عامل تربیت رفتاری است و فراموشی آن منشأ  یاد معاد مهم ،  الله جوادی آملی از نظر آیت   (145.  ص 
اخلاص و کنترل غرایز را  ، وی تقوای نفس   ( 26، ص.  10ج.    1394)جوادی آملی   گریزی است. گناه و قانون 

این نیروها را در مسیر  ،  داند؛ انسانی که به جای اسارت در شهوت و غضب یافته می نشانه انسان تربیت 
ایشان همچنین معتقد است که آشنایی    (33، ص.  4، ج.  194)جوادی آملی،   عقل و ایمان مهار کرده است. 

برای سلامت  ،  مانند شناخت سم برای طبیب جسم ، ها با رذایل اخلاقی و تلاش عملی برای ترک آن 

 ( 21، ص. 1379)جوادی آملی   .روان و رفتار انسان ضروری است 

 ارتباط انسان با همنوع  

 بعد بینشی آگاهی از حقوق اجتماعی دیگران 

نخست با تعمیق شناخت او  ،  تربیت انسان در عرصه اجتماعی ،  های صحیفه سجادیه از منظر آموزه 
های  . ادعیه به بیان حقوق گروه ( 375.  ، ص 1360)مدرسی چهاردهی،    شود. نسبت به حقوق دیگران آغاز می 

دوستان و عامه مردم  ،  همسایگان ،  تا خویشاوندان ،  از اولین گروه یعنی خانواده ،  مختلف اجتماعی 
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شناخت و رعایت حقوق والدین است امام  ،  پرداخته است. به عنوان مثال یکی از دستورات اسلام 
 :کند شناخت  وظایف فرد در قبال والدین را از خداوند طلب می ،  چهارم و در دعای بیست   7سجاد 

د  وَ آلِهِ  هُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّ . این  (125.  ، ص 1413)ابطحی،    « وَ أَلْهِمْنِی عِلْمَ مَا یَجِبُ لَهُمَا عَلَیَّ إِلْهَاماً ،  »اللَّ

  و   الهی   الهام   نیازمند ـ    افراد   ترین نزدیک   حتی ـ    دهد که آگاهی نسبت به حقوق دیگران می دعا نشان  

  ادعیه   در   بینش   این   (239.  ق، ص 1428مغنیه،  )   . فردی   احساسات   یا   بشری   عقل   صرفاً   نه ،  است   دینی   تربیت 
عموم مردم نیز  و حتی  ،  فقرا ،  یتیمان ،  همسایگان ،  خویشان   حقوق   بلکه ،  ماند نمی   خانواده   به   منحصر 

 .تفصیل بیان شده است در منظومه دعاهای ایشان به 

الله جوادی آملی نیز بر این باور است که تربیت اجتماعی جزء لاینفک سیر معنوی انسان است  آیت 
باید همزمان دغدغه اصلاح دیگران را نیز داشته باشد. وی  ،  اللهی است و کسی که در پی کمال و خلیفه 

بلکه با تدبیر جامعه و  ،  شود کند که: »خلافت الهی انسان تنها با اصلاح درون محقق نمی تأکید می 
بعد بینشی تربیت  ،  . از این منظر ( 120، ص. 1379)جوادی آملی،    گردد« رعایت حقوق ماسوای خدا کامل می 

 .مدار در جامعه است تعاون و زندگی اخلاق ،  ساز تحقق عدالت زمینه ،  ادعیه اجتماعی در  

 دوستی و دگر خواهیعاطفی نوع بعد 

آموزه  منظر  به از  و  دینی  ادعیه های  پایه  ،  ویژه مضامین  بر  به همنوعان  نسبت  انسان  تربیت عاطفی 
کنده از   7امام سجاد ، دوستی استوار است. در دعای ابوحمزه ثمالی شفقت و نوع ، محبت  با زبانی آ

را   نزدیک و دور ،  شهری و روستایی ،  زن و مرد ،  بزرگ و کوچک کند که  از خداوند درخواست می ،  مهر 
هایی است که تنها به خود یا  ناظر بر تربیت دل ،  شامل رحمت خود گرداند؛ این گستره عاطفی در دعا 

، جلسه  1385)جوادی آملی، شرح دعای ابوحمزه ثمالی،    بلکه دغدغه عموم جامعه را دارند. ،  پردازند نزدیکان نمی 

بلکه ارکان انسجام اجتماعی نیز  ،  های فردی تنها ارزش دلسوزی نه   محبت و ،  بر اساس این الگو   اول(
های تفکر اجتماعی اسلام  محبت و انس با دیگران را پایه ،  الله جوادی آملی آیند. آیت به شمار می 

هیچ فردی  ، بر پایه انس و محبت با دیگران بنا شده و در جامعه اسلامی ، نویسد: »دین داند و می می 
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،  1379)جوادی آملی،    مندی از محبت و حقوق اجتماعی داشته باشد« نباید سهمی کمتر از دیگری در بهره  

پذیری و رشد  مسئولیت ،  ای استوار بر همدلی گیری جامعه ساز شکل زمینه ،  . این نوع نگرش (337ص. 
 می باشد. .جمعی 

،  دعا برای همگان ،  انسان را به سوی همدردی با دیگران ،  بعد گرایشی تربیت در ادعیه ،  بر این اساس 

به سرنوشت جامعه سوق می  ای که برای  دهد؛ مؤلفه و گسترش احساس مسئولیت عاطفی نسبت 
 .ضروری است ،  مدار و پیشرو ای اخلاق ریزی جامعه پی 

 بعد رفتاری تعامل اخلاقی و مسئولیت اجتماعی 

کید بر تعامل اخلاقی و رفتار نیکو با دیگران  ،  های دینی ترین ابعاد تربیت اجتماعی در آموزه یکی از مهم تأ
گشایی از دیگران و کمک به گره ،  احسان، ویژه در قالب مضامینی چون انفاقاست؛ موضوعی که در ادعیه به

 فرماید: می  7رو امام سجادبرجسته شده است. ازاین، نیازمندان

د  وَالِه وَاَجْرِ لِلنّاسِ عَلی یَدِیَ الْخَیْرَ  . ،  اَللّهُمَّ صَلِّ علَی مُحَمَّ  ( 110. ، ص1413)ابطحی،   وَلا تَمْحَقْهُ بِالْمَنِّ
و اهتمام  ،  پرهیز از نفاق ،  کمک به دیگران ،  الله جوادی آملی نیز تعامل اجتماعی بر پایه اخلاق آیت 

،  دانند. به باور ایشان یافتگی انسان مؤمن می به اتحاد و انسجام جامعه را از لوازم زندگی دینی و تربیت 
مردم  به  یاری رساندن  و  اسلامی  معتکف  ،  »حل مشکلات جامعه  که حتی  است  ارزشمند  چنان 

زیرا این خدمت نیز عبادت  ،  تواند برای کمک به حل مشکل برادر دینی خود از اعتکاف خارج شود می 

کنند که »داشتن حسن  . همچنین ایشان تأکید می (187–186الف، ص.  1398)جوادی آملی،    رود« به شمار می 
از اهداف اصلی اسلام در تربیت  ،  و مشارکت در ساخت اجتماعی عادلانه ،  رعایت حقوق ،  خلق 

 ( 238ب، ص. 1389)جوادی آملی،   هاست« انسان 

ای  گیری جامعه بر شکل ،  بعد رفتاری ارتباط با همنوعان در منظومه تربیتی اسلام ،  بر این اساس 
فقط  ای که در آن کمک به دیگران نه پذیری استوار است؛ جامعه احسان و مسئولیت ،  مبتنی بر تعاون 

 .شود بلکه عبادتی الهی تلقی می ،  ای اجتماعی وظیفه 
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 ارتباط انسان باطبیعت 

 بعد شناختی شناخت طبیعت به عنوان آیت الهی  

جاثیه )   الهی است. های  جلوه جمال حق و نشانه ،  محیط زیست و حقایق آن  مظاهر رحمت الهی 

خلقت بر مدار حسن است و خداوند هر چه را خدا آفرید. نیکو و به زیباترین صورت خلق    ( 4و 3

إِنِّ  هُمَّ  اَللَّ أَسْأَلُكَ مِنْ جَمَالِكَ   ی کرده است. از این رو انسان موحد و اهل محبت همواره با دعای 

حق تعالی از که به سبب ارتباط وثیق با ،  ( 77، ص.  1، ج. 1414)ابن طاووس،   ل  ی وَکُلُّ جَمَالِكَ جَمِ ، بِأَجْمَلِهِ 

جوادی آملی در علامه    ( 608، ص.  3ب، ج.  1393)جوادی آملی،    قداست و تعالی وجودی برخوردار است 

هستی  توحیدی چارچوب  حسنای  ،  شناسی  صفات  و  اسماء  تجلّی  را  زیست  محیط  و  طبیعت 

. ایشان معتقد (178، ص.  13، ج.  1389)جوادی آملی،    داند ای از جمال و رحمت الهی می خداوند و جلوه 

نشانه حکمت و علم بیکران خداوند است  ،  مند بودن و تعادل دقیق در عالم طبیعت است که نظام 

یک مجموعه  ،  ها را با قوا و استعدادهای متناسب آفریده و بر اساس سنن ثابت الهی که همه پدیده 

عنوان  بوم به زیست   ، . به بیان دیگر ( 341- 339، ص.  1384)جوادی آملی،    متوازن و کامل را تشکیل داده است 

  ترین صورت صنع خداوند است در پرتو علم و قدرت الهی بهترین و کامل ،  ابداع مدیری حکیم 

 .( 131-130، ص.  1388)جوادی آملی، 

ای فراتر از  رابطه ،  ای است که ارتباط انسان با آن طبیعت آیت و نشانه ،  بر اساس این نگرش توحیدی 

رفتار اخلاقی  ،  انداز یابد. در این چشم مادیات دارد و در چارچوب نقش خلیفة اللهی انسان معنا می 

بلکه عملی معنوی و تربیتی است که به رشد ابعاد  ،  بشر در قبال طبیعت نه تنها یک ضرورت مادی 

.  (37، ص.  1390)جوادی آملی،    کند جسمی و روحی انسان و تحقق اهداف غایی تربیت اسلامی کمک می 

واجد ارزش دینی و فلسفی عمیقی  ،  برداری صحیح از آن حفاظت از محیط زیست و بهره ،  بدین ترتیب 

 .باشد آمیز انسان و طبیعت می ساز همزیستی مسالمت است که زمینه 
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 بعد عاطفی: احساس مسئولیت انسان در قبال طبیعت 

در    7حسینکنند امام  های الهی را برجسته میهایی وجود دارد که شکرگزاری از نعمتدر ادعیه درخواست 
 دارد:این باره عرضه می 

زِدْتَنی  شَکَرْتُکَ  اِلَیَّ ،  وَاِنْ  اِحْسانا  وَ  عَلَیَّ  لَانْعُمِکَ  اِکْمالًا  ذلِکَ  وَعَظُمَتْ  ،  کُلُّ  اَسْماؤُکَ  سَتْ  تَقَدَّ

اَنْ  فَاَیُّ اَنْعُمِکَ یا اِلهی اُحْصی عَدَدا اَوْ ذِکْرا اَمْ اَیُّ عَطایاکَ اَقُومُ بِها شُکْرا وَ هِیَ یا رَبِّ اَکْثَرُ مِنْ  ،  الاؤُکَ 

و در عین حال از اسراف و تبذیر    .(131. ق، ص 1427)ابطحی،    یُحْصیها الْعآدّوُنَ أَوْ یَبْلُغَ عِلْماً بِهَ الْحافِظُونَ. 
نمایند. این دعاها بر اهمیت قدردانی از مواهب خداوندی تأکید  ها نهی می در مصرف این نعمت 

زیرا اسراف نه تنها  ،  خوانند دادن منابع طبیعی فرا می   دارند و انسان را به رعایت اعتدال و پرهیز از هدر 
در   7امام سجاد   .رود ها بلکه نوعی ناسپاسی در برابر خداوند به شمار می موجب ضایع شدن نعمت 

 فرماید: دعایی در رعایت الگوی مصرف می 

زْدِیادِ  رَفِ وَ الْاِ قْتِصادِ ،  وَ احْجُبْنی عَنِ السَّ مْنی بِالْبَذْلِ وَ الْاِ قْدیرِ ،  وَ قَوِّ وَ اقْبِضْنی  ،  وَ عَلِمْنی حُسْنَ التَّ
بْذیرِ.   .( 151. ق، ص 1413)ابطحی،  بِلُطْفِکَ عَنِ التَّ

ای شرعی و  جوادی آملی نیز حفظ محیط زیست را نه تنها یک ضرورت اخلاقی بلکه وظیفه   علامه 

انسان شکل  انسانی می  در  طبیعت هنگامی  به  نسبت  احساس مسئولیت  که  معتقدند  ایشان  داند. 
اللهی خود را در زمین بشناسد. خداوند متعال که مقام خلافت را به انسان  گیرد که جایگاه خلیفه می 

این مسئولیت را با معرفت به اسمای حسنای الهی و حفظ قلمرو خلافت گره زده  ،  عطا کرده است 

 (37الف، ص.  1390)جوادی آملی،   است. 

ها در قبال حفظ طبیعت و منابع آن  دهد که تمامی انسان های دینی صریحاً نشان می آموزه ،  بنابراین 

های  ها و جاذبه برداری عادلانه و پایدار از آنها تلاش کنند. زیبایی مسئولند و باید در حفاظت و بهره 

آرامش و نشاط روحی  نقش مهمی در ایجاد  ،  ها و گیاهان گل ،  ها دشت ،  ها طبیعت همچون جنگل 
رویه و نابجای این مواهب الهی نه تنها به معنای ضایع کردن نعمات  تخریب بی ،  انسان دارند؛ از این رو 



 

 

 فصلنامه      ۲۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 .آورد ناامیدی و حتی افسردگی در جامعه را فراهم می ،  است بلکه موجبات اندوه 

 بعد رفتاری عمران و آباد کردن زمین

خداوند به انسان وعده داده است که زمین را آباد کند و از او خواسته است که در  ، های دینی در آموزه 

ای از این آبادانی را در ساخت و توسعه مراکز مذهبی  این مسیر با جدیت بکوشد. قرآن کریم نمونه 

قبله  ،  های مقدس مانند کعبه های مؤمن توفیق دارند تا مکان دارد که انسان کند و بیان می معرفی می 
  .دهنده مسئولیت بزرگ بشر در عمران زمین است و سایر مساجد را آباد کنند. این نشان ،  مسلمانان 

 ( 28. ، ص1388)جوادی آملی، 

وظیفه انسان فراتر از ساخت و سازهای مادی است؛ او باید محیطی مناسب برای حیات خود و  

هم  ،  دیگر موجودات فراهم آورد تا همه بتوانند به کمال و قرب الهی برسند. این محیط زیست مطلوب 

خاک و دریاها پاک و سرشار از حیات  ،  هوا ، ای که آب به گونه ،  از نظر مادی باید سالم و پاکیزه باشد 

پلشتی و رذایل اجتماعی باشد. عمران  ،  و هم از نظر معنوی و اخلاقی باید عاری از فساد ،  طبیعی باشند 

محیطی و اخلاقی است که امکان رشد جسمی و روحی  زمین به معنای حفظ و تأمین شرایط زیست 

 ( 41. )همان، ص .وند مند ش ای که بدن و جان هر دو از مواهب الهی بهره انسان را فراهم سازد؛ به گونه 

بلکه آبادانی زمین  ،  خلافت و تسخیر زمین توسط انسان محدود به عمران مادی نیست ،  از این رو 

یعنی صلاح و کمال انسان است. زمین باید در صلح و آرامش  ،  ای برای تحقق هدف والاتر وسیله 

باشد تا زمینه رشد و اصلاح انسان فراهم گردد. این صلح و صلاح نهایی با ظهور منجی عالم تحقق  

هُمَّ بِهِ بِلَادَکَ  :یابد؛ چنانکه در دعا آمده است می  کَ قُلْتَ وَ قَوْلُکَ  ،  وَ اَحْیِ بِهِ عِبَادَکَ ،  وَ اعْمُرِ اللَّ فَاِنَّ

اسِ.  : ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ اَیْدِی النَّ  ( 329. ، ص396، دعای1385)ابطحی،  الْحَقُّ

ساز تحقق اهداف بلند دینی  عمران زمین نه تنها مسئولیتی فردی و اجتماعی بلکه زمینه ،  بدین ترتیب 

 .و انسانی است 
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 تبیین روابط بین اهداف تربیتی  

ای از  از طریق مجموعه ،  تحقق هدف غایی تربیت که همانا قرب الهی است ،  در نظام تربیتی اسلامی 
عاطفی و  ، ارتباطات شناختی ،  گیرد. این روابط چهارگانه اهداف واسطی در چهار رابطه اساسی شکل می 

 .کنند رفتاری انسان را در برمی گیرد که هر یک نقش محوری در رشد و تکامل روحی و عملی انسان ایفا می 

کنند  هایی در مسیر صعود انسان به سوی کمال حقیقی عمل می همچون پله ،  اهداف واسطی تربیت 
بدون تحقق  ،  ساز تحقق قرب الهی هستند. به بیان دیگر زمینه ،  و هر یک در تعامل و تأثیر متقابل با دیگری 

 .حرکت انسان به سوی هدف غایی ناقص و ناکارآمد خواهد ماند ،  افزای این ابعاد هماهنگ و هم 

آموزد و زمینه فهم صحیح از  خود و جهان پیرامون را به انسان می ،  معرفت به خدا ،  بعد شناختی 
فراهم می  را  تکالیف دینی  و  این شناخت عبودیت  اساس شکل ،  کند.  و  و  پایه  گیری عواطف دینی 

،  خود ،  مسئولیت نسبت به خدا شامل محبت و احساس  ،  پذیری در انسان است. بعد عاطفی مسئولیت 

اقدام عملی وادار می  به  انسان را  این احساسات دیگران و طبیعت است که  ساز عمل  انگیزه ،  کند. 
 .ورزی هستند خودسازی و عدالت ،  درست و پایدار در مسیر عبادت 

رفتاری  بندگی ،  بعد  و  طاعت  در  تلاش  شامل  که  است  تربیتی  اهداف  عملی  و  عینی  ،  نمود 

آبادانی زمین ،  خودسازی  شود. این رفتارها وقتی بر اساس  می ،  انجام وظایف اجتماعی و عمران و 
جویانه به خداوند محسوب  به عنوان عبادتی خالص و تقرب ،  شناخت و عاطفه صحیح شکل گیرند 

گیری و احساس تعهد انسان نسبت به حفظ محیط  شامل جهت ،  بعد گرایشی ،  شوند. در نهایت می 

های الهی است که استمرار و پایداری زندگی پاک و سالم را  برداری مسئولانه از نعمت زیست و بهره 

 .کند تضمین می 

عاطفه  ،  مکمل یکدیگرند؛ یعنی شناخت عمیق ،  افزا این چهار رابطه در یک چرخه مستمر و هم 

دارد  دنبال  به  را  می ،  صادقانه  درست  رفتار  به  صحیح  شده عاطفه  اصلاح  رفتارهای  و  ،  انجامد 
کند. چنین تعاملی انسان را در مسیر  های مثبت را در جهت حفظ و آبادانی جهان تقویت می گرایش 
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ها نهایتاً  دهد که همه این ورزی و تسخیر صحیح طبیعت قرار می عدالت ،  خودسازی ،  عبودیت حقیقی 
 .انجامد به حیات طیبه و قرب الهی می 

این چارچوب  نیست ،  عبادت در  بیرونی  اساس  ،  تنها عملی  بر  ارزشمند است که  عبادتی  بلکه 

انجام می  به خداوند  نسبت  و معرفت  به معبود است. محبت  قرب  و  الهی  و هدفش رضوان    شود 

ای الهی و پر  گیری جامعه اساس شکل ،  ساز قرب الهی است و عدالت و احسان زمینه ،  خودسازی 
برداری مسئولانه و  بهره ،  آورد که بستر رشد حیات طیبه در آن فراهم است. همچنین برکت را فراهم می 

های خداوند و بخشی از تحقق رضوان  ای از سپاسگزاری نسبت به نعمت جلوه ،  شکرانه از طبیعت 
 .الهی در جهت قرب الهی است 

تواند به هدف غایی  انسان می ،  تنها با مدیریت هماهنگ و متوازن این روابط چهارگانه ،  بدین ترتیب 

 .بخش را تجربه کند سعادتمندانه و رضایت ،  تربیت دست یابد و زندگی پاک 

 گیری نتیجه 

اند که  واجد نظامی هدفمند از اهداف تربیت اسلامی ،  دهد که ادعیه های این پژوهش نشان می یافته 

ای منسجم و هماهنگ عمل  به گونه ،  دیگران و طبیعت ،  خود ،  در بستر چهار رابطه بنیادین انسان با خدا 
گویای آن است که  ،  جوادی آملی   علامه کنند. تحلیل مضامین این ادعیه با تأکید بر اندیشه تربیتی  می 

است؛ هدفی که مطلوبیت ذاتی دارد و تمامی اهداف    قرب الهی ،  هدف غایی تربیت در این نظام 

عبادت  همچون  در  عدالت ،  خودسازی ،  واسطی  احسان  و  بهره ورزی  و  از  جامعه  صحیح  برداری 
واسطی  اهداف  این  دارند.  قرار  آن  تحقق  در مسیر  ابعاد شناختی ،  طبیعت  رفتاری ،  در  و  ،  عاطفی 

 .دهند افزا عمل کرده و انسان را به سوی حیات طیبه و کمال نهایی سوق می صورت تعاملی و هم به 

،  جوادی آملی   علامه با تأکید بر رویکرد وحیانی در اندیشه  ،  شده در ادعیه نظام اهداف تربیتی تبیین 
بلکه در  ،  دهد که نه تنها قابلیت کاربرد در تربیت فردی ساز را ارائه می محور و انسان فطرت ،  جامع   نظامی 

گیری  انسان در بستر عبودیت و بهره ،  هدایت جامعه به سوی عدالت و صلاح را نیز داراست. در این نظام 
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۲۳ 

 .گیرد ای توحیدی و اخلاقی شکل می شود و جامعه به سوی کمال مقربانه هدایت می ،  از مواهب الهی  

های  های تربیتی ادعیه در ساحت های آینده با تمرکز بر »کاربست شود که پژوهش پیشنهاد می ،  در پایان 
تربیت«  و  تعلیم  و  ،  مختلف  قرآن  مانند  منابع اسلامی  با دیگر  ادعیه  تربیتی  اهداف  تطبیقی  »تحلیل 

ای« توسعه یابند تا ابعاد  البلاغه« و نیز »بررسی ظرفیت ادعیه در تربیت اجتماعی و اخلاق حرفه نهج 

 .برداری قرار گیرد تر گردد و در حوزه تربیت اسلامی بیشتر مورد بهره مغفول این گنجینه معنوی روشن 

دهنده  جهت ،  نقشی بنیادین ،  جوادی آملی در تبیین الگوی اهداف تربیتی ادعیه   علامه نقش اندیشه  

محوری و تحلیل عقلانی از  قرآن ،  های ایشان با تکیه بر حکمت متعالیه بخش است. دیدگاه و وحدت 
سازد. در  تر به نظام اهداف تربیتی را فراهم می بخشی دقیق تر و انسجام امکان فهم عمیق ،  متون دینی 

و چارچوب ،  نظام این   راه ،  کنند جوادی مطرح می   علامه هایی که  مفاهیم  گشا در  همچون چراغی 

کنند. چند محور کلیدی در اندیشه ایشان  ها عمل می بندی هدفمند آن تحلیل مضامین ادعیه و دسته 
 :اند از عبارت ،  که در تبیین این نظام نقش دارند 

تنها رشد  غایت تربیت انسانی نه ، جوادی   علامه از منظر   :مثابه هدف نهایی تربیت قرب الهی به  . ۱

،  مدار گذاری بلند و غایت بلکه وصول به مقام قرب الهی است. این دیدگاه با هدف ،  اخلاقی یا دانشی 
های پراکنده به  ها را از سطح توصیه بخشد و آن وسویی مشخص می به تحلیل مضامین ادعیه سمت 

 .دهد سوی یک نظام تربیتی هدفمند سوق می 

ایشان عبودیت را شرط تحقق خلافت الهی   :عنوان مسیر تحقق کمال عبودیت و خلیفةاللهی به  . ۲
هر هدف تربیتی باید با تقویت عبودیت و بروز صفات الهی در وجود  ،  دانند. بنابراین در انسان می 

عدالت و احسان  ،  خودسازی ،  در تحلیل اهداف واسطی مانند عبادت ،  انسان هماهنگ باشد. این نگاه 

 .کند نقشی ساختاری ایفا می ،  پذیری در برابر طبیعت و مسئولیت ،  در جامعه 

،  جوادی »حیات طیبه« را زندگی معنادار علامه    :مثابه تجلی عینی تربیت موفق حیات طیبه به   . ۳
ایمان و عمل صالح می ،  عقلانی ،  پاک  پرتو  آرامش در  با  این مفهوم هدفمند و همراه  حلقه  ،  دانند. 



 

 

 فصلنامه      ۲4 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

دهد که رشد فرد بدون اصلاح  ارتباطی میان اهداف فردی و اجتماعی در نظام تربیت است و نشان می 
 .جامعه و تعامل اخلاقی با طبیعت کامل نخواهد بود 

جانبه تأکید  ایشان بر تربیت همه   :عاطفی و رفتاری ،  های شناختی جامعیت و توازن میان ساحت   . 4

اند. این  و رفتار متعهدانه ،  محبت و انگیزه الهی ،  دارند و قائل به ارتباط تنگاتنگ میان شناخت درست 

عاطفی و رفتاری فراهم  ،  بندی اهداف واسطی در سه بُعد شناختی چارچوبی تحلیلی برای طبقه ،  نگاه 
 .دهد تری ارتقاء می های عمیق کرده و تحلیل ادعیه را از سطح ظاهری به ساحت 

مجموع  نظام   علامه اندیشه  ،  در  و  بنیادین  مفاهیم  ارائه  با  آملی  استخراج  زمینه ،  مند جوادی  ساز 
که    اهدافی گردد؛  با غایت آفرینش از دل ادعیه می اهداف تربیتی  مدار و هماهنگ  فطرت ،  هدفمند 

 اجتماعی و حتی جهانی را دارمی باشد. ،  های تربیتی فردی قابلیت تعمیم به نظام 
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 د ی سوره حد   ات ی منان براساس آ ؤ خشوع م   ت ی نقش انفاق در تقو 

     ی دمهد ی سادات س   حانه ی ر         |           غش ی ب   ی احمد   جه ی خد 

   چکیده 
  ی ایبندگان در درک عظمت و کبر   ی خاص برا   یو تواضع است و حالت   ی فروتن   ی و باطن  ی نمود درون ،  خشوع 

 گری د  یی . از سو رسدی تنها در عمل و با افعال به ملکه ظهور م  اخلاقی   صفت  ن ی . ارود ی پروردگار به شمار م 
را فرا گرفته و سر حد آن   ی معنودارد که از انفاق مال تا انفاق    ی ع ی گستره وس ،  تا حد اتمام   ی گذشتن از امر ،  انفاق 

تحقق اطاعت امر   ی تنها برا   ی امور عباد   ر یاصل عمل انفاق مانند سا   در قرآن کریم   . است جهاد(  )   انفاق جان 
رسول  و  ا،  است   6خدا  ن   ن ی و  و  خشوع  بدون  نم   ت ی امر  محقق  درصدد شودی خالص  حاضر  پژوهش   .

انفاق چگونه موجب تقوت صفت خشوع  ،  دی حد   ره سو های  سوال است که  بر اساس آموزه   ن ی به ا   یی پاسخگو 
از آن است که انفاق اطاعت امر خداوند بعد از   ی مسئله حاک   ن ی ا   ی لی تحل   ی ف یتوص   ی . بررس شودی منان م ؤ در م 

، در دو مرحله توان  می و تحقق خشوع را    است خشوع    ی رون ی در واقع انفاق نمود ب   بوده و   او   ی درک عظمت اله 
( با  ۱۵- ۱اتی آ )   مرحله اول . در  کرد   ن یی آن تب   تیعوامل تقو   سپس،  خشوع   جاد ی و ا  شی دای پ   ی هانه ی زم   نخست 

را بر   شان ی ا ،  ان در آخرتمؤمن   مان ی ا   قت یحق   دن ی کش   ر یبا به تصو   و   شناخت نسبت پروردگار و صفاتش   جاد ی ا 
بودن    ی بر فان ،  و متعلقات آن  ا ی دن   ی واقع   ه چهر   اندن ی . در مرحله بعد ضمن نما کند می   ق یو تشو   ب یترغ ،  انفاق 

 تیتقو  اخلاقی در اثر  حالت  این ،  پس در نتیجه کرده است.  د ی از حب به آن تاک  ی ر به دو  و  ا ی اعمال و علائق دن 
امور  ، مال ، چون جان  ی مختلف  ی هابذل انفاق در گستره  و  شود ی م  جاد ی ان امؤمن در  ی خشوع و درک عظمت اله 

 .شودی م   حقق الله م   لی سب ی اخلاص ف   د ی با ق ،  یو معنو   ی ماد 

  . الله   ل ی سب   ی انفاق ف ،  خشوع   ت ی تقو ،  خشوع   ه ی روح   جاد ی ا ،  د ی سوره حد   :  ها کلیدواژه 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
   نویسنده مسئول( )   مدرس   ت ی دانشگاه ترب   ی دانشکده علوم انسان   ث ی گروه قرآن و حد   ار ی استاد   (Kh.ahmadi@modares.ac.ir  ) 

   ران ی ا ،  تهران ،  ی المصطف عه ی رف   ی موسسه آموزش عال ،  ( ی ق ی تطب ر ی تفس   ی دکتر )   پژوه سطح چهار دانش .   (Rseyed787@gmail.com  ) 
    ( 1404/ 05/ 12؛ تاریخ پذیرش  1404/ 03/ 19تاریخ دریافت:  )   

   تقو (.  1404)   ریحانه سادات سیدمهدی ،  غش ی ب   ی احمد   جه ی خد انفاق در  آ   ت ی نقش  براساس  مومنان  فصلنامه اخلاق  ،  د ی سوره حد   ات ی خشوع 
 doi: 10.22034/ethics.2025.529308.2084 |       .        52  -   29،  ( 35)   2،  وحیانی 
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 طرح مسئله 

و براساس خشوع و نیت خالص    6رسول   و   خدا   امر   اطاعت   با   تنها   عبادی   امور   سایر   مانند   انفاق 
  درک عظمت   است که با   بندگان   ملکه خاص عملی و درونی در ،  فروتنی   نمود ،  خشوع   یابد. می   تحقق 

است. خداوند متعال در جای    خشوع   بیرونی   نمود   انفاق   عبارتی دیگر به   گردد. پروردگار حاصل می 

راههای گوناگونی از جمله انفاق را جهت تحقق  ،  جای قرآن کریم ضمن پرداختن به مسئله خشوع 
،  چون نماز  ی در کنار دعوت به عبادات  م ی قرآن کر حال سوال آن است که چرا   خشوع بر شمرده است. 

دارد.  و چگونه آن را محقق می ،  شته دا   د ی تأک   ی به خشوع درون   ی اب ی دست   ی ها از راه   ی ک ی عنوان  بر انفاق به 

ان را با انفاق محقق  مؤمن هایی است که محتوایش تقویت خشوع در قلوب  سوره حدید از جمله سوره 
در برابر پروردگار    به خشوع قلبی و عملی ،  توحیدی   معارف   درک   با   مؤمن   انسان   دانسته است. زیرا 

خشوع انسان در برابر پروردگارش  ،  یابد. از این رو هرچه انفاق با درک و فهم بیشتری ادا شود می   دست 

 یابد. افزایش می 
برنامه  به همراه  نزول تدریجی قرآن  ای هدفمند در مسیر رشد فردی و اجتماعی فرد و جامعه را 

به همراه فعالیت فرهنگی  ،  داشت. از این رو وضع قوانین در یک جامعه متناسب با شرایط آن جامعه 

های  دارای خصلت ،  مردم برای قبول و اجرای آن قانون است. عرب جاهلی با وجود خوی جهالت 
های معنوی و اخلاقی  و... بود. اما ریشه این صفاتش از ارزش ،  شجاعت ،  نیکویی چون بخشندگی 

امید  ،  علاقه به شهرت ،  بلکه سرچشمه آنها در عوامل اجتماعی و فرهنگی جاهلی مانند تفاخر ،  بود 

ریاست  به  این ،  رسیدن  از  داشت.  جنگ و...  میدان  در  شجاعت  اسراف ،  رو  حد  در  ،  بخشندگی 

)پیشوایی،    شمرد را برای خویش فضیلت می   و... ،  انتقام جویی به دلیل تعصبات قبیلگی   خونخواهی و 

در شرایط  ،  زیاد مشرکان به دلیل فشار  ،  . جامعه کوچک اسلامی مکه برگرفته از ضعفا ( 56  ص.   ،3139

،  هایشان ان به مدینه بدون دارایی مؤمن و    6گذرانند. پس از هجرت رسول الله سختی زندگی می 
وضع  ، . اما با گسترش اسلام (91  ص.   ، 7  ج.   ،1420عاشور،  ابن)   مهاجران تا مدتی شرایط مالی بدی داشتند 
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ان  مؤمن تا عیار ایمان حقیقی  ،  متناسب بود ،  ان بهتر شد. دستور به انفاق برای عبور از هر شرایطی مؤمن  
ص.  ، 13  ج. ،1390، ییطباطبا)  سنجیده شود   6و مرتبه خشوع ایشان در برابر فرامین پروردگار و رسولش 

  مورد توجه خاص خداوند بوده است ،  . گرچه انفاق از ابتدای نزول قرآن در مکه نیز تا مرتبه وجوب (81

مسلمانان مکه با وجود آنکه در نهایت فقر و محاصره شدید اقتصادی  .  ( 429ص.  ،  1  ج.   ،1383)دروزه،  

ان به انفاق  مؤمن آمیز به ترغیب  خداوندمتعال با لحنی توبیخ ،  (141  ص.  ،13  ج.  ،1406)صادقی تهرانی،    بودند 
ترسی در دل  ،  با هشدار دوزخی شدن در اثر عدم انفاق ،  امر کرده   (4، نزول44)مدثر، آیه  و اطعام مساکین 

ان و کافران  مؤمن تا از همان ابتدا عظمت انفاق و عواقب ترک آن را برای  ،  دهد ان و کافران قرار می مؤمن 
   نمایان گردد.  

علاوه بر حکم وجوب اخذ  ، المال اما در مدینه و با برپایی حکومت اسلامی و نیاز به تشکیل بیت 

  ، 1371شیرازی،  )مکارم   تبیین گشت ،  مصارف دقیق آن در قالب یک نظام ،  انفاقات واجب همچون زکات 

حتی برای عاملین و متصدیان جمع آوری    (114نزول،  60آیه)  مانند آنجا که در سوره توبه .  ( 9ص.    ،  8  ج.
درپی  ان سوالاتی را پی مؤمن دهد. علاوه بر آن خود  نیز سهمی قرار می  6زکات از سوی رسول الله 

آیهمانند احکام  )   کردند پیرامون انفاق مطرح می  دربقره  . این امر حاکی از آن است که  (87نزول،  215انفاق 
و  ،  حدی از رشد فکری در زمینه انفاق رسیدند که خود جامعه به این موضوع حساس گشته ان به مؤمن 

عمده به  بخش  دغدغه  رجوع  عنوان  اساس  براین  است.  پرداخته  بدان  جامعه  از  به  مؤمن ای  ان 

جامعه  ،  منظور سوال از کیفیت و جزئیات انفاق کثرت یافت. در واقع پیش از این به ،  6الله رسول 
اما در جامعه مدینه  ،  شد سمت کمک به دیگران ترغیب می به ،  توجیه و استدلال ،  تهدید ،  تنها با تشویق 

خود جامعه به حرکت در آمده بود. این تغییر تفکرات تنها به خاطر روند آرام و  ،  ان مؤمن به واسطه رشد  

خوبی پیش رود و سطح فکری جامعه ارتقاء  در سالهای قبل از این توانسته بود به   ای بوده که منطقی 
آرانی)   یابد  زاده  خویش ( 86  ص.  ،23ج.  ،  1398،  عبدالله  تدریجی  نزول  با  قرآن  بنابراین  و  ،  .  تذکرات  با 

جامعه را به امر توجه به  ،  ها و استدلالات عقلی و با بیان مشوق ،  هشدارهای بیدارکننده همراه بوده 
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موجبات  ،  گری نیازمندان و فقرا حساس کرد؛ و تا بدانجا کوشید که با زدودن رذایل اخلاقی افراطی 
ها  ای منظم جهت دریافت و مصرف هدفمند این بخشش جامعه ،  رشد فکری جامعه را فراهم داشته 

با همه اقسام آن( تنها در سایه درک عظمت پروردگار و خشوع در آستان او  )   وجود آورد. اداء انفاق به 

خشوع  روحیه  ،  های سوره حدید محقق خواهد گشت. لذا پرسش ما چنین خواهد بود که براساس آموزه 

خشوع    تقویت   چگونه   د ی حد   فی سبیل الله در سوره   انفاق و حکمت    ؟ شود چگونه ایجاد می ان  مؤمن در  
   ؟ دارد ان را محقق می مؤمن در    ی اله 

 پشینه تحقیق 

معنایی واژه انفاق در گفتمان قرآن کریم با تاکید بر روابط همنشینی« نوشته سیده فاطمه  های  مقاله »مولفه 
دینی ،  سلیمی  پژوهش  انفاق ۱۳۹۹)   نشریه  واژگان همنشین  برخی  استخراج  های  مولفه ،  ش( ضمن 

 معنایی و روابط معنایی واژگان با انفاق را حاکی از پیوستگی الفاظ در گفتار خداوند دانسته است. 

  ارشد کارشناسی ،  نوشته طیبه جواهری   حدید«   مبارکه   سوره   محوری   موضوع   تبیین نامه با عنوان » پایان 
به عنوان  ،  انفاق   و   ایمان   به   با بیان دعوت ،  ( ش ۱۳۹4)   تهران   حدیث   و   قرآن   دانشگاه   حدیث   و   قرآن   علوم 

 پرداخته است.   جامعه   در   انفاق   های فرهنگ سازی به شیوه ،  محور سوره حدید 

ضمن پرداختن به  ،  ( ش ۱۳۹۵)   تبار   فاطمی   محمدهادی   حدید«   سوره   اخلاقی   های آموزه »   کتاب 
  اخلاق های  آموزه   از   انفاق را به عنوان یکی ،  حدید   سوره   اجتماعی   و   فردی ،  الهی   اخلاق   های آموزه 

 . است اجتماعی مورد بررسی قرار داده 

  صبوحی   علی   « ( حدید   سوره   تدبر )   جامعه   در   عدالت   گسترش   شاهراه ،  جان   و   مال   انفاق »   کتاب 

 تنها برخی از آیات این سوره را براساس انفاق مورد بررسی قرار داده است. ،  ( ش ۱۳۹۹)   طسوجی 

ان  مؤمن اما همانگونه که ملاحظه شد پژوهشی که نقش انفاق در ایجاد و تقویت صفت خشوع در 
 یافت نشد.  ،  را براساس آیات سوره حدید مورد بررسی قرار دهد 
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 تقویت صفت خشوع با انفاق .  1

که باید با اخلاص در راه الهی  ،  نمود بیرونی و حقیقت ایمان است ،  انفاق از موکدترین دستورات الهی 
انجام گیرد. تبعا با اعتقاد به حقیقت ربوبیت و علم به اوصاف الهی است که انجام این عمل برای  

،  با نزول تدریجی قرآن کریم   متعال   پروردگار   گردد. می   موجب ارتقاء درجه ایمان او ،  سهل گشته   مؤمن 

ن  ی ا  و ، اقلی مطرح کرد  ه عنوان جامع و به ، مکی   ه د جامع ی جد  مانی را به عنوان قطب ی ا  ه در مکه جامع 
های مدنی  . در سوره نمود ط آشنا ی ن مح ی ها و سبك زندگی مناسب در ا ارزش ، گروه اندك را با باورها 

با نزول سورۀ بقره شروع شد  ن زمان قطب حاکم جامعه را مؤمنان  ی کند. در ا ر می یی اوضاع تغ ،  که 
نی  ی به قوان ،  نی حاکم ی هستند. جامعۀ د   اقلیت راسلامی در  ی های مخالف و غ دهند و قطب ل می ی تشک 

قوت و    به منظور   های مدنی سوره   از دارد. ی د ن ی ط جد ی ی مطابق با شرا ی ها و نهادسازی   برای ادارۀ خود 

 . دارد هدایت می ن ابعاد  ی به ا ،  هویت جامعه ایمانی   ی اب ی اقتدار 
بندی مؤمنان  زان پای ی م و  ش  ی فرصت آزما با  ،  نو ط  ی شرا   را در   د ی احکام جد ،  های مدنی به تدریج سوره 

به اصلاح    خواهد می ها  از آن ،  ه ان کرد ی انتظارات الهی را از مردم مؤمن ب ،  داشته به احکام الهی فراهم  

  که همانا   ان ی ن م ی ب در ا ی ن آس ی تر بزرگ همچنین ایشان را  بپردازند.    رات ن دستو ی رفتار خود مطابق ا 
مانی به غفلت  ی ط زندگی ا ی اری از مؤمنان در شرا ی بس   دارد. برحذر می ،  ق اعمال است ی غفلت از مراقبۀ دق 

تعال از دقت در  اما پروردگار م رهاند.  ها را می ن اجمالی آن ی کنند که تد و توهم می ،  شده و غرور دچار  

اعمال   برداشته محاسبۀ  پرده  شاخصه یی تع منظور  به ،  آنان  ا ن  شرا   ی مان ی های  جد ی در  حضور  ی ط  د 
 دهد.  هشدار می ،  ع شده ی احکام الهی تشر   ی با نش یگز   برخورد   ی که از ی ها ب ی آس از  ،  نه ی مسلمانان در مد 

پنجاه و هفتمین سوره  ،  نود و چهارمین سوره در ترتیب نزول )   سیر نزول تدریجی آیات الهی تا سوره حدید 

جامعۀ مدنی  گذاری و استحکام  ایشان را در پایه ، ان مؤمن ضمن آسیب شناسی رفتار   در ترتیب مصحف( 
 .  ( 423  - 365،  1394پور،  بهجت )ر.ک،    دارد می آشنا    الهی   ن احکام ی تر مهم   با ،  یاری رسانده   ثرب ی صدر اسلام در  
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هایی است که محتوایش انفاق را با غرض ایجاد و تقویت صفت خشوع  از جمله سوره سوره حدید  
  موجب ایجاد معرفت ،  داشته است. مطابق معارف این سوره دعوت به انفاق ان مطرح مؤمن در قلوب 

معنا  گردد. بدین ایشان در برابر پروردگار می   استقرار خشوع قلبی و عملی ،  ین مؤمن توحیدی در قلوب  
ج مؤمنان را از  یتدر به ،  نزول نود و چهار( )   نازل شده قبل از سوره حدید های  ر سوره که خداوند متعال د 

  نزول نود و دو( )   های نساء ژه در سوره ی و . به داشت دور  ،  غرور و غفلتی که ممکن بود به آن گرفتار شوند 
آ )  جملۀ  » ۸6ۀ  ی از  عَلَی  :  کَانَ  هَ  اللَّ زلزال بًا« ی حَسِ   ء  یْ شَ   کُلِّ إِنَّ  و  سه( )   (  و  نود  از  ،  نزول  را  مؤمنان 

ن  ی ا   د ی حد   ه کند. در سور آگاه می ز  ی ن اعمال در رستاخ ی زتر ی ق ر ی و مشاهدۀ دق ،  ق الهی ی محاسبات دق 
ا  ی فتگی به دن ی که احتمال دارد دچار آفت قساوت قلب و فر ، مؤمنان را وند و خدا ، یافته تی ادامه ی راه ترب 
،  درک و فهم بیشتری ؛ تا با اداء انفاق با  کند درمان می   و انفاق   الحسنه ب به صدقه و قرض ی با ترغ ،  شوند 

اداء انفاق را نتیجه خشوع  ،  سوره حدید در دو مرحله   خشوع انسان در برابر پروردگارش نیز افزایش یابد. 
 ان در برابر پروردگار دانسته است: مؤمن 

به خشوع    ترغیبان را  مؤمن،  در آخرت   حقیقت ایمان،  صفات او  و  معرفی خداوندمرحله اول: با   -
 است.  در برابر پروردگار کرده 

ــه دوم: - ــان  مرحل ــا نمای ــا و ب ــی دنی ــره واقع ــردن چه ــات آنک ــزوم ، متعلق ــتن از  ل دوری جس
ــانی ــال ف ــواز یک، اعم ــال  س ــان و م ــاق ج ــهفیانف ــبیل الل ــته س ــرح داش ــویی ، را مط از س

 دارد.بیان میرا ان مؤمنعوامل و آثار ایجاد روحیه خشوع در  دیگر

 ان به خشوع در برابر پروردگار مؤمن مرحله اول: ترغیب 

ابعاد خشوع را در  ،  که به شرح ذیل   می باشد ۱۵الی    ۱مرحله اول از معارف سوره حدید شامل آیات  
 دارد: ان محقق می مؤمن زندگی  

 تبیین قدرت مطلقه الهی . 1.1

و بازگشت  ،  خداوندمتعال در این مرحله با پرداختن به مالکیت مطلقه الهی بر قدرتش در نظام خلقت 
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،  سوی پروردگار زیرا تنها عامل بازگشت امور به .  ( 420  ص.   ، 12ج.  ،  1369،  طیب ) 1امور به سوی او تاکید دارد  
  ص.   ، 8  ج.   ، 1325،  ی جرجان ،  233  ص.   ، 1381،  ی دل ی عب ،  349  ص.   ، 1383،  ی ج ی لاه )  حکمرانی مطلقه الهی بر عالم است 

به قدرت ذاتی مطلقه دائمیه الهی معرفت  ،  انسان با درک مالکیت مطلقه الهی در عالم هستی   . ( 114

،  354 ص.  ، 1413، ی حل ، 279 ص.   ، 2  ج.  ، 1405،  ی مرتض ف ی شر )  داند خویش را نزد خدا می عاقبت همه امور  ،  یافته 

 . ( 89  ص.   ، 4  ج.   ، 1409،  ی تفتازان 
 نقصی است   پروردگار از هر   دانستن   ح و منزه ی از سویی فطرت پاک تمامی موجودات معترف بر تسب 

ازسویی دیگر    . ( 144  ص.   ، 19ج.  ،  1390،  طباطبایی)  که با کمال الهی ناسازگار باشد   (238  ص.   ،7ج.  ،  1424،  هیمغن)
اند که نیازهایشان را برطرف کند. لذا موجودات دائما مسبح او  همه موجودات نیازمند محض کسی 

همانا  که    - . این تسبیح همگانی از قدرت مطلقه و لایزال الهی (192  ص.  ،75  ج.  ،1396،  آملی  جوادی)  هستند 

،  14،  15  ص.  ،1419،  یمدرس)  حکایت دارد - حکمت اوست  ی از رو  ار ی ترک هر فعل با اخت  ا ی انجام  یی توانا 

دور از  و به ،  (11، 22 ص.  ، 1419، فضل الله ) . افعال الهی نیز از روی حکمت بوده ( 77 ص.  ، 1377، یزدیمصباح 
حیات همه موجودات هم از مظاهر مالکیت    . (166  ص.  ،14  ج.  ،1415،  آلوسی)  نیاز از معلول است خطا و بی 

که در دست قدرت نامحدود و تام پروردگار  ،  (3478ص.    ،  6  ج.  ،1425،  قطب )  و حاکمیت مطلقه الهی است 
  ن زمی   و   ها همه آسمان   ت ی نه تنها مالک   ی قدرت اله   طه ی ح . بنابراین  (166  ص.  ،14  ج.  ،1415،  آلوسی)  باشد می 

گستره با    ن ی اعتقاد انسان به ا   . دربردارد   سوی پروردگار را به   امور   همه   بازگشت   بلکه ،  ها و جان انسان 

 : شود ی م   قت ی منجر به درک دو حق ،  انفاق   ای چون انجام اعمال صالحه 
 سوی اوست. بازگشت همه به اتی نها و، ای نیاز به غیر بودهذره  الهی بدونقدرت  -

 و کمال محض الهی است.  تیملک  ره یدر دا، یشفقر و عجز درون تینها با علم به انسان  -

ها به وجود آورد که خداوند  الله ممکن است این توهم را در ذهن انسان سبیل طورکلی امر به انفاق فی به 
خدادادی کرده است. حال آنکه مسئله نزاهت خداوند  ها را امر به انفاق با مواهب  دلیل نیازش انسان به 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

رْضِ«.  1
َ
ماواتِ وَالْْ مُورُ«؛  (۲/دیحد)  »لَهُ مُلْكُ السَّ

ُ
هِ تُرْجَعُ الْْ إِلَی اللَّ  . (6/دیحد)  »وَ



 

 

 فصلنامه      ۳6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

و تبیین برخی اسماء حسنای الهی در ابتدای سوره حدید  ،  تسبیح همگانی موجودات عالم ،  اج ی از احت 
. بدین معنا که تسبیح همه موجودات و  ( 143ص. ، 19 ج. ،1390، طباطبایی) کند این مسئله را به خوب رد می 

،  ان نیازی ندارد مؤمن رو نه تنها به انفاق  از این ،  عدم نقص وجودی اوست بیانگر کمال و  ،  مخلوقات 
ای که درک غنای محض الهی و فقر  گونه شمار به بندگان است. به بلکه خود اعطا کننده مواهب بی 

عامل مهمی در ترغیب  ،  دائمی موجودات به وجود الهی خشوع عبد را در برابر پروردگار افزایش داد 
 ایشان به انفاق خواهد بود. 

 درک احاطه علم الهی  .1.2

الاطلاق خداوند از هر  به احاطه علم علی ، پس از اثبات قدرت الهی ، خداوند متعال در سوره حدید 
  ای: »اسْتَوی الهی با تعبیر کنایه   ی احاطه علم   . (310-309  ص.  ،6  ج.   ،1981،  صدرا)  1جهت پرداخته است 

ورود و خروج  ،  لوازم تدبیر او در جزئیات احوال موجودات آسمانی و زمینی به  ،  (4حدید/)  الْعَرْشِ«   عَلَی 
نزول و صعود مخلوقات در  ،  ( 3482ص.  ،  6 ج. ،1425، قطب ، 117-116  ص.  ،1378، یخوانسار ) اجرام در زمین 

معیت  ،  . این احاطه مطلقه علمی (3480  ص.  ،6  ج.  ،1425،  قطب )  اعمال همه موجودات اشاره دارد ،  آسمان 

.  (4حدید/)  نَ ما کُنْتُمْ« یْ شود: »وَ هُوَ مَعَکُمْ أَ می   را نیز شامل   (231  ص.  ،9ج.  ،  1372،  طبرسی)  الهی با بندگان 
هُ  ،  نتیجه این معیت و علم مطلقه الهی  بصیرت و احاطه کامل خداوند به تمامی اعمال ظاهری»وَاللَّ

« ی بِما تَعْمَلُونَ بَصِ  دُورِ« ی و نیات و افکار باطنی بندگان »وَهُوَ عَلِ   (4حدید/) ر  و علم لاینفک  ،  م  بِذاتِ الصُّ

بر همه موجودات»  هارِ   ی فِ   لَ یْ اللَّ   ولِجُ یُ الهی  هارَ   ولِجُ یُ   وَ   النَّ دُورِ«   بِذاتِ   م  ی عَلِ   هُوَ   وَ   لِ یْ اللَّ   ی فِ   النَّ  الصُّ

 .  (185 ص. ،5 ج. ،1418، بیضاوی) و در نتیجه خشوع بنده در برابر پروردگار خواهد بود ،  (6حدید/)

کند خداوند به نیات و اعمال  درک می ، بنابراین انسانی که به حقیقت قدرت و علم الهی آگاه باشد 

هُ ،  او احاطه داشته    هیچ چیز از علم مطلقه الهی پوشیده نیست. علم مطلقه الهی بر اعمال انسان: »وَاللَّ

« ی بِما تَعْمَلُونَ خَبِ  که چیزی از  ،  (154 ص.   ،19 ج. ،1390، طباطبایی)  هشداری دیگر به انسان دارد   (10حدید/)  ر 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ
اهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَ .  1 لُ وَ الْخِْرُ وَ الظَّ وَّ

َ
«یعَلِ  ء  یْ »هُوَ الْْ  . ( ۳/ دیحد) م 
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ای  سو خشوع صفت و ملکه و... بر خدا مخفی نخواهد بود. بنابراین با توجه به اینکه از یک ،  انفاق  
اما خداوند با در  ،  و از سوی دیگر ممکن است انفاق با فعل بیرونی انجام گیرد ،  درونی در انسان است 

انسان  بینش و اخلاص بندگان به آنان پاداش  ،  بر حسب نیات ،  نظر گرفتن باطن نیات و اعتقادات 

رو احاطه علمی پرودگار به باطن و ردون انسان امری  . از این (350  ص.  ،9ج.  ،  1372،  طبرسی)   دهد. می 

ضروری در برقراری رابطه میان افزایش خشوع و اداء انفاق است. با شناخت و درک احاطه علم مطلق  
جز اعمال انسان چیزی برای   و ،  باید گفت اصل همه عالم از آن پروردگار بوده ، الهی بر اعمال انسان 

 او باقی نخواهد ماند. 

 . ایجاد باور توحیدی 1.3

،  27 ج.  ،1420،  ابن عاشور ) معرفت به خداوند تنها از طریق درک اوصاف ذاتی و فعلی او امکان پذیر است 

ت  ی مالک ، خلقت ، قدرت ، حدید با بیان صفات ذاتی و فعلی پروردگار اعم از علم . در سوره (324ص.  
معنا که پروردگار بواسطه عزت  ت و...باور توحیدی را در بندگان ایجاد نموده است. بدین ی و حاکم 

انسان با درک این  ،  لایق تسبیح و تنزیه از هر عیب و نقص بوده ،  حکمت ناشی از علم ،  ناشی از قدرت 

 . ( 3480ص. ، 6 ج.،1425،  قطب ) یابد تواند به مقام خشوع در برابر پروردگارش دست می می ،  صفات الهی 
،  یمدرس)  گیرد در ملک الهی و زیرسلطه قدرت و علم او صورت می ،  عنوان یکی از اوامر الهی انفاق به 

  ی فعل   چ ی مؤمن ه   شود ی موجب م ،  ی جانبه خداوند در عالم هست درک حضور همه .  ( 20 ص. ،15 ج. ،1419

. در واقع ایجاد باور توحیدی سبب بروز  (3477  ص.  ، 6ج.  ،  1425،  قطب )  ند ی نب   ی را مستقل از نظارت اله 
در نتیجه  ،  ان در برابر پروردگار را حاصل گشته مؤمن در پی آن خشوع  ،  ان شده مؤمن ایمان حقیقی در  

 مانند انفاق( بدون اذن او صورت نگیرد. )   هیچ فعلی در عالم 

شود پروردگار از فضل خود به بندگان مالکیت  بیانی دیگر در باور توحیدی موجب درک این امر می به 
.  ( 154ص.  ،  19  ج.  ،1390،  طباطبایی)  تا از پاداش اعمال نیکش بهره برند ،  اعتباری عمل خیر را عطا کرده 

منظور  تبعا نباید نیاز به پاداش داشته باشد. اما خداوند به ،  معنا که انفاق تحویل امانت الهی است بدین 



 

 

 فصلنامه      ۳۸ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

زیرا از سویی خارج  ،  1ان بر انفاق پاداش دنیوی و اخروی متعددی را وعده داده مؤمن ترغیب و تشویق 
دیگر اطمینان به بازگشت  از سویی ،  (3485ص.  ،  6ج.  ،  1425،  قطب )   کردن بخشی از مال برای فرد دشوار بوده 

. خداوند متعال برای عملی چون انفاق به حدی مشوق  (23  ص.  ،15  ج.  ،1419،  مدرسی)   دهد آن مال می 

بدون  ،  دنیوی و اخروی برای انسان فراهم کرده که فرد با درک فقر خود در برابر غنای محض الهی 

 آورد.  درنگ مشتاقانه به انفاق روی  

 دستیابی به حقیقت ایمان  .1.4

،  1419،  مدرسی)  از سویی نشانه حقیقت ایمان بوده  6توجه به وحدانیت پروردگار و نبوت رسول الله 

ترتب ثبوت حقیقت ایمان فرد در  ،  امر در آیه ،  2شود تنها با اطاعت دستورات الهی نمایان می ،  (26،  15
. لازم به  (349،  9،  1372،  طبرسی)   وضعی و نفسانی( است ،  احکام تکلیفی ،  اعم از اعتقادات )   اعمال او 

خارج شده    6مان باللّه و رسول ی از مصداق ا ،  ل آنها ی ر و تبد یی ا تغ ی ذکر است انکار بعضی از اعمال  
 . (421 ص.  ،12ج. ، 1369،  طیب ) گردد می   و در ضلالت داخل 

،  6ت پروردگار و رسالت رسول الله ی شهادت بر وحدان ،  3هشتم   دیگر مطابق آیه از سویی 
. انسان  (349  ص.  ،9  ج.  ،1372،  طبرسی)  است میثاقی مبنی بر اعتقاد به ایمان تام و عمل به دستورات الهی  

باید حقیقت ایمان در اعمال و رفتارش تجلی یابد. به هر میزان حقیقت  ، 6به خدا و رسول  مؤمن 
دستور به ایمان و انفاق    دهم   در آیه   4. شود خشوع او در برابر پروردگار بیشتر می ،  ایمان فرد افزایش یابد 

انفاق( به برکت آن  )   باشد تا این حسن فعلی   مؤمن ای که انفاق کننده باید  به گونه ،  توامان داده شده 
موجب عدم  ،  ایمان فرد را مورد مناقشه قرار داده ،  ایمان( به ثمر رسد. نبود یکی از این دو )   حسن فاعلی 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

ذِ . 1 هَ قَرْضاً حَسَناً فَ   قْرِضُ یُ  ی»مَنْ ذَا الَّ «ی لَهُ وَ لَهُ أَجْر  کَرِ  ضاعِفَهُ یُ اللَّ  (. ۱۱/د یحد) م 

ا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِ  .2 هِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا مِمَّ ذِ  هِ ی فِ  نَ ی»آمِنُوا بِاللَّ  (. ۷/د یحد)  آمَنُوا مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا« نَ یفَالَّ

هِ  لاتُؤْمِنُونَ  لَکُمْ  وَما». 3 سُولُ  بِاللَّ کُمْ  لِتُؤْمِنُوا   دْعُوکُمْ یَ  وَالرَّ  (. 8حدید/) ثاقَکُمْ«یمِ  أَخَذَ   وَقَدْ  بِرَبِّ

هِ مِ   .4 رْضِ لا  راثُ ی »وَلِلَّ
َ
ماواتِ وَ الْْ ذِ   یسْتَوِ یَ السَّ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَقاتَلُوا    نَ یمِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَقاتَلَ أُولئِكَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الَّ

هُ الْحُسْنی  (. ۱۰/د یحد) «وَ کُلاًّ وَعَدَ اللَّ
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. آیه فوق با تبیین درجه انفاق  (159 ص. ،75  ج.  ،1396،  آملی  جوادی)  شود تحقق حقیقت ایمان در آخرت می  
،  به تعجیل در انفاق از باب سبقت در کار خیر ،  (153  ص.   ، 19  ج.   ،1390،  طباطبایی)  فتح و بعد فتح مکه قبل  

. مراد از  (33  ص.   ،15  ج.  ، 1419،  مدرسی)  انجام عمل در سختی و در نهایت حقیقت ایمان دلالت دارد 
  اسلام عزت و قدرت یافت. بذل و بخشش ،  آن است که بعد از فتح مکه ،  سختی عمل انفاق قبل از فتح 

گزینش یاران اندک رسول  ،  غربت اسلام ،  ان مؤمن در زمان محاصره شدید    خالصانه مهاجر و انصار 
و تنها  ،  به دور از هر سبب ظاهری ،  که با یقین قلبی به خدا ،  داشت از سوی پروردگار را در پی   6الله 

انفاقی که در هنگام تنگنای اسلام  زیرا  ،  (3484 ص.  ،6 ج.  ،1425، قطب ) برای کسب رضای او انفاق کردند 
 تبعا درجه ایمان فرد را بیشتر ارتقا خواهد داد. ،  اداء شد 

ان به  مؤمن در ترغیب  ،  موجب ارتقاء و تعالی خشوع عبد شده ،  مان ی ا   قت ی شناخت حق نتیجه آنکه  
از انفاق  چیزی جز باور قلبی و عمل به فرامین الهی اعم ، زیرا حقیقت ایمان . انفاق نقش موثری دارد 

نیست. سعادت و شقاوت اخروی انسان نیز تابع اعمال و نیات انسان در دنیا است. عمل صحیحی  

 یقینا اجر اخروی را به دنبال دارد.  ،  که در دنیا با ایمان راستین همراه باشد 

نوری برای حرکت در صراط مستقیم کسب  ،  ی که با انفاق حقیقت ایمان خود را بروز دهد مؤمن 

. در  ( 211 ص. ،1393، پیشوایی) منافق گشت ،  کند؛ حال آنکه در مقابل آنکه حقیقت ایمان را بروز نداد می 

می  بهشت  به  خود  حقیقی  ایمان  نور  با  مؤمن  مؤمن  ،  رود آخرت  از  فراگیر  ظلمتی  در  منافق  اما 

راه خود را روشن    مؤمن تا با مختصری از نور  ،  (41  ص.  ،15  ج.  ،1419،  مدرسی)  کند درخواست درنگ می 

منافق   1. برد را با سرعت به سمت سعادت می   مؤمن نوری است که  ، سازد. ایمان حقیقی انفاق کننده 

اعمال را انجام  ،  در دنیا در ظاهر دین با شما بودیم   2. زند بعد از دیدن نتیجه کار خود در آخرت فریاد می 

ان  مؤمن . در این هنگام  ( 157  ص.  ،19  ج.  ،1390،  طباطبایی)  پس چرا جایگاهمان متفاوت شده است ، دادیم 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 (. ۱۲/دی حد) مانِهِمْ«یْ وَ بِأَ  هِمْ ی دِ یْ أَ   نَ یْ نُورُهُمْ بَ   سْعییَ ». 1

 . (۱4/دی حد) ألَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ« نادُونَهُمْ یُ ». 2



 

 

 فصلنامه      4۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

منافقان گمراه بوده و مطابق    ی دلها   1. دارند چهار عامل تفاوت اعمال خود با منافقان را اینگونه بیان می 

و با فریفته شدن در آرزوهای خام  ،  همواره در انتظار بلا و گرفتاری برای مسلمانان بوده ،  با ظاهر نیست 

در آخرت نیز نه تنها آگاهی آنان از ثمرات اعمال  ،  فراهم کردند موجبات آفات قلب خویش را  ،  شیطان 

بلکه دادن فدیه نیز از منافقان و کفار سودی به حالشان نخواهد داشت.  ،  و نیاتشان بدون فایده است 

ا  ی ،  زیرا راه نجات از هر گرفتاری   2. دهند ان عدم ثمره فدیه را به منافقان را اینگونه اطلاع می مؤمن لذا  

چ  ی اوران است که آنان ه ی اری  ی ا  ی و  ،  دادن عوض است که انسان دهد و خود را از گرو آن عذاب درآورد 

« یَ ؤْخَذُ مِنْکُمْ فِدْ یُ وْمَ لا یَ ك را ندارند. اولی را با عبارت: »فَالْ ی  ارُ« نفی  ،  ة  دومی را با عبارت: »مَأْواکُمُ النَّ

رسیدن به بهشت جاوید است. از  ، . ایمان و عمل صالح در دنیا (158  ص.  ،19  ج.  ،1390،  طباطبایی)  کردند 

موجب دستیابی به حقیقت ایمان و درک فوز عظیم خواهد شد.  ،  رو علم به آثار اعمالی چون انفاق این 

به فرد دیگر برای  ،  شود فرد پندارد انفاق اعطای بخشی از دارایی سبب می ،  عدم توجه به حقیقت انفاق 

 دارد: بیان می   کسب رضایت خدا است. حال آنکه خداوند حقیقت انفاق را اینگونه 

ا  از سویی: »أَنْفِقُوا - : مالک حقیقی اموال خداوندست (7حدید/)  هِ«یفِ   نَ یمُسْتَخْلَفِ   جَعَلَکُمْ   مِمَّ

 .  (3482 ص.  ،6ج. ، 1425، قطب ) که به انسان برای اطاعت و اثبات ایمان ودیعه نهاده

هِ   لِ یسَبِ   یفِ   تُنْفِقُوا  أَلاَّ   لَکُمْ   دیگر: »وَمااز سویی - هِ   اللَّ ماواتِ   راثُ یمِ   وَلِلَّ رْض«  وَ   السَّ
َ
،  ( 10حدید/)  الْْ

دارد انفاق اعطای  در این آیه بیان می   (153  ص.   ، 19  ج.   ،1390،  طباطبایی)  خداوند با استفهام توبیخی

است  ،  جزئی از میراث خداوند در نظام خلقت و هر آنچه انسان در دنیا اعتبارا ملکیت دارد

 .  (350ص. ،  9 ج. ،1372، طبرسی) که در ملک حقیقی پروردگار قرار دارد 

،  15ج. ، ق1419، مدرسی)   امانتی است که روزی  باید به صاحب آن باز گردد ،  بنابراین همه نعمات الهی 

با درک  ،  دهد ی شناخت انجام م   ی را درک کرده و انفاق را از رو   مان ی ا   قت ی که حق   ی فرد . بنابراین  ( 32ص.  
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

مانِ »فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ وَ . 1
َ
تْکُمُ الْْ صْتُمْ وَ ارْتَبْتُمْ وَ غَرَّ هِ الْغَرُورُ«  یُّ تَرَبَّ کُمْ بِاللَّ هِ وَ غَرَّ ی جاءَ أَمْرُ اللَّ  (. ۱4/دیحد) حَتَّ

ذِ  ة  یَ مِنْکُمْ فِدْ  ؤْخَذُ یُ لا وْمَ یَ »فَالْ . 2  (. ۱۵/ دیحد) کَفَرُوا« نَ یوَ لا مِنَ الَّ
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نائل  ،  ش ی خو   ی فقر وجود   برابر خداوند متعال  در  به  ،  شده به خضوع و خشوع  با تصحیح نگرش 
 گردد. می به انفاق ترغیب  ،  حقیقت انفاق و درک فقر ذاتی انسان 

 ان با انفاق مؤمنمرحله دوم: تقویت روحیه خشوع در 

که خشوع را در ابعاد ذیل برای  ،  باشد می   ۲۹الی   ۱6مرحله دوم از معارف سوره حدید شامل آیات 

 دارد: ان مسیر می مؤمن 

 ان مؤمن رقت در قلوب . 2.1

،  فراوانی نعمت در آنجا با مهاجرت به مدینه و  ،  ان پس از زندگی سخت و طاقت فرسا در مکه مؤمن 

که لازم بود بر ایمان و یقین آنان به دلیل  در حالی ،  (175  ص.  ،6ج.  ،  1404،  سیوطی)  دچار قساوت قلب شدند 

ای  . خداوندمتعال به منظور درمان ریشه (358ص.    ،  9  ج.  ،1372،  طبرسی)  مصاحبت با قرآن افزوده شود 

آنان را مورد عتاب  ،  (56ص.  ،  15ج.  ،  1419،  مدرسی)  شان نسبت به پروردگار قساوت قلب و تغیر موضع منفی 

حالتی نفسانی است که فرد  ،  (361  ص. ،1412،  راغب اصفهانی)  رقت قلب در مقابل قساوت قلب   1. قرار داد 

،  تا حدی که منعطف و لطیف ،  را در مقابل مولای خویش به اطاعت و خشوع و خضوع واداشته   مؤمن 

 . ( 196 ص. ،4 ج. ،1368،  مصطفوی)  مواجه شود و بدون خشونت و تکبر با او  

،  15  ج.   ،1419،  مدرسی)   تا در برابر حق تسلیم شود ، خشوع انسان را به لحاظ نفسی و روانی آماده کرده 

  خارج   ت الهی ی عبود   از دایره   ندارد   انعطاف   و   خشوع ،  قسی القلب که برای حق   مؤمن . در مقابل  (57ص.  

،  19  ج.  ، 1390،  طباطبایی)  گردد می   فسق   و   گناه   مرتکب ،  الهی   با عدم تاثر از مناهی ،  قُلُوبُهُمْ«   شده: »فَقَسَتْ 

بنابراین    مِنْهُمْ   ر  ی »وَکَثِ   : (161ص.   انفاق فاسِقُونَ«.  به دستورات حق خاصه  قلب  ،  عمل  موجب رقت 

 د. شو می   و خشوع در برابر پروردگار ،  انسان 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

ذ  أْنِ یَ »أَلَمْ  .  1 هِ وَما نَزَلَ مِنَ الْحَقِّ وَ لا  نَ یلِلَّ ذ  کُونُوا یَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللَّ مَدُ    هِمُ یْ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلُ فَطالَ عَلَ   نَ یکَالَّ
َ
الْْ

 ( 16/د یحد) مِنْهُمْ فاسِقُونَ« ر  ی فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ کَث



 

 

 فصلنامه      4۲ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 یی اگرایترک دن . 2.2

  ، 8 ج. ،1409، فراهیدی)  گردد اقرار زبانی و عمل جوارحی محقق می ،  به ایمان با تحقق قلبی تصدیق نفس  

امیرا (389ص.   »   7ین مؤمن .  فرمود:  باره  این  در  بِالْقَلْبِ ی الْإِ نیز  مَعْرِفَة   سَانِ ،  مَانُ  بِاللِّ إِقْرَار   عَمَل   ،  وَ  وَ 

رْکَانِ 
َ
،  9  ج.   ،1372،  طبرسی)  درجه صدیق رسد گفتار و کردارش به ی که  مؤمن .  ( 227نهج البلاغه/حکمت )  « بِالْْ

الله ،  (358ص.   و رسول  خدا  به  از  ،  (358  ص.   ،9ج.  ،  1372،  طبرسی)   6ایمان خالص  اطاعت  با  را 
،  ان مدینه تنها ایمان زبانی داشته مؤمن . برخی  ( 162ص.  ،  19ج.  ،  1390،  طباطبایی)  دارد دستوراتشان محقق می 

ی که تسلیم کامل فکری  مؤمن انسان  :  1فرمود ،  زدند. خداوند با تعریف صدیق برای آنان از انفاق سرباز  
نیازمندان نائل  به درک بهتری از  ،  به مقام صدیقین و شهدا رسیده ،  باشد   6و عملی خدا و رسول 

هجده و    صدقه( در آیات )   . تلازم و جدایی ناپذیری ایمان و انفاق ( 69  ص. ،15ج. ، 1419، مدرسی)  گردد می 

ان  مؤمن بیانگر ایجاد و تعمیق خشوع و تسلیم و اطاعت پذیری مطلق  ،  به مثابه رفتاری ایمانی   2نوزده 
ایشان به   ی همدل ، یی شده اگرا ی ترک دن ، تر تصدیق عملی ایمانشان و به بیانی دقیق ، در برابر اوامر الهی 

 دارد. نیازمندان را مسیر می 

 . دوری از حب به دنیا 2.3

،  دروزه )  بایست در راه خدا ایمان خود را با انفاق ظاهر دارند ان مدینه که هنگام نزول این سور می مؤمن 

و غرق شدن در متاع دنیا ضرر  ،  ا سرابی باطل بوده ی : حقیقت دن 3فریفته متاع دنیا شدند ،  (83  ص.  ،1383

به دنبال دارد ،  نت ی ز ،  لعب ،  سخت اعم از گرفتاری به لهو  که مانع جلب کمال  ،  تفاخر و تکاثر را 

. حقیقت دنیا برای کسانی که  ( 164  ص.  ،19ج.  ،  1390،  طباطبایی)   نفسانی و خیر حقیقی برای انسان هستند 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

ذِ . 1 دِّ  نَ ی»وَالَّ هِ وَ رُسُلِهِ أُولئِكَ هُمُ الصِّ  (. 19/ دیحد) قُونَ«ی آمَنُوا بِاللَّ

ق .  2 دِّ ذ   نَ ی »إِنَّ الْمُصَّ هَ قَرْضاً حَسَناً...وَالَّ قاتِ وَ أَقْرَضُوا اللَّ دِّ دِّ   نَ ی وَ الْمُصَّ هِ وَ رُسُلِهِ أُولئِكَ هُمُ الصِّ هَداءُ...« )حد   قُونَ ی آمَنُوا بِاللَّ  . ( 19- 18/ د ی وَ الشُّ

مَا الْحَ .  3 نْ   اةُ ی»اعْلَمُوا أَنَّ وْلادِ کَمَثَلِ غَ   یوَ تَکاثُر  فِ   نَکُمْ یْ وَ تَفاخُر  بَ   نَة  یلَعِب  وَ لَهْو  وَ ز  ایالدُّ
َ
مْوالِ وَ الْْ

َ
ارَ نَباتُهُ ثُمَّ    ث  یْ الْْ   جُ یهیَ أَعْجَبَ الْکُفَّ

ا ثُمَّ  «یشَد ب  الْخِْرَةِ عَذا یحُطاماً وَ فِ  کُونُ یَ فَتَراهُ مُصْفَرًّ  (. 20/ دیحد) د 
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  ( 359ص.  ، 9  ج.   ،1372،  طبرسی)  و برای آخرت کار نکردند ،  آن را هدف نهایی و اصلی دانسته ،  با دلبستگی  

نْ   اةُ ی الْحَ   متاع غرور: »وَمَا  بکاریشان است. اما اگر  ی و ابزاری برای فر ،  (20حدید/)  الْغُرُورِ«   مَتاعُ   إِلاَّ   ا ی الدُّ

  های والای انسانی و سعادت جاودان باشد ای برای وصول به ارزش له ی دنیای مادی وس ن  ی مواهب ا 

خشوع و خضوع در برابر پروردگار  ،  حقیقت ایمان انسان افزیشا یافته ،  (82  ص.  ،15  ج.  ،1419،  مدرسی)

 دنیا و متاع آن برای او مزرعه آخرت و پلی برای دستیابی به اهداف نهایی خلقت است. ،  نموده 

مندی از  در دنیا با بهره   مؤمن انسان  ،  بنابراین اگر این حقیقت به بصیرت و اندرز عملی تحول یابد 
مکارم  )  آورد به خشوع در برابر خداوند و اطاعت عملی از فرامین او اعم از انفاق روی می ،  مواهب الهی 

سوی آمرزش  . ارزشمندی دنیا هنگامی است که انسان با نعم الهی به ( 354  ص.   ، 23  ج.  ، 1371،  شیرازی
،  توجه هستند خشوع( بی )   انفاق( و قلبی )   انی که به ذکر عملی مؤمن حرکت کند. پروردگار نیز برای  

. زیرا دلبستگی به دنیا سبب سلب خشوع  ( 74  ص.  ،15ج.  ،  1419،  مدرسی)  دارد یادآوری آخرت را تاکید می 

.  (51  ص.  ،1378،  الخمینیموسوی)   دهد انسان را به هر نوع نافرمانی در برابر پروردگار سوق می ،  از بنده شده 
،  دور شدن از مسیر اصلی ،  نفسه مجموع اعیانی است که دلبستگی انسان به آن رو حقیقت دنیا فی از این 

 . (328 ص.  ،1384،  نراقی) دنبال دارد و غطه ور شدن در لذات آن را به 

به مدینه هنگام نزول   اقتصادی خوبی داشتند ،  سوره حدید در سال دوم هجرت    انصار وضعیت 

مهاجران هم با کمک و حمایت انصار زندگی دوباره برای خود تشکیل  ،  (227  ص.  ،3  ج.  ،تابی ،  یوسفی)
،  زرگری نژاد)   مدتی بعد آنان نیز با تجارت زندگی خویش را سامان داده و قدرت مالی خوبی یافتند ،  داده 

دستوراتی جهت ترغیب و توصیه  ،  . در این برهه از زمان با شروع جهاد دفاعی در مدینه ( 481  ص.   ،1387

.  (11  ص.  ،15ج.  ،  1419،  مدرسی)  ان بروز یابد مؤمن تا حقیقت ایمان  ،  ان به انفاق مالی و جانی داده شد مؤمن 
ان  مؤمن رفت  انتظار می ،  های مکه سختی معنا که با گسترش قدرت اسلام بعد از هجرت و اتمام  بدین 

دارند  آشکار  انفاق  با  را  ایمان خود  بالای  به ،  درجه  ایشان  دنیا دوستی اما  و  فریفته  ،  دلیل حب مال 
. خداوندمتعال  (3475  ص.  ،6ج.  ،  1425،  قطب )  از انفاق چشم پوشیدند ،  آرزوهای باطل و نعم فانی دنیا شده 



 

 

 فصلنامه      44 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

انفاق در راه الهی را عامل ارتقاء ایمان اجتماعی  ،  دوری از حب دنیا ان به مؤمن در این آیات با ترغیب  
 ان مطرح داشته است. مؤمن 

 . کسب رضوان الهی 2.4

الهی  الهی ،  رضوان  فعل  صفات  از  اطاعت  نفسانی ،  با  انفعال  می ،  بدون  حاصل  انسان    شود برای 

،  یعنی بنده به قضای الهی ،  . گاهی رضایت بنده نسبت به خدا است ( 376  ص.  ،9  ج.  ،1390،  طباطبایی) 
اش را پذیرای امر و نهی  یعنی خدا بنده ،  راضی باشد؛ گاهی نیز رضایت خدا نسبت به بندگانش است 

راغب  )  خود دیده از او راضی خواهد بود. شدت رضایت خداوند نسبت به بنده را رضوان الهی است 

گرچه  رضوان الهی تنها با انجام اعمال صالح امکان پذیر است.  . رسیدن به (356  ص.   ،1412،  اصفهانی
که اعمال با   شود ی حاصل م  ی زمان  ت ی رضا  ن ی اما ا ، است  ی رضوان اله  ساز نه ی انجام اعمال صالح زم 

. زیرا  ابد ی ی که در انفاق صادقانه تحقق م   ی د؛ امر شو همراه    ا ی دن نداشتن به   ی بستگ خالصانه و دل   ت ی ن 
الله موجب  سبیل آورد. لذا تنها انفاق فی به انفاق روی می ،  انسانی که با درک حقیقت دنیا از آن دل کند 

مَا   کسب رضای الهی است: »اعْلَمُوا  نْ   اةُ ی الْحَ   أَنَّ مْوالِ   ی فِ   تَکاثُر    وَ   نَکُمْ یْ بَ   تَفاخُر    وَ   نَة  یز   وَ   لَهْو    وَ   لَعِب    ا ی الدُّ
َ
  الْْ

وْلادِ   وَ 
َ
ارَ   أَعْجَبَ   ث  یْ غَ   کَمَثَلِ   الْْ ا   فَتَراهُ   جُ ی ه یَ   ثُمَّ   نَباتُهُ   الْکُفَّ   عَذاب    الْخِْرَةِ   ی فِ   وَ   حُطاماً   کُونُ یَ   ثُمَّ   مُصْفَرًّ
هِ   مِنَ   مَغْفِرَة    وَ   د  ی شَد  «   وَ   اللَّ . انفاق با انگیزه رضایت الهی یقینا انسان را علاوه بر دوری  (20حدید/)  رِضْوان 

برابر عظمت خدا سر فرود آورده  با اطاعت الهی در  ،  به مقام خشوع رسانده ،  غرور و خودنمایی ،  از کبر 

 گردد. و مطیع محض درگاه حق می 
نه تنها  ،  کند فردی که برای کسب رضای الهی برای ارتقای درجه ایمان خود در راه خداوند انفاق می 

زیرا خودش را  ، شود بلکه با انفاق آن در راه خدا نیز ناراحت نمی ، شود نمی   از کسب اموال خوشحال 

رْضِ   ی فِ   بَة  ی مُص  مِنْ   أَصابَ   داند: »ما خداوند بر روی زمین و خداوند را مالک مطلق می مستخلف  
َ
  الْْ

هِ   عَلَی   ذلِكَ   إِنَّ   نَبْرَأَها   أَنْ   قَبْلِ   مِنْ   کِتاب    ی ف   إِلاَّ   أَنْفُسِکُمْ   ی ف   لا   وَ  . ی س یَ   اللَّ   لا   وَ   فاتَکُمْ   ما   عَلی   تَأْسَوْا   لا یْ لِکَ   ر 
که یکی از  ،  . لذا این فرد با انفاق و دوری از حب به دنیا به درجه زهد (23-22حدید/)  آتاکُمْ«   بِما   تَفْرَحُوا 
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،  (30ص.    ،  1408،  یانصار )  ی است فرد به امور ماد   ی باطن   ل ی عدم رغبت و م  انفاق به معنای های  حکمت  
  مؤمن نوعی خشوع را در دل  ،  یابد. زهد انسان انفاق کننده با دوری از حب دنیا و متلعقات آن دست می 
بر اثر وجود نعم الهی خوشحال  ،  با درک این حقایق   مؤمن .  ( 187  ص.  ،14  ج.  ،1415،  آلوسی)  کند پدیدار می 

 شود. و یا با فقدان این نعم ناراحت نمی 

 . دوری از بخل 2.5

بخل را  ،  افتخار بعد از بیان عدم محبوبیت اختیال و  ،  منظور بیان حکمت انفاق خداوند متعال به 
  ج.  ،بی تا، طوسی) : امتناع از بذل و پرداخت واجبات مالی مانند انفاق ناشی از بخل بوده 1کند می   نفی 

ز رذایل  ا و  ،  (226  ص.  ،1  ج.  ،1368،  مصطفوی)  در اثر تعلقات شدید مالی حاصل شده   که ،  (64ص.  ،  3
  . ( 258  ص.  ،4ج.  ،  1414،  رضا  رشید)  نداشته باشد نفسانی است که فرد آرزو دارد احدی مانند او چیزی  

ورزد.  از انفاق امتناع کرده و بخل می ،  با توهم کم شدن دارایی خود ،  فرد فخر فروش و افزون طلب 
دستور انفاق در پی مصلحت و آزمایش افراد صادر  ،  که فقط خداوندمتعال غنی مطلق بوده در حالی 

اموالش  ،  . بخیل سرمایه کبر و غرور و عامل افتخار خویش را (91 ص. ،15ج.  ،  1419،  مدرسی)  شده است 
. حال آنکه بخل به  (368 ص.  ،23ج. ، 1371، مکارم شیرازی) خواهد آنها از دست دهد هرگز نمی ،  دانسته 

سوی آن خوانده  را به   مؤمن که خدا  ،  سبب منع و ترک واجبات و مستحباتی چون انفاق حاصل شده 
،  . مطابق آیات فوق رفع تقابل میان انفاق و بخل و دوری از بخل ( 168 ص.   ،19 ج.  ،1390، طباطبایی) بود 

زیرا انفاق  ،  گردد و سبب پرورش روحیه انفاق می ،  با تقوای و اطاعت از فرامین الهی مسیر گشته 
عظمت الهی را  ،  و... از آن خداست ،  جاه و مقام ،  قدرت ،  کننده درک این حقیقت رسیده که دارایی 

تنها  انفاق نه ، ات ی آ دیگر براساس این  به بیانی  گردد. خاشع می ، و مقابل خداوند غنی حمید ، درک 
به   کننده ی نف    ی بلکه نشانگر خشوع عمل ،  و غرور است   ی از مظاهر خودمحور   ی ک ی عنوان  بخل 

خشوع در    ت ی ترب ،  انفاق   ه ی روح   ت ی ترب ،  رو ن ی است؛ از ا   ی مطلق اله   ی و غنا   ت ی مؤمن در برابر مالک 
 . دارد ی در پ   ز ی برابر خداوند را ن 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ

هُ لا    . 1 ذ  حِبُّ یُ »وَ اللَّ .الَّ اسَ بِالْبُخْلِ وَ مَنْ   أْمُرُونَ یَ وَ    بْخَلُونَ یَ   نَ ی کُلَّ مُخْتال  فَخُور  هَ ههُوَ الْغَنِ   تَوَلَّ یَ النَّ  (.24- 23/ دی حد )  دُ« ی الْحَم یُّ فَإِنَّ اللَّ
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 الهی های تحقق وعده . 2.6

کند. گرچه ظاهرا مال خوش را از  در راه خدا انفاق می ،  شمار الهی با اعتقاد قلبی از نعم بی   مؤمن فرد  
. خداوند معطی  (432 ص. ،12 ج.  ،1369،  طیب ) یابد اما بر حسب وعده الهی اموال فزونی می ،  دست داده 

او ،  این نعم    گرداند کثیر الهی بهره مند می های  وی را از برکات و توسعه ،  با اطاعت انسان و انفاق 

امام صادق (18حدید/)  لَهُمْ«   ضاعَفُ یُ : » ( 259  ص.  ،1  ج.   ،1368،  مصطفوی) دَقَةَ  نیز فرمود: »   7.  الصَّ إِنَّ 
روست که خداوند متعال  ها الهی ازآن . تحقق وعده ( 9،  4،  1407،  کلینی)   بِالبَْرَکَةِ« وَ تَخْلفُُ    نَ یْ الدَّ   ی تَقْضِ 

خضوع  ، ضمن تبیین برکات فراوان در اثر انفاق با چند برابر شدن اموال ،  در یک فرآیند عینی و تربیتی 
،  و با ایجاد حب و احترام و دعای مردم در دنیا برای افناق کننده ،  را افزایش داده   مؤمن و خشوع قلبی  

. در این شرایط ثروت اجتماعی در  ( 69ص.  ،  15  ج.   ،1419،  مدرسی)   دارد ثواب در آخرت را برای او همراه می 
،  1385،  مصباح یزدی)  شود لحاظ اقتصادی و تمدن می منجر به ساختن جامعه به ،  آمده جامعه به گردش در  

ان  مؤمن . بنابراین این امور با شناخت عظمت پروردگار و ایجاد و تقوت روحیه خشوع در  ( 241  ص.   ، 1ج.  
 حاصل گشت. 

و در نتیجه  ،  الهی   صالح موجب سبقت در مغفرت انجام عمل  ،  های الهی همچنین مطابق وعده 
مَغْفِرَة  مِنْ    دارد: »سابِقُوا إِلی ام از واجب و مستحب( را میسر می )   سبقت در امور خیر اعم از انفاق 

کُم«  .  (436  ص.  ،12  ج.  ،1369،  طیب )  توبه و عمل صالح است ، ایمان ، . زیرا اسباب مغفرت (21حدید/)  رَبِّ
،  ان فریفتگی خویش به امور فانی را رها کرده مؤمن رسد که  این مسابقه هنگامی به حد اعلای خود می 

  خواهی دوری نمایند از فزون ، با طلب کمال غایی در آخرت ، با عجز به درگاه الهی به حرکت درآمده 

الهی ایمان حقیقی خویش را به ملکه  . فرد انفاق کننده با اطاعت دستور  ( 86ص.  ،  15  ج.  ،1419،  مدرسی)
 گردد. در برابر پروردگار فروتن و خاشع می ،  (240 ص.  ،1  ج. ،1385، مصباح یزدی)  رسانده ظهور  

،  با شناخت حقیقی از وجود و اعمال خویش در برابر عظمت و کبریایی پروردگارمتعال   مؤمن انسان  
بواسطه فضل و رحمت الهی به بهشت برین  ، (250  ص.   ،4  ج.  ،1412،  طبرسی)  حالت خشوع را درک کرده 

 شود.   نائل می 
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 برقراری عدالت اجتماعی . 2.7 

از آن سر باز زدند. خداوند  ،  درپی به انفاق دستورات پی با وجود  ،  ان در جامعه ایمانی مدینه مؤمن برخی  
:  1دارد هدف ارسال رسولان را اینگونه بیان می ،  برای توجه دادن آنان به تاثیر برقراری عدالت با انفاق 

نفی استبداد و بسط عدالت در جامعه است. پروردگارمتعال با ارسال  ،  هدف از رسالت همه انبیاء 
و رفع اختلافات میان    (440  ص.  ،12  ج.  ، 1369،  طیب )  مردم را به عدالت ،  رسولان و نزول کتب آسمانی 

خواند. عدالتی که در جامعه به سبب انفاق حکم فرما شود ابعاد متعدد  طبقات غنی و فقیر فرامی 
در بعد  ،  عنوان نمونه در بعد اجتماعی موجب امنیت گیرد. به اقتصادی را در برمی ،  اخلاقی ،  اجتماعی 

حفظ قدرت  ،  روزی انفاق کننده فزونی ،  در بعد اقتصادی توسعه اشتغال ،  اخلاقی مانع فساد اخلاقی 
سست  ،  را به دنبال خواهد داشت. بنابراین ترک انفاق مالی و غیرمالی ،  اقتصادی حکومت اسلامی 

جامعه  در نتیجه هلاکت افراد و  ،  عدم تامین نیازهای طبیعی افراد در جامعه ،  طات اجتماعی شدن ارتبا 
در راه خدا انفاق  ،  منظور برقراری عدالت ی که به مؤمن .  (661  ص.  ، 9  ج.  ،1396،  جوادی آملی)  دارد را در پی 

کند. این  اقدام می ،  با دل کندن از مال دنیا برای اطاعت دستور الهی مبنی بر برقراری قسط ،  کند می 
 گردد. آورد که موجب عمل بهتر در راه اطاعت الهی می ای را پدید می در دل او خشوعی ،  انفاق 

 جلب رحمت و افزایش تقوای الهی . 2.8

بیست و    : در آیه 2رحمت رحیمیه الهی را نیز به دنبال دارد ،  علاوه بر ارتقای رتبه ایمانی ،  مؤمن انفاق  

الهی   هشتم  تقوای  را  متعال شرط رحمت خاص خویش  و  ،  خداوند  الهی  ایمان عملی دستورات 
ان تنها با نور هدایت و ایمان حقیقی  مؤمن معنا که  از جمله انفاق بیان داشته است. بدین   6الله رسول 

تا بتواند  ،  آورده وجود  تقوای انفاق کننده در دل او حالت خشوعی را به ،  توانند از انحراف دوری کرده می 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

اسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِ   قُومَ یَ لِ  زانَ یوَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِ  ناتِ یِّ »لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَ . 1 اسِ وَ   د  یبَأْس  شَدِ  هِ یفِ  دَ یالنَّ وَ مَنافِعُ لِلنَّ
هُ مَنْ   عْلَمَ یَ لِ   (. 25/ دیحد) بِ«یْ وَ رُسُلَهُ بِالْغَ   نْصُرُهُ یَ اللَّ

ذِ   هَایُّ اأَ ی».  2 هَ وَآمِنُوا بِرَسُولِهِ    نَ یالَّ قُوا اللَّ هُ غَفُور  رَحِ   غْفِرْ یَ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَ   جْعَلْ یَ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ    نِ یْ کِفْلَ   ؤْتِکُمْ یُ آمَنُوا اتَّ « یلَکُمْ وَاللَّ   م 
 ( 28/دیحد)
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ای وعده داده شده که با تقوای  ان حقیقی مؤمن دستورات الهی را اطاعت نماید. این نور هدایت تنها برای  
6الله رسول   الهی دستورات 

  مؤمن . این نور  ( 3496  ص.  ،6  ج.   ،1425،  قطب )  اعم از انفاق را عملی کند  
با ارتقاء درجه ایمانی خود    مؤمن .  ( 174ص.    ،  19  ج.   ،1390،  طباطبایی)   متاثر از مرتبه بالای ایمانی اوست 

نسبت به حقایق اعم از حقیقت دنیا و عظمت الهی بصیرت  ،  ها را کنار زده حجاب ،  وسیله انفاق به 

 شود.  موجب ایجاد و تقویت حالت خشوع در قلبش می ،  افزایش درک او از عظمت الهی ،  یافته 

 گیری یجه نت 

این معرفت او  ،  شده   ی موجب رشد معرفت او نسبت به عظمت اله ،  در راه خدا   مؤمن انفاق خالصانه  
 دهد. به خشوع در درگاه الهی سوق می 

و  صفات    ن ا ی ب ،  پروردگار   ی معرف   با راهکارهایی نظیر   د ی سوره حد   خشوع در برابر خداوندمتعال در 

بر ،  او عظمت     ... و ،  ان و کافران و منافقان در آخرت مؤمن وضع    ن یی تب ،  6الله نبوت رسول   تاکید 
   را پیش گرفته شده است.   ان به انفاق مؤمن   ق ی و تشو   ب ی ترغ 

انفاق  ،  حب دنیا جستن از  دوری  ،  و متعلقات آن   ا ی دن   ی کردن چهره واقع   ان ی نما پروردگار باری تعالی  

  ایجاد روحیه اداء  آثار  از جمله حکمت و ، و یا دیگر مصادیق از این قبیل را ، الله  ل ی سب ی جان و مال ف 
 در سایه خشوع الهی در سوره حدید بیان داشته است.    انفاق 

  ی دست به انفاق ،  ی د ی با کسب معارف توح   مؤمن انسان    دهد ی پژوهش نشان م   های این ایج و یافته نت 

فهم و    ی انفاق از رو   ن ی هر چقدر ا   . قلب است   ات ی خشوع و ح ،  آن   ی اثر فرد   ن ی که کوچکتر   زند ی م 
،  شته دا   ان ی نما   شتر ی انسان در برابر خداوند را ب   ی از خود گذشتگ ،  شود   ء ادا   ی عظمت اله   شتر ی درک ب 

  . د ده ی م   ش ی افزا   پروردگارش را وع انسان در برابر  ش خ 
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 ی »زهد« و »اخلاق« در اخلاق اسلام   ن ی متصوّر ب   ی ها نسبت   ی بررس 

   نعیمه حصارکی         |           دهقان   م ی رح 

     چکیده 

ن  نییتب و  است که    یاز جمله مسائل  یاخلاق  یهالت یفض  ن یزهد در ب  گاهیجا  ن ییتب  زینسبت زهد و اخلاق 
تبیین  مورد توجه قرار گرفته است.    یاخلاق  یهاکمتر در پژوهش ،  یاسلام  راثیم  یآن در معرف   تیّ اهم  رغمیعل

اخلاقيِ  های  در احیاء نظریه  یموثّرنقش  ،  اخلاقيهای  این نسبت و روشن نمودنِ جایگاه زهد در تاریخ اندیشه 
مطرح در خصوص    یرهای تقر ،  یلیتحل  یتا با روش   کوشدیمقاله م  نیا  موجود در سنّت اسلامي خواهد داشت.

زهد و   نیب  یکه سه نسبتِ کلّ   دهدینشان م  قیتحق   یهاافتهی.  دینما  نییزهد و نسبت آن با اخلاق را تب  یِ ستیچ
مختلف زهد سخن   یرهای از تقر  توانیها مقابل تصور است که بر اساس آن  یاخلاق اسلام  خی اخلاق در تار

چون انقطاع از    ینی ادیبن  یهادر مؤلفه  نکهینسبت زهد به مثابه تمام اخلاق است و به جهت ا  ک ی گفت. در  
سه    تواندی خود م  ابدیی تبلور م  یاخلاق  یِ سبک زندگ   ک یو به عنوان  ،  ی ویو عدم رغبت به امور دن،  خدا  ریغ

  ی لتیفض ایصورت  نیاز اخلاق است که در ا یزهد به مثابه بخش، گرید  یاز زهد باشد. در نسبت زیمامت ری تقر
ا  یاز مقامات اخلاق  یمقام  ا یو  ،  یاز فضائل اخلاق  یکیاز    یجزئ  ای،  یاز فضائل اخلاق  نیاست و لذا از 

  لتیمقابلِ فض  ی با اخلاق و به نوع  رمرتبطیغ  یزهد امر،  قابل تصوّر است. در نسبت سوم   ری سه تقر  ز ینسبت ن
ارائه داد    یاخلاق اسلام  خی در تار  توانیاز نسبت زهد و اخلاق را م  ری هفت تقر ،  اساس  نیاست. بر ا  یاخلاق

 وجود دارد. ی شواهد رهای تقر نیاز ا ک یهر  یو برا

 ها دواژه یکل
  .یمقام اخلاق، انقطاع، فضائل، اخلاق، زهد

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
   ایران. ،  تهران ،  دانشگاه شهید بهشتي ،  دانش آموخته کارشناسي ارشد مدرسي قرآن و حدیث .   (nymh003@gmail.com  ) 

  ایران ،  تهران ، دانشگاه شهید بهشتي ،  دانشیار دانشکده الهیات و ادیان .   (r_dehghan@sbu.ac.ir ) 
    ( 1404/ 05/ 12؛ تاریخ پذیرش  1403/ 03/ 08تاریخ دریافت:  )   

   دهقان حصارکی ،  رحیم  ب   ی ها نسبت   ی بررس (.  1404)   نعیمه  اسلام   ن ی متصوّر  اخلاق  در  »اخلاق«  و  وحیانی ،  ی »زهد«  اخلاق    2،  فصلنامه 
 (35 )  ،53   -  76  .       |        doi: 10.22034/ethics.2025.527063.2076 



 

 

 فصلنامه      ۵4 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 مقدمه   

زهد در اندیشۀ اسلامی از اهمیّت قابل توجّهی برخوردار است به حدّی که بیان شده است که »ما عُبِدَ  
ابعاد و جایگاه آن به درستی  ،  با این حال   (50.  ، ص 12ق، ج.    1408)نوری،    اللهُ بِشَیء  أفضَلُ مِنَ الزُهد«. 

نسبت زهد و  ،  مورد تحلیل واقع نشده است. از جمله این ابعادِ مبهم که نیاز به بررسی علمی دارد 

اسلام  اخلاقِ  سنت  در  در  دوران   ی اخلاق  در  تار است.  از  مختلف  اسلام ی های  و  ی تقر ،  ی خ  رها 
سازد و این  تر می ان ی از »زهد« ارائه شده است که نظر به آنها این ابهام را نما   ی های مختلف برداشت 

ا زهد کلّ  ی کند که در سنت اخلاق اسلامی جایگاه زهد در کجای اخلاق است؟ آ سؤال را ایجاد می 

گانه  ی ا با اخلاق ب ی ك مرتبه از اخلاق است؟ آ ی ا  ی اخلاق و مشتمل بر تمام فضائل اخلاقی است؟ آ 
این  تب است؟  ابهام مواجه است و  با  تاریخ اخلاق  و  یی ها نکاتی است که در  ن دقیق نسبت »زهد« 

در رفع این ابهام  خواهد داشت و در    ی ان ی خ اخلاق کمك شا یو تار   ی ات زهدنگار ی »اخلاق« در ادب 

پژوهان  مسیر اخلاق ،  های مختلف اخلاقی مشخص گردد صورتی که رابطه زهد و اخلاق در نگارش 
 هموارتر خواهد شد. ،  های اخلاقی و کلامی های اخلاقیِ موجود در سنّت یه در کشف نظر 

حداقل سه تقریر  ،  سنجیِ بین زهد و اخلاق رسد در نسبت فرضیه محقق این است که به نظر می 

تر در هفت تقریر  شود که به نحو جزئی کلان از نسبت زهد با اخلاق در سنت فکری اسلامی دیده می 
،  رها ی ن تقر ی کند. از جمله ا ها جایگاه زهد را در اخلاق اسلامی روشن می قابل تبیین هستند و تحلیل آن 

ها از  برخی از دوره   ی ات زهدنگار ی رسد در ادب است و به نظر می   ی لتمند ی با فض   یی زهدگرا   ی همسان 

که  ن دوره درحالی ی شمندان در ا ی اند   ی معنا با »اخلاق« است و لذا برخ زهد هم ،  جمله قرن سوم هجری 

کتاب الزهد و  اند که  هایی با عنوان »زهد« نگاشته کتاب ،  اند های اخلاقی داشته دغدغه نگارش کتاب 
  سعید بن نوشته حسین   الزهد سعید الاعرابی از اندیشمندان اهل سنت و کتاب  نوشته ابی   صفۀ الزاهدین 

از مراتب    ی ک ی ای از آن است. گاهی زهد به عنوان یک »مقام« و  نمونه ،  اهوازی از اندیشمندان شیعه 
مقامی از  ،  اخلاق در نظر گرفته شده است. به عنوان نمونه عطار نیشابوری زهد را در کنار »مقام فقر« 



 

 |  ی»زهد« و »اخلاق« در اخلاق اسلام  نی متصوّر ب ىهانسبت  یبررس

 

۵۵ 

  داند که در آن سالک هیچ وابستگی و میلی نسبت به مواهب مادی و دنیوی ندارد. های عرفانی می مقام  
افته و از آن  ی گاه خود تنزل  ی مفهوم »زهد« از جا ،  ای دیگر از تاریخ در برهه   (115 ص. تا،)عطار نیشابوری، بی

های مختلف  های اول و دوم به جهت تسلط طیف کرد در قرن ی ن رو ی شود. ا به رهبانیت تعریف می 

  ه از جمله زهاد هستند«. ی دارد که »صوف ان می ی ب   ی جوز ترویج یافت و لذا ابن   انه ی های صوف رهیافت 

دهد که بالاخره نسبت بین  نشان می ،  وجود این تقریرهای مختلف از زهد   (134  ص.  ،1389جوزی،  )ابن
ق دارد. از این رو نویسنده  ی ه تحق زهد با اخلاق در اندیشه اسلامی روشن نیست و این مساله نیاز ب 

دسته بندی روشنی از تعاریف موجود  ،  شناسی ابتدا ضمن مفهوم ،  خواهد کوشید تا با روشی توصیفی 
متصّور بین زهد و اخلاق  های  تواند نسبت می   از زهد ارائه نماید و سپس تقریرهای مختلفِ زهد که 

باشد را نشان دهد را تبیین نماید. البته قبل از ورود به مباحث اصلی لازم است اشاره شود که اگرچه  

دهد که هیچ  بررسی صورت گرفته نشان می اما  ،  1تاکنون تحقیقاتی در رابطه با زهد نگاشته شده است 
های ممکن و متصور  صورت ،  یک دغدغه تبیینِ نسبتِ بین زهد و اخلاق را نداشته و در هیچ یک از آنها 

 بین زهد و اخلاق تبیین نشده است. 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

  زهد (؛ الگوی1377، قم دانشگاه، نجیمی  علی محسن )  السلام«علیهم معصومین کلام  در  یی چون »زهدهانامهانیپااز جمله   .1
  قرآن  دیدگاه از  اسلامی زهد شناسی( »آسیب1390، باقرالعلوم دانشگاه، سجادی سادات مرضیه)  اسلام دیدگاه از حاضر  عصر  در
»بررسی 1390،  اسلامی  آزاد  دانشگاه ،  ابریشمگر   فاطمه )  روایات«  و   و   اسلامی  آغازین  هایسده  در  ریاضت  و  زهد  مفهوم  ( 

  از  دنیوی  رفاه  و  نفس  تهذیب  و  زهد  ( ؛ »مبانی1392،  اردبیلی  محقق  دانشگاه،  الزهرا ندیری   فاطمه)  یوگا«  مکتب  با  آن  یمقایسه
،  باغینی  شجاعی  مهدی)  آن«  عینی  هایجلوه  و  اخلاقی  (؛ »زهد1393،  قم  دانشگاه،  قدس  حمیدرضا)  روایات«  و  قرآن  دیدگاه

 شماره   اخلاق؛  مجله  بورونی؛  علی)  زهد«  مفهوم  شناخت  بر   همچنین مقالاتی از جمله »درآمدی(.  1393،  قم  معارف  دانشگاه
،  فلسفه  ماه  کتاب  مجله،  نیا  عروج  پروانه  ترجمه،  دیتر   هلموت)  حسن بصری(«)  اسلامی  زهد  تاریخ  درباره  (؛ »مطالعاتی1384،  1

  تاریخی  (؛ »پیوند۱۳۸۹،  10  شماره  اخلاق؛نامه  پژوهش  مجله،  اقدامی  علی  کریم«؛  قرآن  در  زهد  (؛ »بازشناسی۱۳۸۸،  25شماره  
 تاریخی  مطالعات  مجله  ؛  مهریزی  مهدی  و  محبتیمحمدباقر    سید  ونواز   مهمان  علی)  مبارک«  ابن  الزهد  کتاب  در  حدیث  و  زهد
 و  کنکبود  حاتمی  حبیب)  متصوفه«  و  معصومان  نگاه  در  آن  ارکان  و  جایگاه  و  زهد  (؛ »تعریف ۱۳۹۵،  60شماره  ،  حدیث  و  قرآن

معناشناسی دنیا و زیست زاهدانه در اندیشه حسین بن  (؛ مقاله »۱۳۹۵، 6شماره    اسلامی؛ مذاهب  پژوهشنامه،  بوالحسنی  رحمان
 . ( 1402،  27ش ،  اخلاق وحیانی، عباس میرزایی و نازنین احمدی) ،«سعید اهوازی 

https://ethics.isramags.ir/article_179624.html
https://ethics.isramags.ir/article_179624.html


 

 

 فصلنامه      ۵6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 زهد   ی . مفهوم شناس 1

  فارس زهد را به معنای قلّت و ناچیزی تعریف برای زهد به لحاظ لغوی چند معنا بیان شده است. ابن 
؛  مُزْهِد    أفضلُ النّاسِ مؤْمن  »   کند که؛ استناد می   6کند. بر همین اساس به سخن پیامبر اسلام می 

انسان   مردم  است«   مؤمن برترین  المال  ص.  3ج.  ،  1412فارس  )ابن   قلیل  زب ( 30،  نویسد  می   ی د ی . 

  خدای   برای   لذایذ   ترک   و   الحلال متیقن   اشیاء   از   قدر   کمترین   گرفتن   زهد   معنای   در   قول   ترین صائب » 
هِ ی م منظور به همین جهت بیان  . ابن ( 480ص.  ،  4ج.  ،  ق  1414زبیدی،  )  « باشد می   متعال  ای  ،  د ی کند که »الزَّ
شناسان نیز همین معنا را برای زهد بیان  . برخی دیگر از لغت (196ص.  ،  3ق، ج.  1414منظور،  ابن) ر« ی الحق 

 . ( 421، ص. 3ج. ق، 1414صاحب بن عباد، )   اند. نموده 
میلی است. راغب در کنار معنای قلّت برای  بی ،  معنای دیگری که در کتب لغت برای زهد بیان شده 

اهِدُ ف میلی و عدم رغبت را نیز بیان نموده به این عبارت که: » معنای بی ،  واژه زهد  ء: الرّاغب  ی الش   ی الزَّ

اهِدِ   هِ مِنَ ی وَ کانُوا فِ برای این معنا از لغت زهد به آیه » . وی  (384، ص.  1412  )راغب اصفهانی  « عنه    « نَ ی الزَّ
اعتنایی به کار برده شده  ز زهد به معنای بی ی . در قاموس قرآن ن (384، ص.  )همان  کند استناد می   (20،  یوسف)

بنا)  است.  ج  ق  1412  ییقرشی    کلمات   فی   التحقیق همچنین در برخی کتب مثل کتاب    .  (183، ص.  3، 

. زبیدی نیز معنای زهد را به ترک و  (355، ص 4، ج.  1368مصطفوی،  )  زهد به ترک معنی شده است ،  القرآن 
  « گردان شد. ی عَنْهُ؛ آن را ترك گفت و از آن رو   و   ه ی ف   زَهَدَ » کند  رویگردانی از چیزی معنی کرده و بیان می 

. معنای دیگری نیز برای زهد بکار رفته که در معنای عبادت است. از  ( 480، ص.  4ج.  ،  ق  1414،  زبیدی)

هِ  ی و شاهد بر این مطلب را آیه »وَ کانُوا فِ ،  تعبد« ی  ی تزهد أَ ی   کند که: »فلان منظور بیان می همین رو ابن 

اهِدِ   مِنَ   . ( 196، ص.  3ج. ، ق1414منظور، )ابن  نَ« دانسته است. ی الزَّ
توان ارائه داد که تا حدودی بر اساس معانی بیان  برای زهد به لحاظ اصطلاحی تعاریف متعددی می 

 شده به لحاظ لغوی است. از جمله مهمترین موارد بدین قرارند:  
ال و از سنخ اراده  ی شناختی زهد را با توجه به ام روان   ی ف ی شناختی از زهد: در تعر ف روان ی تعر .  ۱
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  که   فانی   امور   در   رغبت   و   ل ی م   پستی   از   را   قلب   که   کنند. به عنوان نمونه »زهد همّتی است تعریف می  
  شگی ی هم   و   دار ی پا   و   باقی   آنچه   سوی   به   رغبت   بر   را   قلب   و ،  دارد بازمی   باشند می   گذرا   و   ندارند   ی ی بقا 

شناختی به مولفه  روان ن نگاه ی .  از مؤیدات ا (213، ص.  1379)کاشی،    « . دارد وامی  تعالی حق  عنی ی  است 

ست؟ حضرت فرمودند: خداوند زهد را  ی از امام صادق سوال کرد که »زهد چ   ی ن است که فرد ی زهد ا 

ن نباشد و نسبت به آنچه به او  ی دهد غمگ ف کرده است که انسان بر آنچه از دست می ی ن امر تعر ی به ا 
نیشابوری  )  رسد خوشحال نشود« می    ی حالت روان   ی زهد نوع ،  ن اساس ی . بر ا (434ص.  ،  2ج.  تا،  بیفتال 

 است.    ی انگر عنصر غم و شاد ی شود که ب می   ی معرف 
ن معنا که  ی انه باشد به ا ی گرا ت ی ف غا ی تواند تعر می ،  گر از زهد ی ف د ی گرایانه: تعر . تعریف غایت ۲

  آن   مقتضی   زهد   زاهدانه توجه کند. »حالت   ی  مد نظر خود از زندگ ییِ ت نها ی زاهد کسی است که به غا 

  از   آنچه   که   است   شرط   ز ی ن   و   باشد؛   راغب   است   آن   از   بهتر   که   زی ی چ   به   و   منصرف   زی ی چ   از   که   است 
  که   گرداند   روی   زی ی چ   از   که   کسی   چه ،  باشد   رغبت   مورد   و   مطلوب   جهتی   از   شده   حاصل   انصراف   آن 

 . (427. ، ص 7ج. ، 1372یکاشان ض یف)  « . شود نمی   گفته   زاهد   ست ی ن   مطلوب   ذاتا 

داند که در آن انسان  می  ی زهد را حالت ،  انه ی گر با نگاه کارکردگرا ی ف د ی . تعریف کارکردگرایانه: تعر ۳
  ی فرد به نوع ،  ن حالت ی از ا   ی و در صورت عدم برخوردار ،  برخوردار خواهد شد   ی درون   ی شاد   ی از نوع 
  و   القلب   ح ی ر ی   ا ی الدن   ی ف   روان و غم و اندوه دچار خواهد شد. از این رو بیان شده که »الزهد   ی گرفتگ 

  غم   ا ی دن   به   رغبت   و   را   تن   و   دل   کند راحت می   ا ی دن   در   زهد   الهم و الحزن؛    تکثر   ا ی الدن   ی ف   الرغبة   و   البدن 
ص.  1361،  )قضاعی  «. کند را زیاد می   اندوه   و  ،  السلام است که علیه   ی از حضرت عل   ی در سخن   ( 116، 

   . (47. ، ص 1376، )لیثی واسطی  العظمی«.   الراحة   ا ی الدن   ی ف   »الزهد 

. تعریف بر اساس عنصر هویتی و محوری در زهد: در این رویکرد زهد با محوریت تقوی مورد  4
توان زهد را معادل تقوی دانست. در احادیث منسوب به امام  گیرد و در حقیقت می تعریف قرار می 

قْوَی صادق علیه  هْدِ التَّ . تعریفِ زهد  (68، ص.  67ق، ج.  1403،  یمجلس)  « السلام آمده است که: » تَمَامُ الزُّ
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ترین تعریفی است که در متون اخلاقی به آن توجه شده و لذا مرحوم  عمده ،  بر اساس عنصر هویتی 
،  1378یراقن)  . « بر آن   1ن »فشاندن« ی ا و آست ی عبارت است از دل برداشتن از دن کند که: »زهد  نراقی بیان می 

در متون روایی مورد توجّه  ،  این تعریف که بر عنصر محوری و هویّتی از زهد تمرکز دارد   . (362.  ص 

قْوَی است. در احادیث بیان امام صادق علیه  هْدِ التَّ ،  67ق، ج.  1403،  یمجلس) « السلام است که » تَمَامُ الزُّ

  دل  و  تقوی  به  دلدادگی : فرمود  ست؟ ی چ  شد »زهد  سؤال  السلام علیه  حسن  امام  . همچنین از (68ص.  
خودنگهداری از غلبه شهوات و هواهای  تقوی به معنی   . (389. ص تا، بیحرانی،  شعبهابن)   ا« ی دن   از   برگرفتن 

نفسانی و کنترل نفس و تسلط بر نفس محور تمام فضائل اخلاقی است و انسان برخوردار از تقوی که  
 در حقیقت برخوردار از تمام فضائل اخلاقی خواهد بود. 

 رها در نسبت »اخلاق« و »زهد« ی . تقر 2

حداقل سه  ،  سنجی زهد و اخلاق دهد که در نسبت های تاریخیِ نسبت زهد و اخلاق نشان می بررسی 
 توان یافت.  ها قائلانی را می تقریر کلان وجود دارد که برای هر یک از آن 

 : زهد به مثابه تمام اخلاق 1ـ2

های اخلاقیِ شیعی زهد به مثابه تمامِ اخلاق است و این تقریر از نسبت بین زهد  نگاری در برخی تک 
به اعتبار عنصر محوری که تحققِ آن هم  ،  دهد هویّتیِ بین اخلاق و زهد را نشان می و اخلاق که اتّحاد  

تر یا در سه روایتِ  در سه تقریر جزئی ،  وزن و معادل با حصول و تحقق تمام فضائل اخلاقی است 
 قابل تبیین است. ،  متفاوت 

 ر خدا« ی: زهد به مثابه »انقطاع از غ1ـ1ـ2

های اخلاقی بر  چنان محوریت دارد که گویی تمام فضیلت آن ،  انقطاع از غیر خدا در تبیین معنای زهد 
آن بار شده است و لذا زهد به مثابه تمامِ اخلاق در یک تقریر با محوریت »انقطاع از غیر خدا« معنا  

گویی به تمام فضائل اخلاقی مزیّن شده  ،  یابد به نحوی که اگر زاهد به این خصوصیت دست یابد می 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 . کردن  ترك  و زدن پا پشت .1
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كَ  » توان بر این ادعا بیان کرد برخی آیات قرآن از جمله آیه  ای که می از جمله ادله   است.   وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّ
لْ إِلَ  عباس و دیگران  البیان ذیل این آیه از ابن طبرسی در تفسیر مجمع .  است   (8)مزمل،    « لاً ی هِ تَبْت یْ وَ تَبَتَّ
لْ إِلَ   کند که» نقل می    بندگی   شه ی ر   و   اصل   آن   و   شدنی   منقطع   او   بسوی   شو   منقطع   ؛ یعنی لاً ی هِ تَبْت یْ تَبَتَّ

لازمه بندگیِ خداوند برخورداری از کمالِ فضائل اخلاقی   . ( 24ص.      26، ج.  1351-1350)طبرسی   .« است 
است و گویا این آیه بیان کرده است که از غیر خدا منقطع شو تا فضائل اخلاقی را به دست آوری. در  

ر خدا بگسلد  ی ی که فرد از غ ا گونه به به معنی پرستش است  ،  تبتل« که در این آیه آمده » ،  نظر اهل لغت 
عبدالرزاق    (239، ص.  1ق، ج. 1412)راغب اصفهانی    کسره مخصوص او گرداند. ی ت را  ی و عبادت و خلوص ن 

تبتل به معنای انقطاع و بریدن  »   نویسد کاشی در شرح منازل السائرین در بیان معنای تبتل و شرح آن می 
ص 1379)کاشی،    کامل است«  بیان می   . ( 74،  آیه  این  نیز ذیل    ( تبتیلا )   کلمه » کند که  علامه طباطبایی 

،  1378)طباطبایی  « ببند   دل   خدا   به   تنها   و   کن   قطع   دیگر   چیز   هر   از   را   خود   نفس   ارتباط   که   است   این   معنایش 

  دنیا  از   که   بُود   آن   عارف » کند که:  غزالی در همین راستا در توصیف زهد عارف بیان می  . ( 120، ص.  2ج.  
  وی   جز   چه   هر   و ،  نکند   قناعت   وی   مشاهدت   و   معرفت   به   جز   و :  نخواهد   را   تعالی حق   جز   آخرت   و 

این توصیف  .  ( 848ـ  847، ص 2تا، ج. )غزالی، بی  « است   عارفان   زهد   این   و ،  گردد   حقیر   وی   چشم   در   است 
رسد  غزالی از زهد نشان دهنده این موضوع است که فرد زاهد زمانی به حالت انقطاع از غیر خدا می 

و در نظر  ،  گویی تمام فضائل اخلاقی را کسب کرده و هیچ حجاب و مانعی دیگر بین او و حق نیست 
محور اصلیِ زهد انقطاع از غیر خداست و گویا این  ، وی این همان کمال زهد است. در این نگرش 

 یابد. انقطاع به نحوی محوریت دارد که با حصول آن فرد به دیگر فضائل اخلاقی نیز دست می 
  فرمود   6توان ارائه نمود. پیامبر در متون روایی نیز شواهدی در خصوص این تقریر از زهد می   

  منقطع   خدا   ر ی غ   از   هرکس   ها؛ ی ال   اللّه   کّله   و   ا ی الدّن   الی   انقطع   من   و ،  مؤنة   کلّ   اللّه   کفاه   اللّه   الی   انقطع   من » 
  متمسك  ا ی دن   به  کس   هر   و  کند می   حل  را   اش زندگی   مسائل   همه  خداوند ،  گردد  متصل   خدا   و به  شود 

.  ( 178ص،  77، ج.  1403)مجلسی  « کرد   خواهد   واگذار   مشکلاتش   و   ا ی دن   مسائل   همان   به   را   او   پروردگار   شود 
  نظرها   اء ی بض   قلوبنا   ابصار   انر   و   ك ی ال   الانقطاع   کمال   لی   هب   الهی » شود  درمناجات شعبانیه نیز بیان می 
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.  (158تا، ص.  )قمی، بی  « وندم ی بپ   تو   به   و   ده ی بر   تو   ر ی غ   از   کامل   طور   به  که   فرما   ت ی عنا   مرا   من   خدای   ك؛ ی ال 
ر و  ی ا من با انقطاع از غ ی بار خدا دارند که » صحیفه سجادیه نیز امام بیان می   ست و هشتم ی ب در دعای  

السجادیة،   )الصحیفة  ام« و با تمام وجود به تو رو آورده   ام ای خالص کرده وستنم به تو خود را از هر شائبه ی پ 

حاکی از آن است که وجود نورانی امام سجاد با انقطاع از غیر  ،  این بیان و نظایر آن .  (135، ص.  1376

با تمام وجود به خداوند روی آورده و کسی که با تمام وجود به خدا روی آورد یعنی به تمامِ فضائل  ،  خدا 
توان گفت که انقطاع از غیر خدا محور زهد  اخلاقی مزین شده و این همان مطلبی که بر اساس آن می 

 .  زهد را به مثابه تمام اخلاق تلقی کرد ،  توان مطابق آن می است و  
 به مثابه »عدم دلبستگی به دنیا«   : زهد2ـ1ـ2

چنان محوریت دارد که گویی  ،  »عدم دلبستگی به امور دنیوی در درون خود« نیز در تبیین معنای زهد 

فضیلت  می تمام  محقق  آن  با  اخلاقی  زهد های  تئوری  در  مقوله  این  محوریت  البته  بیانگر  ،  شود. 
سطحی متفاوت از اخلاق زاهدانه نسبت به آنچه با محوریت انقطاع از خداوند در بخش قبل بیان شد  

از جمله ادله مربوط به ادعا این است که در اندیشه بزرگانی چون غزالی چنین آمده است که:  باشد.  می 

  و   شود   حقیر   وی   چشم   اندر   دنیا ،  است   گذار   در   دنیا   که   بیند   که   باشد   چنین   دنیا   انـدر   عـارف   حـال » 
، 2، ج.  1381  لی)غزا   « گویند   زهد   را   حالت   این ،  آن   از   است   بهتر   که   آخرت   عوضِ   در   بـدارد   آن   از   دست 

گیرد و زمانی زهد معنا دارد که فرد زاهد  کند که هر ترک دنیایی زهد نام نمی . وی بیان می (847و   846ص.  

  بایستی  یا  سخاوت  اظهار  برای  بگوید  دنیا  ترک  که  هر  که  بدان » دنیا را به نیّت طلب آخرت رها نماید 
از نظر غزالی کمال زهد این    . ( 848   ـ  847، ص 2تا، ج.  )غزالی، بی   « نبود   زاهد   وی ،  آخرت   طلب   جز   دیگر 

چیز از دنیا باعث  است که فرد زاهد باوجود توانایی برخورداری از دنیا چنان از دنیا دل ببرد که هیچ 

دغدغه فکری او نباشد که بخواهد به خاطر آن از دنیا بگریزد زیرا جنگ و فرار از دنیا خود یعنی داشتن  
کند بلکه آن را در جای درست آن  بلکه اگر مالی از دنیا به او برسد از آن حذر نمی ، مشغولی به آن دل 

  که   است   آن   گوید »زهد ی م فیض کاشانی در بیان زهد  . (848 و847. ، ص 2تا، ج. )غزالی، بی  کند خرج می 
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. ، ص 7، ج.  1372کاشانی   )فیض   واگذاری«   را   ا ی دن ،  آخرت   نفاست   به   نسبت   ا ی دن   حقارت   به   علم   سبب   به  

داند و بیان  ی م . وی علامت زهد را بیرون کردن دنیا از دل و خارج ساختن آن از دست و چشم  ( 432
  و   اسباب   و   ا ی دن   تمامی   آن   و   ورزد می   زهد   آن   در   که   است   زی ی چ   کلّی   ترك   موجب   زهد   » کند که  ی م 

دنیا برای  . همچنین وی معتقد است که پرداختن اندک به  (430.  )همان، ص   « است   آن   ق ی علا   و   مقدّمات 

. بر  (450.  )همان، ص   شود. رفع نیازهای اساسی به معنای ترک زهد نیست بلکه جزئی از آن محسوب می 
.  باشد   اعتنا بی   ا ی دن   رفتن   و   آمدن   به   که   است   کسی   در تعریف زاهد بیان شده است که »زاهد ،  همین مبنا 

. ، ص 3، ج. ق  1412بنایی،   قرشی)   « باشد   اعتنا بی   دنیا  به   حال درعین  ولی  کند  استفاده ،  د ی نما   تلاش ،  کند   کار 

» عدم دلبستگی به امور دنیوی« آنقدر فربه است که زهر بر اساس همین یک  ،  . در این تعریف ( 183
برای وی  ،  که فرد زاهد باید به آن مزین شود هایی  مفهوم بنا شده و گویی با تحقق آن دیگر فضیلت 

   محقق خواهد شد. 

السلام  توان ارائه نمود. امام صادق علیه ر از زهد می ی در متون روایی شواهدی در خصوص این تقر 

هُ یْ الْخَ  جُعِلَ » دانند گردانی از دنیا می در حدیثی کلید کسب تمام فضایل اخلاقی را روی    ت  یْ بَ  ی فِ  رُ کُلُّ

هْدَ فِ  نْ   ی وَ جُعِلَ مِفْتَاحُهُ الزُّ نْ   و مضمون این سخن در حُبُ   (128، ص.  2ق، ج.  1407)کلینی،    ا« یَ الدُّ   ا رَأْسُ یَ الدُّ

ز از  ی زهد را پره   7از پیامبر اسلام نیز نقل شده است. امیرالمؤمنین   (131.  ، ص 2)همان، ج.    ئَة ی خَطِ   کُلِ 

،  و هیچ اخلاقی را همانند زهد و ترک دنیا  1، (106.  ، ص ق  1414،  البلاغه)نهج ا دانسته ی  دن یِ طولان  ی آرزوها 

یاور دین نمی  ج.  ق  1407)کلینی  دانند معین و  ص 2،  از    2. (128.  ،  بازداشتن نفس  ایشان زهد پسندیده را 

و همت فرد زاهد را مخالفت با هوای    3، (324، ص.  1367ی،  واسط  یثیل ،  441، ص.  1366ی،  )آمد  های دنیا لذت 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

مَلِ   .1 
َ
هادَةُ قَصرُ الْ عَمِ ،  »الزَّ کرُ عِندَ النِّ عُ عِندَ المَحارِمِ. فَإِن عَزَبَ ذلِكَ عَنکُم فَلا یَغلِبِ الحَرامُ صَبرَکُم،  وَ الشُّ وَرُّ و لا تَنسَوا عِندَ  ،  وَ التَّ

عَمِ شُکرَکُم     «النِّ

  الْخلاق علی الدین الزهد في الدنیا«.انّ من أعون »  .2

هدُ المَحمودُ«.   .3 نیا هُوَ الزُّ فسِ عَنِ لَذّاتِ الدُّ  »ظَلفُ النَّ
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کنند که کسی که شهوت  و بیان می   1، (350، ص 1، ج.  1410ی)کراجک  دانند نفس و شکیبایی در برابر آن می 

در حدیثی    2. ( 517، ص.  1366،  یآمد)  تواند حقیقت زهد را درک نمایند خویش را از بین نبرده است نمی 

  حال   به »خوشا    فرمایند پردازد و می به توصیف فرد زاهد می   7ین مؤمن امیر ال ،  بکالی   به نقل از نوف 

و خاك آن را  ، ن را بساط و فرش ی کسانی هستند که زم  ها آن و ، اند بسته دل  آخرت  به ا که ی زاهدان در دن 

آن را شربت گوارا قرار داده ،  بستر    همانند و    طریقه   بر اند  قرض گرفته   عنوان به ا را  ی و دن ،  ... اند و آب 

از خود جدا کرد ی نداشت و دن   بستگی دل   دنیا   به که    7سی ی ع   حضرت  را  البلاغه،  )  « ... ا  ،  ق  1414نهج 

نوعی در خصوصیت رویگردانی از دنیا  دهد که تمام فضائل اخلاقی به . این بیانات نشان می (486ص 

گردد و گویی برخورداری از این خصلت   های دنیوی خلاصه می یا از بین بردن تمایلات و وابستگی 

ام فضائل  منشأ تم ،  مطابق این بیانات ،  دیگر بیان کند. به با تمام اخلاق و فضائل اخلاقی برابری می 

ان  ی در این خصوص ب   ی بستگی به دنیا و اقبال به خدای تعالی است. استاد مطهر عدم دل ،  اخلاقی 

اپرستی است و همۀ  ی ناشی از دن ،  ا و تملّق و ظلم ی اخلاقی از دروغ و ر   های پستی همۀ  دارد که » می 

عال ی فضا  بی ی ل  معلول  انسانی  دن ی اعتنا ۀ  زندگانی  به  قناعت  عدم  و  زهد  و  دن ی ی  آدم  اپرست  ی است. 

ت و آزادگی  ی تواند حرّ نمی ،  تواند عفت داشته باشد نمی ، تواند شجاع باشد و گذشت داشته باشد نمی 

 (228، ص. 22ج. ، 1376  هری)مط  « داشته باشد 

 «یاخلاق ی: زهد به مثابه »سبك زندگ 3ـ1ـ2

]آنگونه که در دو تقریر پیش بیان  گر از زهد به جای تمرکز نمودن بر یک خصلتِ درونی ی د  ی ف ی در تعر 

اخلاقی    ی برا   ی ق ی ستن یا طر ی ز   ی از اخلاق   ی و مدل   ی از زندگ   ی زهد را سبک ،  ی ند ی توان با نگاه فرآ شد[ می 

ك نوع اصول خاص در  ی  به کار بردنِ و  ، زهد به مثابه سبک زندگی ،  ستن تعریف کرد. در این نگرش ی ز 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

ةُ الزّاهِدِ مُخالَفَةُ الهَوی .1 لُوُّ ، »هِمَّ هَواتِ  وَ السُّ     « ُعَنِ الشَّ

هدِ مَن لَم یُمِت شَهوَتَهُ« .2    » کَیفَ یَصِلُ إلی حَقیقَةِ الزُّ
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ز  ی ر از زهد ن ی ن تقر ی ا   . (223)همان، ص   لت و اخلاق بر مطامع مادی است ی زندگی مبنی بر مقدم داشتن فض  

  ی ن است که به جا ی شود و تفاوتش با دو مورد قبل در ا   ی تواند زهد به مثابه تمام اخلاق تلق می   ی به نوع 

بستگی  ن بردن دل ی ر خدا« و »از ب ی ر »انقطاع از غ ی و خصلتِ درونی نظ   ی د ی ك عنصر کل ی تمرکز بر  

شتر  ی ر ب ی ن تقر ی ا ، گر ی ان د ی داند. به ب زاهدانه می  ی کردنِ خود را زندگ  ی زندگ ست و روش ی نوع ز ، « ی و ی دن 

 رساند تأکید دارد.  ت اخلاق می ی که فرد را به غا   ی ر و سفر ی ك س ی ند تحقق زهد به مثابه  ی به فرآ 

  سبکی از زندگی زهد ، البلاغة نهج مشاهده نمود. در  ی ن ی توان در متون د ر از زهد را نیز می ی ن تقر ی ا 
سازد و از تجمل و  شه می ی ش سادگی و قناعت را پ ی زاهد در زندگی عملی خو ،  که مطابق آن است  

  پردازند ی م حضرت در خطبه متقین به شرح این موضوع به صورت جامع    . د ی نما ز می ی پره   گرایی لذت 
خطبه   البلاغه،  در (193)نهج  ام   .  حکومت  آوردند ،  7ن ی رالمؤمن ی زمان  از  ی حن ابن عثمان   که   خبر  که  ف 

اء غذا خورده است.  ی وۀ اغن ی فاتی شرکت کرده و به ش ی همانی مفصّل و تشر ی ك م ی در  ،  استانداران بود 

با دو لباس کهنه و دو  ،  هستم   و امام   نوشتند و فرمودند: »من که رهبر شما   ی به و نامۀ تندی    حضرت 
ولی من را با ورع و  ، د ی د مثل من باش ی توان شما نمی ... کنم روز خود را سپری می  و  شب ، جو قطعه نان 

ای  زاهدانه  ی حضرت دارد یک سبك زندگ ،  انات ی ن ب ی . با ا ( 45)نهج البلاغه، نامه    د« ی تقوای خود کمك کن 

کند که نه تنها به عنوان زندگی شخصی فرد و روابط بین فردی بلکه در اجتماع و  را به افراد معرفی می 
  ی از اخلاق  ی به مثابه مدل  توان گفت زهد شود. بدین ترتیب می حاکمان معرفی می   ی سبك زندگ  ی حت 

را  اجتماعی و اقتصادی  ،  اسی ی های س عرصه و    ی فرد   ی ت داشته و گستره آن زندگ ی شمول   ی نوع ،  ستن ی ز 

سوزاند  گران را می ی شه ظلم و تجاوز به حقوق د یر ،  فرهنگ زهد ن صورت است که  ی در ا .  گیرد در برمی 

، ج.  1384شهریری  )محمدی سازد فراهم می   های خود گران در داشته ی م کردن د ی ثار و سه ی نه را برای ا ی و زم 

ز زندگی اخلاقی که در متون دینی وجود  توان گفت زهد اسلامی به مثابه سبکی ا . پس می (35، ص 2

دهد و ناظر به حوزه عمل و کاربرد است. در این تصویر  ابعاد مختلف زندگی انسان را پوشش می ،  دارد 
بلکه انسانی زاهد است  ،  گیری از دنیا و سختی دادن به خود در دنیا نیست زهد به معنای کناره ،  از زهد 
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ها و امکانات حلالی که خداوند در این دنیا در اختیار او قرار  نعمت که در عین عدم وابستگی به دنیا از  
هْدُ فِ   سَ یْ »لَ :  د ی فرما می   ح ی تصر   6ببرد. لذا امام صادق   داده است برای قرب الهی بهره  نْ   ی الزُّ ا  یَ الدُّ

هْدُ فِ  مِ الْحَلَالِ ی بِإِضَاعَةِ الْمَالِ وَ لَا تَحْرِ  نْ  ی بَلِ الزُّ هِ  یَ  ی ا أَنْ لَا تَکُونَ بِمَا فِ یَ الدُّ دِكَ أَوْثَقَ مِنْكَ بِمَا عِنْدَ اللَّ

اعتماد    بلکه   ست؛ ی ن   ثروت   ترك   ا ی   و [  خود   بر ]   حلال   کردن   حرام ،  ا ی دن   به   نسبت   زهدورزی   عَزَّ وَ جَل؛ 

. به همین منظور زهد  ( 70، ص 5، ج. 1407ی،  نی)کل  کند است[« می   خدای متعال ]و رضایت به آنچه او عطا 
بلکه برای نحوه زندگی دنیوی زاهد برنامه جامعی در پیش روی  فرد زاهد  ،  اسلامی نه تنها برای آخرت 

دهد که با استفاده از آن نه تنها از دنیای خود بهره کامل را ببرد بلکه از آن برای قرب الهی و  قرار می 
کار و تلاش در دنیا عین زهد و جزء لاینفک سبک  ،  طریق الی الله استفاده نماید. در این معنا از زهد 

 باشد. زندگی زاهدانه می 

تفاوت دو تقریر نخست در این است که در تقریر اوّل از زهد »انقطاع از غیر خدا« معادل تمام  
»عدم دلبستگیِ به دنیا« معادل برخورداری از تمام  ،  فضائل اخلاقی گرفته شده است اما در تقریر دوم 

فضائل اخلاقی دانسته شده است. اگرچه در حقیقت این دو تقریر با هم همپوشانی دارند اما به اعتبار  

توان آنها را از یکدیگر متمایز کرد. تفاوت بین دو تقریر اول و دوم  محوریت هر یک از این دو مولّفه می 
با سوم هم در این است که دو تقریر نخست بر دو خصلتِ درونی تمرکز دارند و اما تقریر سوم اخلاق  

ز صفات منشی و درونی. به تعبیر دیگر در  داند نه در برخورداری ا را در پایبندی به اصول و قواعد می 

سازد نه نهادینه  می   پایبند بودنِ فرد به اصول و قواعد زندگیِ زاهدانه است که از او فردی زاهد ،  تقریر سوم 
رسد هر سه تقریرِ نخست که  به نظر می ،  ها شدن یک خصلتِ درونی در وجود او. با وجود این تفاوت 

هْدُ   7موجّه و معتبر است. از همین رو حضرت علی ،  داند مثابه تمام اخلاق می زهد را به    فرمود »الزُّ

هُ    عَلَی   أْسَ یَ   لَمْ   مَنْ   - آتاکُمْ   بِما   تَفْرَحُوا   لا   وَ   فاتَکُمْ   ما   عَلی   تَأْسَوْا   لا یْ لِکَ   - الْقُرْآن    مِنَ   نِ یْ کَلِمَتَ   نَ یْ بَ   کُلُّ
هْدَ   أَخَذَ  فَقَدْ  ی بِالْْتِ  فْرَحْ یَ  لَمْ  وَ  ی الْمَاضِ    آنچه  بر  تا » است.  قرآن  از  کلمه   دو  ان ی م  زهد  ؛ تمام هِ یْ بِطَرَفَ  الزُّ

  اندوه   گذشته   بر   کس   آن   پس .  « د ی نگرد   شاد   ده ی رس   شما   به   آنچه   بر   و ،  د ی مخور   تأسّف   رفته   دستتان   از 
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فقد اخذ  ر » ی . تعب (439)نهج البلاغه، حکمت    افته است« ی   را   زهد   جانب   دو   هر   نگردد   شاد   نده ی آ   بر   و ،  نخورد  
راتِ  ی »زهد« از خ ،  . مطابق این سخن ی و کمالات آن است ی ه از کامل داشتن پارسا ی کنا   « ه ی الزّهد بطرف 

تواند  توان بر آن بنا نمود و از این رو می اخلاق را می   ی محو   ی ها گر مولفه ی است که د   ی ن ی اد ی ه و بن ی پا 

 معادل با اخلاق در نظر گرفته شود. 

 : زهد به مثابه بخشی از اخلاق 2ـ2

داد  را پوشش می   ی فردی و اجتماع   ی تمام زندگ   ی شد که به نوع ن می یی ای تب گونه زهد به ،  ش ی ر پ ی در تقر 

ك  ی عنوان تواند به زهد می ، گر ی د   ی ر ی داد. در تقر ر چتر خود قرار می ی را ز   ی های اخلاق و تمام فضیلت 
ا  ی مطرح شود و  ی های اخلاق از مقام  ی ا مقام ی و  ی های اخلاق گر فضیلت ی در کنار د  ی لت اخلاق ی فض 
لت در نظر  ی ك فض ی ل دهنده ی از عناصر تشک   ی ا عنصر ی   ی لت اخلاق ی ك فض ی از    ی عنوان بخش به  ی حت 

 گرفته شود.  

 مستقل ی لتی: زهد به عنوان فض 1ـ2ـ2

دانسته    ی لت در عرض دیگر فضائل اخلاق ی ك فض ی اوقات زهد به عنوان    ی گاه ،  در تبیین معنای زهد 

  :بیت های اهل معادل در نظر گرفته شده است. از جمله روایت   ی از فضائل اخلاق   ی ک ی ا با  ی شده  
دهد که  فرمود »چهار خصلت است که خدا فقط به کسی می   6امبر ی پ درتبیین معنای زهد است که  

  )فیض   ا« ی دن در دن ی و زهد ورز ،  تواضع ،  دارد: سکوت و آن آغاز عبادت است؛ توکّل بر خدا دوستش می 

ك هر عالمی مگر بازخواند  ی د به نزد ی ن ی »منش   کنند . در حدیثی دیگر بیان می (314. ، ص 6، ج. 1372کاشانی
و  ،  حت ی نص ه  و از عداوتتان ب ،  تواضع   ه و از کبرتان ب ،  ن ی ق ی   ه گر: از شکّتان ب ی پنج د   ه ز ب ی شما را از پنج چ 

در این احادیث زهد    6. پیامبر (52، ص.  2ج.  ،  1403ی،  )مجلس  زهد«   ه و از رغبتتان ب ،  اتان با اخلاص ی از ر 

،  توکل ،  تواضع ،  را به عنوان یک فضیلت اخلاقی مستقل در کنار سایر فضایل اخلاقی همچون سکوت 
در حدیثی زهد را به عنوان    7است. همچنین امام علی عفت و بلند نظری قرار داده  ،  اخلاص ،  یقین 

بْرُ   وَ   آفَة    الْعَجْزُ » فرمایند:  در عرض دیگر فضائل دانسته و می ،  یک فضیلت مستقل  هْدُ   وَ   شَجَاعَة    الصَّ   الزُّ
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ة    الْوَرَعُ   وَ   ثَرْوَة   ضَا( )   نُ ی الْقَرِ   نِعْمَ   وَ   جُنَّ ضَی   الرِّ ك  ی زهد به عنوان  ،  ن سخن ی . در ا ( 469.  )نهج البلاغه، ص   « الرِّ
ك  ی توان آن را به عنوان  ه در کنار سایر فضایل اخلاقی دیگر مد نظر قرار گرفته شده است که می ی سرما 

 دانست.    ی لت از فضائل اخلاق ی فض 
زهد به مثابه فضیلتی معادل با دیگر فضائل دانسته شده است. به عنوان  ،  یی در برخی از متون روا 

زهد به عنوان قناعت دانسته شده است. حضرت  ،  از سخنان اهل بیت علیهم السلام   ی نمونه در برخ 
زهد آن    الموجود؛   عدم ی   حتی   المفقود   تطلب   لا   أن   دارند که: »الزهد ان می ی ن خصوص ب ی در ا   ی عل 

. این سخن بیانگر  (67، ص.  1366)آمدی،    ی« ی ا ی در طلب ناداشته بر ن ،  ن نرفته ی از ب   ات ی است که تا موجود 
  ( 480.  ، ص4ق، ج.    1414زبیدی)  متیقنِ حلال   اشیاء   کفایت از   این موضوع است که فرد زاهد باید به قدر 

ردانی از دنیا و قناعت به  گ روی ،  برای رفع  نیازهای ضروری خود قانع باشد و این همان معنای زهد 
،  »اعتدال در رفتار« زهد معادل با ، باشد. در برخی دیگر از متون روایی کمترین قدر کفایت از آن می 

البلاغه،    دانسته شده  به جهت برخورداری از  ،  برخوردار از آن   ی که فاعل اخلاق   (553.  ، ص ق1414)نهج 
ط خواهد گرایید و این رعایت اعتدال موجب تسالم و اعتدال  ی نه به افراط و نه به تفر   ی تعادل نفسان 

شود. در سخنی دیگر حضرت  جمیع قوای نفس و ایجاد یک فضیلت جامع در نفس به نام عدالت می 
واسطی،  )لیثی  الْعمال«   إخلاص   فرمایند: »الزهد ی م و بیان    اند دانسته کسان  ی ،  زهد را با خلوص   7علی 

گوید:  نوری نقل است که درباره زهد می   همچنین در خصوص سخاوت از ابوالحسن   . ( 21.  ، ص 1376
انسان   »سخا  بُود که  ص 1336)الهجویری،    واگذارد«     دنیا   اهل   با   را   دنیا   آن  این سخن  ( 49ـ    48.  ،  در   .

هایی از فضائلی  ها نمونه ابوالحسن نوری فضیلت اخلاقی سخاوت را با زهد معادل دانسته است. این 
زهد به مثابه یک فضیلت  ،  در این نسبت ،  ها معادل دانسته شده است و بنابراین است که زهد با آن 

 اخلاقی در کنار دیگر فضائل و یا معادل با برخی از فضائل اخلاقی دانسته شده است.  
 ی لت اخلاقیك فضیاز  ی: زهد به عنوان جزئ2ـ 2ـ2

از فضیلت در نظر    ی زهد نه به عنوان فضیلتی در عرض دیگر فضائل اخلاقی بلکه به عنوان بخش   ی گاه 
شده است. از    ی معرف  صبر  یِ لت اخلاق ی از فض   ی گاهی زهد جزئ ،  گرفته شده است. به عنوان نمونه 
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  صبر .  جهاد   و   عدل ،  ن ی ق ی ،  صبر :  است   استوار   ه ی پا   چهار   بر   مان ی که »ا   7جمله در این سخن امام علی  
  ش ی ها شهوت ،  دارد   بهشت   اق ی اشت   که  کس   آن .  انتظار   و   زهد ،  هراس ،  شوق .  دارد   قرار   ه ی پا   چهار   بر   ز ی ن 

  زهد   ا ی دن   در   که   کس   آن   و ،  ند یگز می   دوری   حرام   از ،  ترسد می   جهنّم   آتش   از   که   کس   آن   و ،  رد ی گ   کاستی 

  « کند می   شتاب   ها کی ی ن   در   کشد می   انتظار   را   مرگ   که   کس   آن   و ،  پندارد   ساده   را   ها بت ی مص ،  ورزد می 

  ی ک ی و صبر به عنوان  ،  های صبر از مؤلفه   ی ک ی . در این سخن زهد به عنوان  (473، ص.  ق  1414)نهج البلاغه،  
توان در  گرفته شده است. این نوع نسبت بین زهد و فضائل اخلاقی را می مان در نظر  ی های ا از مؤلفه 

قرمیسنی   المحجوب به نقل از ابوعلی ادبیات قرن پنجم هجری نیز مشاهده کرد. لذا صاحب کشف 
  از   حال   همه   اندر   بنده   که   بود   آن   ده ی پسند   کردار   و   است   رضا   اخلاق   تصوف   گوید: » می   درباره زهد 

. در این سخن زهدِ صوفیانه به عنوان  بخشی از فضیلت  ( 48.  ، ص 1336)الهجویری،    بود«   راضی   حق 

 اخلاقی رضاء و تسلیم بنده در برابر پروردگار به کار گرفته شده است. 
شود. ای است که زهد به عنوان عامل تحقق فضیلت اخلاقی در نظر گرفته می گونه نسبت به   ی گاه 

بات؛ هر که در دنیا ی المص  ه ی عل  هانت  ا ی الدن  ی ف  زهد  من  فرماید: »و می  7امام علی ، به عنوان نمونه 

عاملی است  ،  . در این سخن زهد (50. ، ص 2، ج. 1407ی، ن یکل )   د« ی ها بر وی سهل آ مصیبت ،  زهد بورزد 
امدها و ی از پ   ی ک ی صبر به عنوان  ،  شود و بنابراین ی مهای دنیا  ی سخت که موجب آسان شدن صبر بر  

از حضرت علی   ی زهد در نظر گرفته شده است. همچنین در سخن   ی کاربردها  به  ،  7دیگر  زهد 

توان از آن به فضیلت حکمت یا معرفت یاد کرد[ در نظر  ن ]یا آنچه در اخلاق می ی ق ی عنوان اساس  
گر از حضرت  ی د   ی . یا در سخن ( 25، ص.  1376واسطی،    )لیثی   ن« ی ق ی ال   أساس   گرفته شده است؛ »الزهد 

توان زهد را  . مطابق این سخنان می ( 121.  )همان، ص   السعادة«   ثمرته   و   ن ی ق ی ال   الزهد   است که » أصل 

گاهی نیز این ساز در جهت تحقق فضیلت معرفت یا حکمت در نظر گرفت.  عنوان عامل زمینه به 
نسبت واژگونه است؛ یعنی برخی دیگر از فضائل اخلاقی به عنوان بخشی از فضیلتِ زهد یا شرطِ  

گاهی تواضع شرطِ زهد در نظر گرفته شده از جمله در این  ،  اند. به عنوان نمونه تحققِ آن دانسته شده 
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  فرمایند: »شخص زاهد نیست مگر اینکه نسبت به دیگران متواضع باشد« که می   7سخن امام علی 
 . ( 8، ص. 75، ج.  1403ی، مجلس ) 

این تقریر که به اقتضاء آن زهد جزء یا شرطِ دیگر فضائل اخلاقی دانسته شده و یا این نسبت در آن  

موجّه است  ،  به اعتبار درهم تنیدگیِ فضائل اخلاقی و تاثیر و تاثّری که بر هم دارند ،  بالعکس بیان شده 

 کنندۀ یکدیگر هستند.  دهد که این فضائل تکمیل و نشان می 
 ى اخلاقی ـ عرفانیهامقام : زهد به مثابه مقامی از 3ـ2ـ2

گاهی زهد در متون دینی و اخلاقی ـ عرفانی نه فضیلتی در عرض دیگر فضائل اخلاقی و نه جزئی از  
منزلی از  ای از اخلاق و یا  های اخلاقی یا درجه بلکه به عنوان مقامی از مقام ،  یک فضیلت اخلاقی 

گاهی فرد سالک برای طی طریق سلوک  ،  منازلِ سلوکِ اخلاقی در نظر گرفته شده است. از این رو 

مسیر سلوک چندان  ،  و بدون طی کردن آن ،  های بالاتردست یابد خود باید به مقام زهد برسد تا به مقام 
کند » مقام زهد  معنادار نخواهد بود. ابونصر سراج در رابطه مقام زهد در اللمع فی التصوف بیان می 

مقامی شریف است و این مقام زیربنای احوال پسندیده و مقامات عالی است. زهد اولین قدم است  

کنند. پس آنان که اساس سلوکشان بر زهد استوار  برای کسانی که شروع به سیر و سلوک الی الله می 
برای  . وی هفت منزل  ( 46م، ص.  1914)سراج طوسی،   سلامت طی نخواهند کرد« نباشد مراحل بعدی را به 
.  )همان، ص  رضا« ،  توکل ،  صبر ،  فقر ،  زهد ،  ورع ،  »توبه اند از  شمرد که عبارت طی طریق سالک برمی 

از زهد به  ،  شمرد برای طی طریق سالک برمی   هایی که مقام ،  المحجوب در . هجویری در کشف (97
کند. یحیی بن معاذ نیز زهد را به عنوان مقامی از  مقامات  های عرفانی یاد می عنوان مقامی از مقام 

کند »منازلی که طالبان آخرت باید سوی آن گام بردارند هفت  گیرد و بیان می در نظر می  سلوک عارف 

همچنین خواجه عبدالله انصاری در کتاب    . ( 220.  ، ص 1423)رازی،    منزل است: اول توبه سپس زهد ...« 
و زهد  مشتمل بر ده باب  شمرد که دومین منزل آن  ریق برمی منازل السائرین خود ده منزل را برای طی ط 

السعاده با  . همچنین مرحوم نراقی در کتاب معراج (63.  ص ،  1379)کاشی،    شود. باب ششم دانسته می 
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نَّ   »وَ لا استناد به آیه    عْنا   إِلی ما   كَ یْ نَ یْ عَ   تَمُدَّ نْ   اةِ ی الْحَ   زَهْرَةَ   مِنْهُمْ   أَزْواجاً   بِهِ   مَتَّ   (131)طه،    هِ« ی هُمْ فِ لِنَفْتِنَ   ا ی الدُّ
مرحوم    . (362.  ، ص 1378)نراقی  داند می ن  ی ن مقامات سالک ی و بالاتر ،  ن ی کی از منازل راه د ی ،  را   صفت زهد 

،  است   سالکان   ف ی شر   مقامات   از   کی ی   ا ی دن   در   کند »زهد فیض کاشانی نیز درکتاب راه روشن بیان می 

 . ( 426. ، ص 7، ج. 1372کاشانی  )فیض  بندد« می   صورت   عمل   و   حال   و   علم   از   مقامات   گر ی د   مانند   آن   و 

. از جمله در حدیثی امام  یافت توان السلام می علیهم بیت را نیز در برخی از روایات اهل  این تقریر 
: »الزهد عشرة اجزاء: اعلی درجة الزهد ادنی درجة الورع و اعلی درجة  فرماید درباره زهد می   7سجاد 

درجۀ    ین زهد ده جزو است: بلندتر   ؛ ن ادنی درجة الرضا ی ق ی ن و اعلی درجة ال ی ق ی درجة ال الورع ادنی  
ن  ی ق ی ۀ درجۀ  ی پا   ین ن؛ و بالاتر ی ق ی ۀ  ی پا   ین تر پست ،  درجۀ ورع   ین و بالاتر ،  ۀ ورع است ی پا   ین تر پست ،  زهد 

معانی  . همچنین در  ( 680نیشابوری، بی تا، ص  ، فتال 194، ص. 3، ج. ق1407 )کلینی  ۀ رضا است« ی پا   ین تر پست 

»زهد    فرمود و حضرت  راجع به زهد سؤال کرد    7باقر   امام از  شخصی  ،  بیان شده است که   الاخبار 
زگاری است و  ی مرتبه ورع و پره   ترین پایین ن و  ی ن درجه و مرتبه زهد اول ی درجه است آخر   ۱۰دارای  

مراتب رضا و خشنودی از   ترین پایین ن ی ق ی ن مراتب ی ن و بالاتر ی ق ی ن مراتب ی تر ن یی ن مرتبه ورع پا ی آخر 

توان استنباط کرد که زهد در برخی  می ،  واهد . با توجه به این ش (315، ص 1ج.  ق،  1403)مجلسی،    حق است« 
 های اخلاقی و عرفانی است. از تقریرها به مثابه مقامی از مقام 

 با اخلاق  رمرتبط یغ: زهد؛ 3ـ2

و نه به مثابه  ،  در آن زهد نه به مثابه تمام اخلاق در این میان تقریر دیگری از زهد نیز وجود دارد که  
رهبان  مثابه  به  بلکه؛  اخلاقی  مقامات  از  مقامی  نه  و  اخلاقی  فضائل  از  دن ی فضیلتی  ترك  و  و  ی ت  ا 

ندارد.    ی نسبت   ی ـ اسلام   ی ن ی طلبی است که از دایره اخلاق خارج است و بخصوص با اخلاق د ریاضت 

(  هجری   4۱)   میلادی   66۱  سال   در ،  السلام علیه   علی   حضرت   که هنگامی »    گوید می   شیمل   ماری   آنه 
در   و   منشانه   ریاضت   تمایلات   ظهور   رسید   قدرت   به   امیه بنی   امپراتوری   و   شد   ترور    درون   زاهدانه 

این تقریر از زهد که غالباً به معنی بغض    ( 92ش، ص.    1375شیمل،  )  «. شد   تر برجسته   اسلامی   ی جامعه 
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چنان که    (158، ص. 2ق، ج.    1395)احمدنگری،   ان است. ی زهد صوف ،  نسبت به دنیا و دوری از آن آمده است 
  . است«   آن   در   آنچه   از   بیزاری است   و   آن   اهل   داشتن   دشمن ،  دنیا   در   »زهد :  گوید می   بصری   حسن 

و از    ی در قرن سوم هجر   ه ی صوف و رجال    خ ی از مشا رازی    معاذ   بن   یحیی   (203ش، ص.    1374)القشیری،  

  اردوگاه   در   شود   مست   آن   از   که   هر   که   است   شیطان   شراب   دنیا : » گوید می   ی د بسطام ی ز ی معاصران با 

عمدتاً  ،  در این نگرش   (183ق، ص.    1423)رازی،    . خورد« می   حسرت   زیانکاران   بر   و   شود می   بیدار   مردگان 
و این معنا از زهد در  ،  شود نشینی و انزوا معنا می ا و گوشه ی ا دست شستن از دن ی   ی ز ی اگر ی زهد به مثابه دن 

  6پیامبر اکرم ،  آیات و روایات مورد نهی واقع شده و نسبتی با اخلاق اسلامی ندارد. از همین رو 
خداوند مرا برای    » فرمایند:  . همچنین می ( 155، ص.  14، ج.  1408)نوری،    « لارهبانیه فی الاسلام » فرمودند:  

، ج.  1407)کلینی،   « بلکه بهترین دین نزد خدا آیین راستین و آسان اسلام است ،  رهبانیت برنینگیخته است 

. اساسا دین اسلام دینی اجتماعی است زیرا که برای انجام بسیاری از اعمال آن دستور به  ( 494، ص.  5
  » فرمایند:  ر این باره می د   6حج و... . پیامبر اکرم ،  جهاد ،  مانند: نماز ،  اجتماع داده شده است 

. این سخن  (362، ص.  3ق، ج.  1408)نوری،    « رهبانیت امت من به انتظار نشستن نماز در مساجد است 

حال حضور فرد در میان جمع  اما درعین ،  رساند بستگی به دنیا را می در عین اینکه عدم دل   6پیامبر 
به عیان نشان می  ایشان می را  یا در جای دیگر  راه خدا  »   فرمایند دهد.  رهبانیت امت من جهاد در 

ج.    « باشد می  ،  . همچنین ایشان در حدیثی دیگر رهبانیت امت خویش را هجرت (401، ص.  2)همان، 

،  در این تقریر از زهد  . ( 494، ص 5ق، ج.  1407)کلینی،    نمایند روزه و حج و عمره معرفی می ،  نماز ،  جهاد 
دنیا  ترک  و  رهبانیت  مثابه  به  مال گوشه ،  زهد  و عدم  انزوا  و  چنان  نشینی  دنیا  به  پرداختن  و  اندوزی 

 محوریت دارد که گویی همه مفهوم زهد بر آن بار شده است.   

های تاریخ  اسلامی سازگار نیست و با استناد به برخی گزارش های  تقریر هفتم از زهد با فرهنگ و آموزه 
تمایل مسیحیت چه  که  کرد  بیان  بتوان  معنا   به   بسا  این  به  ترویج زهد  نتیجه  و در  در    ریشه ،  رهبانیت 
  گزارش   چنین   متی   انجیل   در   . شده است   السلام علیه   مسیح   حضرت   تعالیم   هایی دارد که از سوءبرداشت 



 

 |  ی»زهد« و »اخلاق« در اخلاق اسلام  نی متصوّر ب ىهانسبت  یبررس

 

۷1 

  در  که   بده   فقرا   به   و  بفروش   را   خود   مایملک   و   رفته ،  شوی   کامل  بخواهی   اگر   گفت؛  بدو   شده که »عیسی  
  شخص   که   گویم می   را   شما   آینه   هر :  گفت   خود   شاگردان   به   عیسی ...  داشت   خواهی   گنجی   آسمان 

همچنین در قسمتی    . ( 23 ـ21  ص.  ،19  ج.  متی،  )انجیل  شود«   داخل   دشواری   به   آسمان   ملکوت   به   دولتمند 

انجیل متی  از  مانده حضرت  ،  دیگر  او مجرّد  آنانی که همچون  »آنان می   اند در مورد  به خاطر    گوید 

  اوریجن   که   بود   مطالب   همین   به   استناد   با   و   ( 51،  50  ص.   )انجیل متی،  « کنند نمی ازدواج    ها آسمان پادشاهی  
. مجاورت و  ( 95  ـ94، ص.  1375نژاد )زیبایی  کرد«   النسل مقطوع   را   خود   جوانی   در    ـ  مسیحی   راهبان   از   یکی    ـ

دارانی که از  دین جویی سو و پناه وآمدهای مکرر تجاری جزیره العرب با کشورهای مختلف از یک رفت 
قرار می ستم حاکمان جور می  را مأوای خود  واین سرزمین  راه گریختند  یابی و حضور  دادند موجب 

و این موضوع موجب گسترش برخی    (254، ص.  1، ج.  1988)یعقوبی    گسترده مسیحیان در بین مردم عرب شد 

 تعالیم مسیحت و از جمله این تقریر از زهد در بین برخی از مردم عرب شد.  
 توان تقریرهای هفتگانه که از زهد بیان شد را در جدول زیر مشاهده نمود.  می   به اختصار 

 
 گانه از زهد تقریرهای هفت 

سه تقریر از زهد به مثابه  
 تمام اخلاق 

برخوردار از   ر خدا« ی ( زهد به مثابه »انقطاع از غ ۱) 
شواهد معتبر و مقبولِ  

 روایی 
 دلبستگی به دنیا« به مثابه »عدم    ( زهد ۲) 
 « ی اخلاق   ی ( زهد به مثابه »سبك زندگ ۳) 

سه تقریر از زهد به مثابه  
 بخشی از اخلاق 

 مستقل   ی لت ی ( زهد به عنوان فض 4) 
برخوردار از  

شواهد معتبر و مقبولِ  
 روایی 

 ی لت اخلاق ی ك فض ی از    ی ( زهد به عنوان جزئ ۵) 

 ـعرفانی های  ( زهد به مثابه مقامی از مقام 6)   اخلاقی 

زهد؛ غیرمرتبط با  
 اخلاق 

( همسانیِ زهد با با رهبانیت و کناره گیری از امور  ۷) 
 دنیوی و اجتماعی 

غیرمرتبط با  
های  فرهنگ و آموزه 

 اخلاقیِ اسلام 
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 ی ر ی گ جه ی نت 

بعدی  تک ساده و ، دهد که رابطه این دو مقوله های متصور میان زهد و اخلاق نشان می تحلیل نسبت 
در سنّتِ اخلاق   های نظری و تاریخی قابل توجهی است. این دو مفهوم بلکه واجد پیچیدگی ،  نیست 

که تقریرهای مختلفی را در رابطه با زهد    اند های متنوع و گاه متضادی با یکدیگر یافته نسبت ،  اسلامی 

زهد نه تنها  ، انگاری زهد با کلّ اخلاق است. در این تلقی همانند ، . نخستین نسبت ایجاد کرده است 
این دیدگاه  در  یابد.  یک فضیلت اخلاقی خاص نیست بلکه تمام منظومه اخلاقی در سایه زهد معنا می 

زهد به  ،  هایی چون »انقطاع از غیرخدا« و »عدم دلبستگی به دنیا« را در محور خود قرار داده که مولّفه 

رابطه اخلاق و زهد نسبت کلّ و  ،  سبت دوم در ن است.    ای برای زندگی اخلاقی تلقی شده مثابه شیوه 
فضیلتی مستقل    و شجاعت   تواضع ،  در کنار دیگر فضایل اخلاقی مانند عدل یا  زهد  جزء است و  
های سلوک اخلاقی  یا منزلی از منازلِ سلوکِ اخلاقی در کنار دیگر منازل و مقام  و  شود محسوب می 

اخلاق  و معادل    آید صرفاً یکی از اجزای منظومه اخلاقی به شمار می   زهد ،  شود. در این نسبت تلقّی می 
،  نگاه انتقادی به زهد و تقابل آن با اخلاق است. در این تلقی ،  سومین نسبت نخواهد بود.  به طور کلی  

های  تفاوتی نسبت به رنج و بی ،  ترک دنیا ،  به انزوا از آن جهت که  تنها هویت اخلاقی ندارد بلکه  زهد نه 

مبتنی بر مشارکت اجتماعی    یِ محور عدالت   و   پذیری اجتماعی مسئولیت   با   شود می اجتماعی منجر  
 اجتماعی را در پی خواهد داشت. نوعی گریز از مسئولیت  بوده و  مغایر  

تنها وابسته به نحوه  نسبت میان زهد و اخلاق نه دهد که  نشان می های نظری و تاریخی  پیچیدگی 

های فرهنگی متفاوت  و زمینه ، های معرفتی سنت ،  های فکری دستگاه تعریف این دو مفهوم بلکه تابع  

تا تقابل و تخالف تام ها از هم این نسبت   نیز هست.  های معنایی را  طیفی از امکان ،  پوشانی کامل 
انتقادی در بسترهای مختلف تاریخی دربرمی  فلسفی و دینی  ،  گیرند که نیازمند بازخوانی و تحلیل 

سیر تحول معنای  علاوه بر بررسی    شود پژوهشگران در تحقیقات بعدی می   پیشنهاد . از این رو  هستند 
به صورت جزئی نسبت زهد با  ،  زهد در متون اخلاقی و عرفانی اسلامی از قرون اولیه تا دوران معاصر 
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گرا با تقریرهای مذکور و با  گرا و فایده وظیفه ،  گرا هایِ فکری فضیلت اخلاق را در هر یک از دستگاه  
،  های نظری سبت میان زهد و اخلاق تابع چارچوب رویکرد اسلامی مورد تحلیل قرار دهند؛ چرا که ن 

 فهم کرد.   صرفاً با بر اساس تعریف و مفاهیم شناختی و ارزشی متفاوت است و نباید آن را  معرفت 
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 منابع  
   .قرآن کریم .۱
اب  یعل .۲ البلاغة،  ق(۱4۱4)  7  طالب  یبن  بن  ،  یالرض   فی شر ،  نهج  ،  صالحترجمه:  ،  نیحس محمد 

 مؤسسة دار الهجرة. ، قم، یصبح

الحس .۳ بن  عل،  نیعلی  چهارم  السجاد یالصح،  ش(۱۳۷6)  السلامهیامام  ف،  ةی فة  شرح  و  ض یترجمه 
 دوم.   چاپ، ینشر الهاد،  قم، الإسلام

بن محمد  ابوالفرج  نیالدجمال ،  یجوزابن .4 بن علی  ابلیتلب،  ش(۱۳۸۹)  عبدالرحمن  ترجمه: ،  سیس 
 .یانتشارات: مرکز نشر دانشگاه، تهران، قراگزلو یذکاوترضا یعل

،  عدنان صفوان، محمد عبدالسلام، هارون: محقق ، اللغه المقاییس معجم، ق(۱4۱۲) احمد، فارس ابن .۵
 ـ، جابی  ة.یالشام الدار انتشارات دارالقلم 

ناشر: دار  ، بیروت،  ی ردامادیم  نیالدجمال ق  یتحق ،  لسان العرب،  ق(۱4۱4)  محمد بن مکرم ،  منظورابن .6
 چاپ سوم.، دار صادر -عی الفکر للطباعة و النشر و التوز

بن محمد،  یآمد .۷ حسشرح  ،  (یخوانسار)  شرح غررالحکم،  ش(۱۳66)  عبدالواحد  بن  آقا    نی محمد 
 .دانشگاه تهران، تهران، محدث نی الدمصحح:  جلال ، یجمال خوانسار

چاپ ،  جلد۲،  الفنون   إصطلاحات  یف  العلوم   جامع،  ق(  ۱۳۹۵)  ،الرسول  عبد  بن  النبی  عبد،  احمدنگری .۸
 للمطبوعات. یالْعلم مؤسسة ، روتیب، دوم 

 و  علی،  هلالی:    محقق،  القاموس   جواهر  من  العروس   تاج،  ق(۱4۱4)   مرتضی  محمد،  یدیزب  ینیحس .۹
 دارالفکر.  انتشارات، علی، رییس 

 اللهتیهداترجمه  ،  القلوب  إرشاد   ترجمه:  الجنوب  إرهاب،  ش(۱۳4۹)  محمد  بن  حسن،  دیلمی .۱۰
 ی. مصطفو یبوزرجمهر یفروش کتاب، تهران، مرعشی نیالدشهابمقدمه ، مسترحمی

التصوف ،  (۱4۲۳)  بن معاذ   ییحی،  یراز .۱۱ و مصحح: سع ،  جواهر    - قاهره ،  بن هارون عاشور  دیشارح 
 مکتبه الْداب. ، مصر

،  عدنان  صفوان،  داوودی:  محقق،  القرآن  الفاظ  فی  مفردات،  (۱4۱۲)  محمد  بن  حسین،  اصفهانی  راغب .۱۲
 .چاپ اول، ةیالشام الدار -القلم انتشارات: دار، دمشق  - روتیب

 .نای ب، جای ب،  مسیحیت کلام و  تاریخ بر درآمدی، (۱۳۷۵) محمّدرضا، نژادزیبایی .۱۳
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تا قرن ششم    ،سیر تطور احوال ومقامات عرفانی،  (تای ب)  و معصومه جمعه  محمدیعلسید  ،  سجادی .۱4 
 علمی پژوهشی عرفانیات در ادب فارسی. نامهفصل، هجری

التصوف ،  م(۱۹۱4)  ابونصر ،  سراج طوسی .۱۵ فی  نیکلسون،  اللمع  نشر  ،  جای ب،  نیال  نولدی ر،  تصحصح 
 مطبعه بریل.

، گواهی  عبدالرحیم  دکتر:  توضیحات  و  ترجمه،  اسلام  عرفانی  ابعاد،  ش(  ۱۳۷۵)  ،ماری  آنه،  شیمل .۱6
 اسلامی. فرهنگ   نشر تهران: دفتر، چاپ دوم 

 . نایب  .جایب،  محمدحسن،  نیاس ی  آل :  محقق،  اللغه  ی ف  طیالمح،  (ق۱4۱4)  لیإسماع،  عباد  بن   صاحب .۱۷

  حوزه   مدرسین  جامعه :  قم،  موسوی  ترجمه محمدباقر،  المیزان  تفسیر،  (۱۳۷۸)  نیمحمدحس،  طباطبایی .۱۸
 اسلامی. انتشارات دفتر. قم علمیه

ترجمه و تصحیح هاشم رسولی  ،  انیالبمجمع  ریتفس  ترجمه،  (۱۳۵۱ـ    ۱۳۵۰)  حسن  بن  فضل،  طبرسی .۱۹
 فراهانی.، تهران، دیگران و

 .چاپ اول، قم، (یللطوس ) یالأمال، ق(۱4۱4) محمد بن الحسن، طوسی .۲۰
،  آربری  جان  آرتور:  آورنده  فراهم،  الاولیاء  تذکرة   از  ییهادهی گز،  (تایب)  فریدالدین  شیخ،  نیشاپوری  عطار .۲۱

 توس.  انتشارات، جایب، ای بدره  فریدون ترجمه
 گنجینه.  انتشارات، آرام احمد: تصحیح، کمیای سعادت، (۱۳۸۱) ابوحامد، غزالی .۲۲
عراق،  الدین  علوم   إحیاء،  (تایب)  ابوحامد،  غزالی .۲۳ حافظ  حس  میعبدالرح ،  یمحقق:  مقدمه    نی بن 

 . ی العرب بار الکتاد، جای ب، دروس یع خیعبدالقادر بن ش 
  نشر ،  (مةیالقد  -   ط)  نی المتعظ  رة یبص  و   ن یالواعظ  روضة ،  (تایب)  احمد   بن   محمد ،  شابوریین  فتال .۲4

 .جایب، رضی:
بن شاه مرتضی،  کاشانی  فیض .۲۵ ،  البیضاء(ترجمه محجة)  روشن  راه،  ش(۱۳۷۲)  ملا محسن محمد 

 اسلامی.  یهاپژوهش  ادیبن،  مشهد، محمدصادق، مترجم: عارف 
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،  امبر خاتم ص(یکلمات قصار پ )  الأخبارشرح فارسی شهاب  ،  ش(۱۳6۱)  محمد بن سلامة ،  یقضاع .۲۸
 . چاپ اول، تهران، نایب
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 ی آمل   ی الله جواد   ت ی ء آ   بر آرا   ه ی با تک   یی در نظام حکمت صدرا   ی ضمانت اخلاق 

     منفرد   ی بهروز محمد         |           مهدی توکلی 

   چکیده  
است که انسان نسبت به افعال   ی و وجود  ی ن یتکو  ی تی مسئول  « ی »ضمانت اخلاق ، ملاصدرا  یی در حکمت صدرا 

  تی ـ ن   ن ی اد ی که سه رکن بن   ابد ی ی اصالت م   ی زمان   ی بر عهده دارد. ارزش هر فعل اخلاق   ش یخو   ی نفسان   ات ی ف ی و ک 
، یاخلاق   یِ ق ی فعل حق ،  یی صدرا   دگاه ی باشد. از د   افته ی طور کامل تحقق  تام فاعل ـ به   ار ی کامل و اخت   ی آگاه ،  خالص 

 نی ا   ر ی کنند؛ در غ   ز یزمان آن را تجو طور هم برخوردار است که عقل و شرع به   ی از ضمانت اخلاق   ی تنها هنگام 
با  ،  یآمل   ی جواد   الله ت ی. آ شود ی منحرف م   ی کمال انسان   ر یدچار شده و از مس   ی فاعل به انحطاط جوهر ،  صورت 

و   داند ی را همانند ملاصدرا در »تجسم اعمال« م ی ضمانت اخلاق  یی ثمره نها ، ییحکمت صدرا ی اتکاء بر مبان 
 .کند ی م   ن یی همچون رابطه علت و معلول تب ، ت ی و عل   ت یسنخ  ی رابطه نفس و عمل را بر مبنا 

  یآرا  ی ق ی تطب   ل ی و تحل   یی در حکمت صدرا   ی ضمانت اخلاق   ی شناخت ی هست  ی مبان   ی پژوهش واکاو   ن ی ا  هدف 
بر   ی ثمره آن است. روش پژوهش مبتن   ن یتری عنوان عالتجسم اعمال به   نیی با تمرکز بر تب ،  ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ 

بررس   ی نظر - ی مفهوم  ل ی تحل  کتابخانه ،  بوده   ی ق یتطب   ی و  بر مطالعه  اتکا  با  آثار    ی متون اصل  ی اکه  و  ملاصدرا 
نه بر ترس از   ی ضمانت اخلاق ،  دگاه ی که در هر دو د  دهد ی نشان م   ها افته ی انجام شده است.    ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ 
 یوجود  ت یهو   ن یاعمال و نقش آن در تکو   ی اخرو   ی اب ی ت ی ن یبه ع   ن ی ق ی بلکه بر  ،  یاجتماع   ا ی   ی حقوق   ی امدها ی پ 

نت  است.  استوار  صدرا   ژوهش پ   ی ر یگ جه ی انسان  چارچوب  در  که  است  اعمال،  یی آن  و    ی علّ   ی وندی پ ،  تجسم 
 .شودی او م   ی و سرنوشت اخرو   ی انسان  ت یضامن تداوم هو ،  وندی پ   ن ی نفس و افعال برقرار کرده و ا   ان ی م   ی وجود 

 ها کلیدواژه 
  تجسم اعمال.، یآمل یجواد، ییحکمت صدرا، یضمانت اخلاق 
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 فصلنامه      ۷۸ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 طرح مسئله 

و فلسفه عمل در دستگاه    ی در اخلاق اسلام   م ی مفاه   ن ی زتر ی برانگ چالش از  ،  ی مسئله ضمانت اخلاق 
صدرا  م   یی حکمت  شمار  صدرا د ی آ ی به  حکمت  تک ،  یی .  انسان   ه ی با  ساختار    ق ی عم   ی شناس بر  و 

ب ،  نفس   ی ک ی ز ی متاف  را صرفاً عرصه اعمال  آن را تجل   داند؛ ی نم   ی رون ی اخلاق  باطن   ی بلکه  و    ی تحول 

  ی آگاه ،  خالص   ت ی افعال در پرتو ن ،  چارچوب   ن ی . در ا انگارد ی کمال م   ر ی نفس در مس   ی وهر حرکت ج 
ورود به بحث  ، ن ی . بنابرا کنند ی م  دا ی پ  ی ارزش اخلاق ، انسان  ی متعال  ت ی با غا  وند ی و به شرط پ  ار ی و اخت 

 است.   ی فعل اخلاق   ار ی مع   ق ی مستلزم فهم دق ،  منظومه   ن ی در ا   ی ضمانت اخلاق 

از  ،  حاضر   پژوهش  اخلاق   ار ی مع   ح ی تشر پس  فعل  مرزبند   ی ارزش  اخلاق   ی و  با    ی ضمانت 
نفس    ی در ساختار وجود   ی مند نقش ضمانت اخلاق نظام   ی به واکاو ،  ی و شرع   ی حقوق   ی ها ضمانت 

  ی اصل »تجسم اعمال« است؛ اصل   ی عن ی   ی ثمره ضمانت اخلاق   ن ی تر ی عال ،  . محور تمرکز پردازد ی م 

ملکات و افعال انسان در    ی و اخرو   ی ن ی به منزله تحقق ع ،  ی آمل   ی جواد   الله ت ی حضرت آ   شه ی که در اند 
،  یی صدرا   ی با اعتقاد به مبان ،  ی آمل   ی . جواد شود ی نفس مطرح م   ن ی معاد   ت ی و هو   ی قالب معاد جسمان 

  ی ن ی ظهور ع ،  انسان   ی که سرنوشت اخرو   کند ی و اثبات م   ن یی نفس و عمل را تب   ی و سنخ   ی رابطه عل 

نه ترس از عقوبت    ی ضمانت اخلاق ،  سان ن ی است؛ و بد   امت ی در ساحت ق   ت افعال و ملکا   ن ی هم 
  گر ی در نشئه د   ی ق ی حق   ت ی اعمال و تحقق هو   ی ن ی تکو   ی جزا   ا ی به پاداش    ی وجود   ن ی ق ی بلکه  ،  ی حقوق 

 خواهد بود. 

،  ی ثمره ضمانت اخلاق   ن ی تر   ی پرسش است که چگونه عال   ن ی پاسخ به ا   ی پژوهش در پ   ن ی ا ،  ت ی نها   در 

 تجسم اعمال در عالم پس از مرگ خواهد بود. ،  ی آمل   ی الله جواد   ت ی بنابر نظر آ   یی صدرا در حکمت  

 .اخلاق توحیدی در نظام حکمت صدرایی 1

  معنایی ،  فلسفی   نظام   هر   در   و   داشته   قرار   بشری   اندیشه   مباحث   ترین عمیق   زمره   در   دیرباز   از   اخلاق 
  عمیق   پیوند   از   برخاسته ،  ملاصدرا   منظر   از   توحیدی   اخلاق   در   فعل   گذاری ارزش .  است   یافته   متمایز 
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  این   در   اخلاقی   فعل .  است   صدرایی   حکمت   نظام   شناسی غایت   و   شناختی انسان   ساختار   با   اخلاق   این  
  آگاهی ، نیت  مؤلفه  سه  و  باشد  نفسانی  پایدار  ملکات  بر   منبعی  که  است  ارزش  دارای  زمانی ، منظومه 

  به ،  روشمند   نگاهی   با   تا   شد   خواهد   سعی ،  رو پیش   مطالب   باشد؛ در   داشته   همراه   را   کامل   اختیار   و 

 شود.   پرداخته   صدرایی   دستگاه   در   اخلاق   های  و ویژگی   مبانی   واکاوی 

  است؛   استوار   « قوا   تعادل »   بنیادین   اصل   بر   ملاصدرا   منظر   از   اخلاق ،  صدرایی   حکمت   اساس   بر 
  و   درونی  حالات   به   ناظر ،  باشد   معطوف   بیرونی   رفتارهای  به   صرفاً  که آن   از   پیش ،  اخلاق   که   معنا   بدین 

  قوای   رساندن   در   عفت   و   شجاعت ،  حکمت   مانند   فضایل   همه   ریشه   و   است   انسان   نفسانی   ساختار 
  عنوان به   نیز   عدالت   که چنان ،  دارد   قرار   اعتدال   مرتبه   به    ـ  شهوت   و   غضب ،  عقل   یعنی    ـ  نفس   گانه سه 

  دانسته   شریعت   های آموزه   و   عقل   هدایت   تحت   قوا   این   اعتدال   و   هماهنگی   حاصل ،  فضیلت   برترین 

  فلسفی   نظام   در   « اخلاق » ،  حال   عین   در   (.150–140 ص.، 9 ج.،  1384  ؛621  ص.، 1 ج.،  1366،  ملاصدرا)  شود می 
  هستی   که   نگرشی   مبنای   بر   و   اوست   فکری   منظومه   کل   غایت   و   جوهر   که ،  مستقل   بخشی   نه   صدرایی 

  پیوندی ،  بیند می   مطلق   کمال   سوی   به   جوهری   حرکت   در   موجودی   را   انسان   و   تعالی   حق   تجلی   را 

  لحاظ   با   جز ،  چارچوب   این   در   اخلاق   تحقق   یا   تحلیل ،  رو   این   از   دارد؛   توحید   اصل   با   ناگسستنی 
  به   توان می ،  اساس   این   بر   و   (25–20  ص.،  1363،  ملاصدرا)  نیست   ممکن   توحیدی   نظام   با   آن   وجودی   ارتباط 

  اخلاق توحیدی ملاصدرا های  ما در ادامه به مولفه   . پرداخت   ملاصدرا   توحیدی   اخلاق   های مؤلفه   بیان 

 . پردازیم می 
 صدرایی  حکمت در فعل اخلاقی های .مولفه 1.1

  انسانی   غایت   با   تناسب   و   اختیار ،  آگاهی ،  نیت   معیار   چهار   با   افعال   اخلاقی   ارزش   صدرایی   حکمت   در 

 . شود می   سنجیده 
 نیت و توجه به غایت متعالی . 1.1. 1

  حالات   و   افعال   گذاری ارزش   اصلی   محور ،  متعالی   غایت   و   نیت ،  ملاصدرا   توحیدی   اخلاق   دستگاه   در 



 

 

 فصلنامه      ۸۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

،  نیست   ها آن   ظاهر   صرف ،  افعال   بودن   اخلاقی   ملاک   که   است   باور   این   بر   ملاصدرا .  است   اخلاقی 
  انجام   متعال   غایت   و   خداوند   به   تقرب   نیت   با   که   اند اخلاقی   ارزش   دارای   زمانی   تنها   حالت   و   فعل   بلکه 

  به   داند؛ می   اخلاقی   فعل   عنصر   ترین کلیدی   را   نیت   ملاصدرا   . (142–140ص.،  9ج.  ،  1384،  ملاصدرا)  شوند 

،  توحیدی   نیت .  اند اخلاقی   ارزش   فاقد   الهی   قرب   نیت   بدون ،  نیکو   ظاهر   در   حتی   افعال   که   معنا   این 

  حرکت   و   نفس   تعالی   مسیر   در   که   کند می   تبدیل   اخلاقی   فعلی   به ،  صرف   ظاهری   رفتار   از   را   فعل 
  برای   ای وسیله   اخلاقی   افعال ،  ملاصدرا   توحیدی   اخلاق   در .  دارد   قرار   کمال   سوی   به   انسان   جوهری 

  معرفت   مقام   همان ،  اتحاد   این .  هستند   معقول   و   عاقل ،  عقل   اتحاد   یعنی ،  انسان   عالی   غایات   تحقق 
  تزکیه   و   نهب   با ،  عقلانی   و   غضبی ، شهوانی   قوای   تعادل   طریق   از   نفس   که   است   الله فی   فنا   و   حضوری 

  هدف   بلکه ، نیست  نفسانی  کمال   یا   اجتماعی  سلوک  به  محدود ، اخلاقی  مسیر   این . آورد می  دست به 

  حقیقت   شناخت   و   شریعت   دستورات   به   عمل ،  عملی   عوامل   طریق   از   که   است   الله الی   قرب   آن   نهایی 
  غایت   با   آن   هماهنگی   تابع ،  صدرایی   توحیدی   اخلاق   در   فعل   ارزش ،  بنابراین .  شود می   حاصل   هستی 
،  بودن   محور فضیلت   عین   است و در   مطلق   کمال   به   رسیدن   و   الهی   حقیقت   شهود   یعنی   انسان   معنوی 

،  9.  ج،  1384،  ملاصدرا  ؛ 25.  ص ،  1363،  ملاصدرا)   دارد   تأکید   نفس   کمال   و   سعادت   تحقق   و   مندی غایت   بر 

 (18.  ص ،  1419،  آملی زادهحسن ؛ 150–140. ص 

 اختیار. 2.1. 1

ناظر  ،  اختیار است. اختیار در این نظام ،  صدرایی گذاری فعل اخلاقی در حکمت  مولفه دوم در ارزش 
گیری اخلاقی است. بدین معنا که انسان باید  بر اصالت اراده انسان و حضور فعال او در فرایند تصمیم 

غریزه یا حتی القاهای  ،  عادت ،  نظیر فشار اجتماعی )   آزادانه و بدون سلطه جبرهای بیرونی یا درونی 

اجبار  ،  عملی نیک یا حالتی پسندیده را تنها تحت تأثیر غرایز ،  ذهنی( دست به گزینش زند. اگر فرد 
واکنش ،  اجتماعی  دهد یا  انجام  خودکار  منظر حکمت  ،  های  از  اخلاقی  ارزش  واجد  فعلی  چنین 

ست. ملاصدرا بر این  وابسته به حضور اراده آزاد فاعل ا ،  صدرایی نخواهد بود؛ چرا که ارزش اخلاقی 
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در حقیقت فاعل  ،  کند تقلید یا اضطرار رفتار می ،  نکته تأکید دارد که انسانی که صرفاً از روی جبر  
کنش  ،  یابد که انسان مختارانه شود؛ زیرا اخلاق صِدق و ارزش خود را زمانی می اخلاقی محسوب نمی 

پذیری را جوهر انسانیت و شرط تحقق سیر کمالی  گزیند. او انتخاب آزاد و مسؤولیت خود را برمی 

تمایز  ،  اصالت اختیار و نقش فعالانه اراده ،  . در نتیجه ( 55ص.  ،  3.  ؛ ج25ص.  ،  1363،  ملاصدرا)  داند نفس می 

 .آید های غریزی یا جبری در نظام صدرایی به شمار می بنیادین میان رفتار اخلاقی و کنش 

گاهی . 3.1. 1  آ

صرفاً به نیت الهی و اختیار  ،  شرط تحقق و ارزش فعل اخلاقی ،  در نظام اخلاقی حکمت صدرایی 
بلکه آگاهی عمیق فاعل جایگاهی بنیادین دارد. ملاصدرا معتقد است که آگاهی  ،  شود محدود نمی 

اخلاقی متکی بر »علم حضوری« است؛ یعنی فاعل هنگام انجام فعل باید نوعی شهود و حضور  

پیامد و جواز عقلانی و شرعی عمل خود داشته باشد. این آگاهی اگر صرفاً  ،  درونی نسبت به ماهیت 
،  رفتار از ارزش اخلاقی تهی است گر چه ظاهر آن مطلوب باشد. بنابراین ،  سطحی یا تقلیدی باشد 

تمایز فعل اخلاقی از رفتار عادی در حکمت صدراوی در عمق معرفت شهودی و حضور قلبی فاعل  

شود؛ لذا آگاهی شرط  ساز انحراف نفس و نقصان سلوک معنوی می زمینه ، ت؛ عدم آگاهی نهفته اس 
،  سینا ابن ؛ 60-50ص. ، 3ج. ، 25ص. ،  1384،  ملاصدرا)   جوهری مسئولیت و ارزش واقعی فعل اخلاقی است. 

 . ( 130-120ص. ، 2ج. ، م1957

  غایت   زیرا   دارد؛   توحیدی   عمیقاً   ماهیتی   اخلاق ،  صدرایی   حکمت   منظومه   با توجه به مطالب فوق در 
  حقیقت   حضوری   شهود   به   دستیابی   و   معقول   و   عاقل ،  عقل   اتحاد   مرتبه   به   انسان   وصول ،  آن   نهایی 

  فعل ،  چارچوب   این   در .  یابد می   تحقق   الهی   ذات   با   وجودی   پیوند   آن   در   که   ای مرتبه   است؛   مطلق 

  دهد   جای   خود   در   را   اختیار   و   آگاهی ،  نیت   بنیادینِ   مؤلفه   سه   که   است   ارزش   واجد   زمانی   تنها   اخلاقی 
 . (18.  ص ،  1419، آملی زاده حسن)  شوند   گرفته   کار   به   غایی   هدف   همان   مسیر   در   عناصر   این   و 

  تعالی   جهت   در   را   انسانی   نفس   هویت   که   است   آن   صدرایی   حکمت   در   توحیدی   اخلاق   ثمرات   از 



 

 

 فصلنامه      ۸۲ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

،  فضایل   این   تحقق .  آراید می   عفت   و   شجاعت ،  حکمت   چون   والایی   فضایل   به   را   آن   و   ساخته   دگرگون 
  حاصل . مانند   مصون   تفریط   و   افراط   از   تا   است   شهوانیه   و   غضبیه ،  عقلانیه   گانه سه   قوای   تعادل   گرو   در 

  و   عقل   سلطه   سایه   در   که   است   اخلاقی   فضیلت   ترین جامع   و   ترین عالی   عنوان به   عدالت ،  تعادل   این 

–20.  ص ،  1363،  ملاصدرا)  رساند می   « مستفاد   عقل »   مرتبه   به   را   نفس   و   آید می   پدید   الهی   شریعت   هدایت 

 . (130–120. ص ، 1383، آشتیانی الدینجلال ؛25

 .ضمانت اخلاقی 2

 تعریف ضمانت اخلاقی  1..2

  کفالت »  یا   « کردن   تعهد » ،  « گرفتن   عهده   بر »   چون   متعددی   معانی   به  فارسی   زبان  در   « ضمانت »   واژه 
  گرفته   « ضَمِن »   ریشه   از   واژه   این   نیز   عربی   در .  (1377،  دهخدا  ؛ 1379،  معین  ؛1363،  عمید)  دارد   اشاره   « داشتن 

  قرار   معنای ،  همچنین .  (ق1414،  منظور   ابن)   رود می   کار   به   مراقبت   یا   حفاظت ،  کفالت   معنای   به   و   شده 
  در   اساسی   نقش   مفهوم   این .  (ق1409،  فراهیدی)  است   آمده   واژه   این   برای   دیگر   شیء   داخل   در   چیزی   دادن 
 . است   استوار   پذیری مسئولیت   و   تعهد   مفهوم   بر   و   داشته   حقوقی   و   اخلاقی   های نظام 

  درونی   کارهای   و   ساز   و   عوامل   معنای   به   اخلاقی   در تعریف ضمانت اخلاقی  باید گفت که ضمانت 
  و ،  درونی   باورهای ،  وجدان   از   معمولاً   و   سازد می   وادار   اخلاقی   اصول   رعایت   به   را   فرد   که   است 

  بیرونی   الزامات   فاقد ،  حقوقی   قوانین   برخلاف   ضمانت   نوع   این .  گیرد می   نشأت   انسانی   های ارزش 

است؛    اخلاقی   افعال   انجام   در   فرد   اختیار   و ،  آگاهی ،  نیت   بر   مبتنی   و   است (  قانونی   های مجازات   مانند ) 
  بیشتر   اخلاقی   ضمانت حقوقی اینست که ضمانت   با   مقایسه   در   اخلاقی   ضمانت های  از جمله ویژگی 

  ختم   اجتماعی   ذم   و   مدح   به   و   است   وابسته   الهی   قرب   گیری هدف   و   وجدان   مانند   درونی   عوامل   به 

.  شود می   اعمال   قانونی   مجازات   مانند   بیرونی   ابزارهای   با   حقوقی   ضمانت   که   حالی   در ،  شود می 
  خود   اصلی   تمرکز   اخلاقی   ضمانت ،  پردازد می   اجتماعی   روابط   تنظیم   به   که   حقوقی   ضمانت   برخلاف 

 . دهد می   قرار   انسان   رشد   و   نفس   تزکیه   بر   را 
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 حقوقی  ضمانت با اخلاقی ضمانت  تفاوت 2..2 

  طریق   از   معنوی   و   مادی   سعادت   به   دستیابی   و   نفس   تزکیه ،  اخلاقی   ضمانت   از   هدف :  هدف (  الف 
  و  جامعه  افراد  دنیوی  منافع  و  مصالح  تأمین ، حقوقی  ضمانت  از  هدف   که  حالی  در ، است  الهی  قرب 

  که   حالی   در ،  دارد   نظر   انسان   کمال   به   اخلاق ،  دیگر   بیان   به .  است   ها آن   آزادی   و   مال ،  جان   از   دفاع 

 . پردازد می   عمومی   نظم   حفظ   و   اجتماعی   روابط   تنظیم   به   حقوق 
  به   عمل   اخلاقی   ارزش   و   است   مهم   بسیار   عمل   انجام   در   فاعل   نیت ،  اخلاقی   ضمانت   در :  نیت (  ب 

  کافی   حقوقی   قوانین   با   عمل   مطابقت ،  حقوقی   ضمانت   در ،  مقابل   در .  دارد   بستگی   الهی   انگیزه   و   قصد 
  نه ،  است   ملاک   قانون   رعایت   صرف   یعنی   ندارد؛   عمل   حقوقی   ارزش   در   تأثیری   فاعل   نیت   و   است 
 . آن   انجام   از   شخص   انگیزه 

  مانند )   است   مشخص   و   بیرونی   اجرایی   های ضمانت   دارای   حقوقی   ضمانت :  اجرا   ضمانت (  ج 
  است   بیرونی   اجرایی   ضمانت   فاقد   اخلاقی   ضمانت   که   حالی   در (.  دنیوی   عقاب   و   قانونی   های مجازات 

  هویتی   که   آنجا   تا   شود می   دور   انسانیت   از   و   شود می   محدود   اخلاقی   وجدان   و   عقل   ذم   و   مدح   به   تنها   و 

 . یابد می   تحقق   حیوانی   خوی   آن   به   توجه   با   اعمالش   تجسم   و   کند می   پیدا   غیرانسانی 
  که   حالی   در . شود می   محدود   انسان   اجتماعی   رفتارهای   به   عمدتاً   حقوقی   ضمانت :  شمول   دامنه (  د 

  انسان   درونی   ملکات   و   صفات   حتی   و   فردی   رفتارهای ،  اجتماعی   رفتارهای   بر   علاوه ،  اخلاقی   ضمانت 

 . است   حقوق   از   تر گسترده   اخلاق   دامنه ،  ترتیب   این   به .  گیرد برمی   در   نیز   را 
  جاودانه   و   ثابت ،  کلی (  ظلم   قبح   و   عدالت   حسن   مانند )   اخلاق   اصلی   اصول :  کلیت   و   ثبات (  ه 

،  موردنظر   اهداف   تأمین   راستای   در   و   دنیوی   مفاسد   و   مصالح   تبع   به   حقوقی   قوانین   که   حالی   در .  هستند 

 ( 1381، حسینی )  شوند می   تحول   و   تغییر   دچار 

 مرجع قضاوت اخلاقی:  3..2

  استوار   شهود   و   نقل ، عقل  یعنی   اساسی   رکن   سه   بر  اخلاقی   قضاوت   مرجع ،  ملاصدرا  فلسفی   نظام   در 



 

 

 فصلنامه      ۸4 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

.  آورد می  فراهم  انسانی  افعال   ارزیابی  و  سنجش  برای  منسجم  چارچوبی ، سه  این  افزایی هم  که ، است 
  « مستفاد   و   متصل   عقل »   بلکه ،  منفصل   عقل   یا   تجربی   گر استدلال   قوۀ   صرفاً   نه ،  صدرایی   نگاه   در   عقل 

  پیدا  را   افعال  ذاتی   قبح  و  حسن  تشخیص  و  کلی  حقایق   درک  توانایی ، فعال  عقل  به  اتصال  با   که  است 

  قدسی   الهام   و   وحی   نور   با   تواند می   خود   کمال   مرتبه   در   عقل   این   که   کند می   تصریح   ملاصدرا .  کند می 

  ولایی   اصالت   هم   و   برهانی   اتقان   هم ،  آن   از   برآمده   اخلاقیِ   داوری ،  رو این   از   و   گردد   هماهنگ   و   همسو 
 . (55–50ص. ،  3ج. ، 1384، ملاصدرا)  دارد 

  منظر   از   زیرا   دارد؛   بنیادین   جایگاهی ،  دینی   متون   و   وحیانی   منبع   همان   یا   نقل ،  عقل   کنار   در 
  و   ثابت  معیار ، نقل . اند هم  مکمل  بلکه ، ندارند  تضادی  صادق  وحی   و  سلیم  عقل ، متعالیه  حکمت 

  قضاوت ، ترتیب بدین  و  کند می  مشخص  را  اخلاقی  های ارزش  کلی خطوط  که  خطاست  از  مصون 

  و   هواها   تأثیر   تحت   است   ممکن   که    ـ  بشری   عقل   به   صرف   اتکای   با   تنها   صدرایی   فلسفه   در   اخلاقی 
  پذیرد   صورت   انبیا  های آموزه   و   وحیانی   هدایت   پرتو   در   باید   بلکه ،  شود نمی   کامل    ـ  گیرد   قرار   اغراض 

 .( 145–140ص. ،  9ج.  ،  همان ) 

  این .  داند می   شناخت   مرتبه   ترین عالی   را   آن   ملاصدرا   که   است   حضوری   معرفت   یا   شهود ،  سوم   رکن 
  عرفانی   سلوک   مسیر   پیمودن   و (  شهوت   و   غضب ،  عقل )   گانه سه   قوای   تزکیه ،  نفس   تهذیب   حاصل   مرتبه 
  واسطه بی   مشاهده   به   و   کرده   عبور   خیالی   و   حسی   ادراکات   محدودیت   از   آدَمی ،  سیر   این   در .  است 

،  گیرد می   انجام  « معقول  و  عاقل   اتحاد »  اساس  بر  اخلاقی  قضاوت ، حالتی   چنین   در . رسد می   حقایق 
  درک   حضوری   و   وجودی   نحو   به   بلکه ،  ذهنی   مفاهیم   صورت   به   نه   را   شر   و   خیر   حقیقت   شخص   یعنی 

 . ( 60–55ص.  ،  3ج. ، همان)  کند می 

  عمل   یکدیگر   با   تعامل   در   و   مراتبی سلسله   صورت به ،  منبع   سه   این   که   است   آن   نظام   این   مهم   ویژگی 
  دهد؛ می   ارائه   را  مند غایت  و   الهی   چارچوب ، نقل   سنجد؛ می  را   داوری   مبانی  و   اصول ،  عقل :  کنند می 

  سطح   از   را   اخلاقی   داوری ،  ترکیبی   چنین .  کند می   تضمین   را   ها آن   باطنی   تحقق   و   تصدیق ،  شهود   و 
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 . سازد می   وارد   الهی   قرب   و   روح   تعالی   حوزۀ   به   را   آن   و   برده   فراتر   عُرفی   و   اجتماعی   قراردادهای  
  از   دوری   بلکه ،  اجتماعی   وظیفه   یک   نقض   فقط   نه   اخلاقی   رفتار   ترک ،  ملاصدرا   توحیدی   اخلاق   در 

  دارای ،  رویکرد   این   ضمانت .  است   مطلق   کمال   سوی   به   نفس   جوهری   حرکت   مانع   و   انسانیت   ساحت 

  انسانی   مرتبه   از   شخص   وجودی   سقوط ،  غیراخلاقی   کنش   طبیعی   پیامد   یعنی   است؛   الهی   و   درونی   بعد 

  هویتی   پیدایش   به   و   است   حقیقی   طمأنینه   و   آرامش   فقدان   با   همراه   سقوط   این .  است   تر پست   مراتب   به 
  ایمان   و   عقل   نور   از   محروم   و   حیوانی   خوی   با ،  اعمال   تجسم   که   ای گونه به ،  شود می   منجر   غیرانسانی 

 . ( 150–145ص. ،  9ج.  ، 1384، ملاصدرا)  یابد می   تحقق 
  از   صرف   تقلید   در   نه   و ،  محدود   تجربی   عقل   در   نه   را   اخلاقی   قضاوت   مرجع   ملاصدرا ،  نتیجه   در 

  سلوک   از   برآمده   شهودِ   و ،  خطا   از   مصون   نقلِ ،  حقیقت   به   یافته اتصال   عقلِ   نشینی هم   در   بلکه ،  شریعت 

  الزام   سطح   از   و ،  مصون   خطا   از ،  اخلاقی   داوری   که   است   صورت   این   در   تنها ،  او   باور   به .  جوید می 
،  تحمیلی   تعهد   یک   نه   نیز   اخلاقی   مسئولیت ،  ترتیب   این   به .  یابد می   ارتقا   وجودی   التزام   سطح   به   بیرونی 

 . بود   خواهد   کمال   مستقیم   صراط   پیمودن   و   حق   دعوت   به   وجودشناختی   پاسخی   بلکه 

 جوادی آملی    آیت الله تحول وجودی انسان از منظر  . اخلاق و  3

  حرکت »   دائمی  جریان   تحت ،  طبیعی   مرگ  از   پیش   حتی ،  انسان   آملی حیات   جوادی   الله آیت   منظر   از 
  سرانجام   سه   از   یکی   به   را   او ،  ناخودآگاه   خواه   و   آگاهانه   خواه ،  حرکت   این   و   دارد   قرار   « جوهری 

  هیچ   انسانی   موجود ،  آن   در   که   حالتی   است؛   محض   زوال   و   کامل   نابودی ،  نخست   مسیر .  رساند می 
  قوای   فرسایش   با   بنابراین   و   نکرده   نهادینه   خویش   نفس   بافت   در   مجردی   حقیقت   و   معنوی   سرمایه 

،  شده   اشاره   آن   به   1( 26:  الرحمن)  آیه   در   که ،  سرنوشت   این .  شود می   خاموش   اش هستی   اصل ،  مادی 
  داشتن   رغم علی ،  انسان   که   تفاوت   این   با   است؛   محض   مادی   موجودات   سایر   بر   حاکم   حکم   همان 

  و   جمادات   همان   حد   در   را   خود ،  گذارد   مهمل   را   استعداد   این   اگر ،  بقا   و   مجردات   به   اتصال   استعداد 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 « فان علیها من کل». 1



 

 

 فصلنامه      ۸6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

  وجود »   یک   پایان ،  معنا   این   در   فنا   که   کند می   تأکید   باره این   در   آملی   جوادی .  است   کرده   محدود   نباتات 
،  دوم   مسیر .  است   نکرده   برقرار   باقی   عالم   با   پیوندی   هیچ ،  مادی   حیات   طول   در   که   است   « مصرفی 

  با   بلکه ،  رسد نمی   کمال   مقام   به   تنها   نه   انسان   یعنی   است؛   وجود   حضیض   به   تدریجی   سقوط 
  نفس   جوهر   به   کیفیتی   چنان ،  خویش   اختیار   از   سوءاستفاده   و   فاسد   عادات ،  باطل   های گرایش 

.  کند می   سقوط   حیوانی   از   تر پست   هایی ساحت   به   و   گرفته   فاصله   انسانی   مرتبه   از   رفته رفته   که   بخشد می 
  معنای   به   صرفاً   آملی   جوادی   منطق   در   که   نزولی   است؛   مستمر   نزولی   سیر   همین   مصداق   1( 145:  نساء)  آیه 

  این .  است   وجود   باطن   در   دوزخی   ماهیتی   گیری شکل   بیانگر   بلکه ،  نیست   بیرونی   عذابی   به   تعلق 
  و   رود می   کنار   ها پرده   مرگ   با   اما ،  ماند می   پوشیده   بدن   حجاب   واسطه به   طبیعت   عالم   در   ماهیت 

  نتیجه   ماهوی   دگرگونی   این ،  فلسفی   منظر   از .  شود می   عیان   اش منفی   اوصاف   همه   با   یافته سقوط   حقیقت 
  مسیر   این   در   بیشتر   انسان   هرچه   است؛   الهی   اهداف   و   فطرت   مسیر   برخلاف   جوهری   حرکت   قهری 
  شرّ   مدار   بر   کلی به   او   هویت   که   جایی   تا   شود می   کمتر   حقیقت   و   خیر   با   اش وجودی   نسبت ،  رود   پیش 

 .گیرد می   شکل   ظلمت   و 
  صدق   پایه   بر   که   است   تعالی   حق   سوی   به   تدریجی   تکامل   همان   سوم   راه ،  سرانجام   دو   این   مقابل   در 
  این   رهروان   سیمای   2( 4:  انفال)   آیه   در   کریم   قرآن .  است   شده   بنا   آزادانه   انتخاب   و   عقلانی   اشراق ،  نیت 

  همراه   صادقانه   مجاهدت   و   پیگیر   عمل   با   را   شان راسخ   ایمان   که   کسانی :  کند می   ترسیم   را   مسیر 

  اجرای   یا   محفوظات   افزایش   با   تنها   سیر   این   در   وجودی   کمال ،  آملی   جوادی   تحلیل   در .  اند ساخته 
،  غضب   و   شهوت   و   عقل   تعادل ،  نفسانی   قوای   تزکیه   و   تصفیه   با   بلکه ،  شود نمی   حاصل   فرامین   ظاهری 

  آن   در   دیگر   مسیر   دو   با   مسیر   این   بنیادین   تفاوت .  یابد می   تحقق   قلبی   حضور   و   شهود   با   نهایت   در   و 

  حقیقت  همان   عین  بلکه ،  بیرون   از   تحمیلی   و   قراردادی   امری   نه   سعادت   و   جاودانگی ،  اینجا   که   است 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 «النار من  الأسفل الدرك فی المنافقین إن». 1

  هم   أولئك  الله  سبیل   فی   أنفسهم  و   بأموالهم  جاهدوا  و  یرتابوا  لم   ثم  ورسوله  بالله  آمنوا   الذین  المؤمنون   إنما».  2

 «کریم رزق و مغفرة  و ربهم عند درجات لهم الصادقون
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  عینی   تجسم ،  بهشت ،  دیگر   عبارت   به .  است   شده   ساخته   دنیوی   حیات   طول   در   که   است   وجودی  
  رسد؛ می   ظهور   عرصه   به   مرگ   با   و   گرفته   شکل   رهرو   وجود   در   که   است   برین   اوصاف   و   ملکات 

  جوادی   الله آیت .  است   منفی   مسیرهای   در   نفس   گریافته صورت   نیز   نابودی   و   حضیض   که   گونه همان 

  نهایی   سرنوشت   که   گیرد می   نتیجه ،  متعالیه   حکمت   اصول   و   قرآنی   های آموزه   وثیق   پیوند   اساس   بر   آملی 

  تنیده درهم   عمل   و   نیت ،  معرفت   با   جهت   این   و   اوست   وجودی   حرکت   جهت   تابع   دقیقاً   انسان   هر 
  هنجارهای   از   ای مجموعه   عنوان به   نه   فکری   دستگاه   این   در   اخلاق ،  بنابراین .  شود می   مشخص 

  بر   یا   که   صورتی   شود؛ می   ارزیابی   نفس   « جاودانه   گری صورت »   فنّ   و   علم   مثابه   به   بلکه ،  اجتماعی 
  شهادت  به ، ها فرجام  این  تمام  و ، شود می   منتهی  فنا  و  سقوط  به  یا ،  گیرد می  شکل  صعود  و  بقاء  محور 
 . اند انسان   خود   طبیعی   و   مستقیم   محصول ،  فلسفی   برهان   و   آیات 

انسان محصول  ،  الله جوادی آملی در چارچوب حکمت صدرایی و به تبع آن در هندسه فکری آیت 
. آیت  (243ص ،  1379،  جوادی آملی)  شود حرکت جوهری نفس و گذار تدریجی به سوی کمال تام تلقی می 

که  ،  البقاء« در نظام صدرایی الله جوادی با بهره گیری از اصل بنیادی  »جسمانیة الحدوث و روحانیة 

انسانی است گذار فهم دگرگون پایه  جایگاه فعل اخلاقی را نیز به سطحی تکوینی و  ،  شونده هویت 
به ملکات پایدار  ،  بر اثر تکرار افعال آگاهانه و مختارانه ،  وجودی ارتقا داده است؛ ابتدا حالات نفسانی 

،  جوادی آملی)  زنند صورت و ساختار اصلی نفس را رقم می ،  شوند و در نهایت این ملکات تبدیل می 

تأکید حکمت صدرایی بر این  ،  شناسانه . برخلاف رویکردهای رفتاری یا صرفاً روان ( 326ص.  ،  1379
بلکه دگرگونی جوهری در ساحت وجودی و  ،  شدن عادات نیست صرف انباشته ،  است که تحول نفس 

هویت واقعی خود را  ، در پرتو افعال اخلاقی  ، ای که هر انسان شود؛ به گونه حقیقت انسان محقق می 

 یابد. سازد و صورت نهایی خویش را می می 
ارزش فعل  ،  کند الله جوادی آملی با شرح مبسوط از آن دفاع می در این تأویل صدرایی که آیت 

- 243:  1379،  جوادی آملی)  اختیار و پیوند با غایت انسانی است ،  آگاهی ،  اخلاقی تابع چهار رکن نیت 



 

 

 فصلنامه      ۸۸ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

بندی نفس است که نیت اصلی »قرب الهی« باشد؛  . فعل هنگامی اخلاقی و مؤثر در صورت (245
،  شوند. افزون بر نیت مند نمی از ارزش متعالی بهره ،  بدون نیت توحیدی ،  یعنی حتی نیکوترین افعال 

یعنی شهود  ،  آگاهی حقیقی فاعل مبدأ تحقق ارزش اخلاقی است: فعل اخلاقی باید با علم حضوری 

فاقد ارزش اخلاقی  ،  تقلیدی یا جبری ،  قرین باشد؛ زیرا افعال سطحی ،  باطنی به ماهیت و پیامد عمل 

،  . ملاک سوم (150-140ص.  ،  9ج.  ،  ؛ همان55ص.  ،  3ج.  ،  1384،  ملاصدرا) اند بخشی وجودی و قدرت صورت 
مسئولیت اخلاقی و تحول نفس را  ،  الله جوادی برخلاف هر جبرگرایی اختیار و اراده آزاد است؛ آیت 

خارج از  ،  داند و هر رفتاری که از سر عادت یا فشار بیرونی باشد »مشروط به انتخاب مختارانه« می 
 قلمرو اخلاق متعالی خواهد بود. 

تنها اصلاح  ، الله جوادی آملی نتیجه سلوک اخلاقی در حکمت صدرایی بنابر نظر آیت ، سان بدین 

،  بلکه »تحول باطنی« و تکوین هویت حقیقی نفس است؛ هر فعل اخلاقی ،  رفتار یا جامعه نیست 
سازد و این  به تدریج ساخت ملکوتی نفس را می ، آگاهی و اراده آزاد تحقق یابد ، وقتی با انگیزه الهی 

  . قاعده ( 245:  1379،  جوادی آملی )   زند پیدایش صورت نهایی انسان را در مراتب عالی وجود رقم می ،  تکوین 

،  معناست که افعال انسان هرگز از هستی او منفک نیستند؛ بلکه واقعیت آن افعال بدین  ،  تجسم اعمال 
دهد. به تعبیر جوادی آملی: »انسان با کارهای خویش  صورت باطنی و اخروی نفس را شکل می 

. معاد در اندیشه  ( 244:  1379،  آملی   جوادی )   معاد او خواهد بود« ،  سازد و همین حقیقت حقیقت خود را می 

یافتن هویتی است که با افعال اخلاقی و ملکات  بلکه عینیت ،  ایشان صرفاً بازگشت جسم مادی نیست 
در دنیا پدید آمده است؛ این همان معنا و سنخ »تجسم اعمال« است که آیت الله جوادی در  ،  نفسانی 

 . ( 150- 140  ص. ،  9ج.  ،  1384،  ؛ ملاصدرا 245- 244ص.  ،  همان )   راستای با آرا صدر المتالهین به آن معتقد است. 

بلکه در  ،  نه فقط مشابه ،  اش برخی آیات حقیقت انسان را بسته به سلوک اخلاقی ،  در قرآن کریم 
خداوند در سوره  ،  کنند. برای نمونه تر توصیف می همان مرتبه وجودی حیوان یا فرشته یا حتی پایین 

هایی  دل   را   آنان   زیرا   ایم   آفریده   دوزخ   برای   را   آدمیان   و   جنّیان   از   بسیاری   مسلماً   »و   فرماید: اعراف می 
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  ی ها نشانه   و   حقایق   آن   توسط  که   است   چشمانی  و ،  یابند نمی   در   را  الهی   معارف   آن   وسیله   به  که   است  
  مانند   آنان ،  شنوند نمی   را   پیامبران   و   خدا   سخن   آن   وسیله   به   که   است   یی ها گوش   و ،  بینند نمی   را   حق 

 . 1  (179اعراف:  )  « ند. ی خدا   آیات   و   ازمعارف   غافل   و   خبر   بی   که   اینانند   ترند؛   گمراه   بلکه   چهارپایانند 

 همچنین در سوره فرقان آمده است: 

  مانند   جز   آنان   اندیشند؟ می   حقایق   در   یا ،  شنوند می   را   حق   سخن   آنان   بیشتر   کنی می   گمان   »آیا 
 2( 44فرقان: )  « ! ترند   گمراه   آنان   بلکه   نیستند   چهارپایان 

 و در سوره مدثر آمده: 
 3( 50مدثر: )  اند«   رمیده   و   وحشی   گورخرانی   »گویی 

 کنند. که وحوش رمیده ـ تنزل می حقیقتاً به مرز و هویت حیوانی ـ چنان ،  که تصریح دارد گروهی 

بیانگر  ،  کند که این توصیفات تأکید می ،  الله جوادی آملی با نقد تأویل یا مجاز شمردن این آیات آیت 
 اند: گوهر انسانی خود را از دست داده ،  اخلاقی هایی است که بر اثر غفلت و بی حقیقت تکوینی انسان 

دهنده آن است  یا کنایه نیست؛ بلکه نشان ،  فقط در حد تشبیه ،  خواند »این که قرآن برخی را بهیمه می 

تواند حقیقتاً صورت حیوانی بیابد و انسانیت ذاتی خویش را از کف  می ،  که انسان در اثر استمرار افعال 
 . ( 339ص. ،  31ب: ج 1392؛ 325-324الف: ص  1391، جوادی آملی)  دهد« 

صدرایی  حکمت  مبانی  به  استناد  با  جسمانیة به ،  ایشان  و  جوهری  حرکت  و  ویژه  الحدوث 

 کند: تصریح می ،  البقاء بودن نفس روحانیة 
رفته به همان ملکات تبدیل شده و حقیقتاً صورت نفسانی  رفته ،  »نفس آدمی هر فعلی را انجام دهد 

شود و اگر به  به فرشته تبدیل می ،  عدالت و علم باشد ،  کند؛ اگر نفس در مسیر فضیلت جدید پیدا می 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

صِروُنَ بِها وَلَهُمْ آذاَنٌ لا یَسْمعَُونَ »وَلَقدَْ ذَرَأْنا لِجَهنََّمَ کثَِیراً مِنَ الْجِنِّ واَلإِنْسِ لهَُمْ قُلُوبٌ لا یَفقَْهُونَ بِها وَلَهُمْ أَعْیُنٌ لا یبُْ.  1

 (. 179: اعراف) «…بِها أُولئِكَ کَالأَنْعامِ بلَْ هُمْ أَضلَ  
 .(44: فرقان) »أمَْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکثَْرهَُمْ یَسْمعَُونَ أَوْ یعَْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالأنْعامِ بلَْ هُمْ أَضلَ  سَبیِلاً« . 2
 (. 50مدثر: )  »کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُستَْنفِْرَةٌ«. 3



 

 

 فصلنامه      ۹۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

جسمانیت حیوانی  ،  در قیامت نیز با همان هویت باطنی ،  سیر حیوانیت و شهوت و غضب تن دهد 
 . (328-327ص. ،  همان)  یابد« می 

 کند: ایشان همین معنا را در شرح روایت نبوی نیز برجسته می 

بلکه  ، شوند؛ نه به معنای تناسخ ها به شکل حیوانات محشور می »در روز قیامت گروهی از انسان 

اما در  ،  تواند در دنیا صورت انسانی یابی تدریجی و حرکت جوهری نفس است که می بیانگر هویت 
 . همان( )  باطن و قیامت صورت حیوان داشته باشد« 

این آیات بر واقعیت تبدیل ماهوی نفس انسانی تأکید  ،  از نگاه ایشان و حکمت صدرایی ،  در نتیجه 
حقیقت انسان را از مرتبه انسانی به حیوانی ـ یا بالعکس ـ سوق  ، دارند؛ یعنی افعال اخلاقی یا رذایل 

محور دیدگاه جوادی آملی آن  ، دهند و نباید آن را به سادگی حمل بر مجاز و تشبیه نمود در نهایت می 

محصولی تدریجی و تکوینی است که از دل افعال و ملکات اخلاقی مکرر به  ،  است که هویت انسان 
بلکه با میزان مشارکت آن در  ،  آید؛ ارزش اخلاقی هر فعل نیز نه با داوری قانونی یا عرفی دست می 

،  ای ندارد نی تربیتی یا توصیه عنوا ،  اخلاق در این دستگاه ،  شود. بنابراین تکوین این هویت سنجیده می 

 رساند. شناختی است که انسان را به فعلیت تمام وجودی و قُرب الهی می بلکه فرایندی هستی 

 . ضمانت اخلاقی بر مبنای تجسم اعمال 4

حکمت   دستگاه  ضمانت ،  صدرایی در  یا  قراردادی  الزام  یک  صرفاً  اخلاقی  شبیه  ضمانت  شناسی 

که حقیقت نفس  شناختی و وجودی« است  بلکه اساساً یک »مسئولیت هستی ،  حقوق نیست ضمانت  
زند.  آگاهی و اختیار رقم می ،  مشروط بر نیت ،  و هویت انسان را در بستر افعال آزادانه و ملکات نفسانی 

دار و حافظ گوهر  امانت ،  صدرایی کنند: »انسان از منظر حکمت  الله جوادی آملی صراحتاً بیان می آیت 

نفس خویش است. حقیقت انسانیت را باید در ملکات و صور نفسانی جستجو کرد و اگر کسی از  
بلکه به  ،  دهد فقط حقیقت انسانی را از کف می نه ،  تغییر ماهوی یافته ،  مقام تعادل و فطرت دور شود 

اعمال«  افعال مجسم  ،  اقتضای »تجسم  و  نیز مطابق همان ملکات  دیگر  نشئه  او در  سیر وجودی 



 

 | ی آمل ىالله جواد  تیبر آرا ء آ هیبا تک  ییدر نظام حکمت صدرا ی ضمانت اخلاق

 

91 

آملی)  صدرایی«   منطق   در   اخلاقی   واقعی   ضمانت   و   مسئولیت   معنای   است   این   … گردد می   ،  جوادی 

  »پایش   یک   اخلاقی   ضمانت  که   دارند   تأکید   ایشان .  (216ص.  ،  قرآن  در   انسان  و   نفس  ؛432ص.  ،  6ج.  ،  1387
پیش از آنکه قانون یا  ،  کنند: »شخص در نظام صدرایی دائمی نفس« است و تصریح می   و   تکوینی 

مراقبت و نظارتی درونی و  ،  نماید. اخلاق می نفس خود را محکوم یا ستایش  ،  جامعه او را مؤاخذه کند 

صورتی نفسانی و فرجامی  ،  اختیار و نیت خالص انجام گیرد ،  تکوینی است و هر فعلی با آگاهی 
تدریجاً هویت انسانی خاموش و صفات حیوانی  ،  یابد؛ اگر عقل و شرع مغفول واقع شود ملکوتی می 

،  ضمانت اخلاقی ،  . به تعبیر ایشان (432ص.  ،  6ج.  ،  1387،  جوادی آملی)  گردد.« یا شیطانی جایگزین می 
که به  ،  نه از ترس قانون ،  همان »ادراک وجدانی و الهام فطری« است که آدمی را در هر مقام و منزلت 

دارد. ثمره ضمانت اخلاقی را  حکم عقل و شرع با انگیزه الهی به رعایت فضیلت و ترک رذیلت وامی 

،  دانند »حفظ و ارتقای هویت انسان در سیر کمالی عالم دنیا و آخرت« می ،  الله جوادی آملی آیت 
از منظر شارع و عقل   از جانب عقل و شرع محقق و ارزش فعل  آنکه »بیان اخلاقی«  بر  مشروط 

فعلی را به عنوان ارزش اخلاقی  ،  شده اثبات گردد: »تا زمانی که عقل سلیم و شریعت الهی تهذیب 

لاقی برای آن متصور نیست؛ اما آنجا که بیان اخلاقی برای فرد  هیچ ضمانت اخ ،  تصدیق نکرده باشند 
به حکم همین  ،  اگر خلاف کند ،  حجت شد و او با نیت و هدف الهی و با علم و اختیار عمل کرد 

،  تنها دنیوی نه ،  گذارد که این اثر مسئولیت اخلاقی محقق گردیده و فعل بر جان او اثر می ،  ضمانت 

 . (436-435ص.  ،  6ج. ، 1387، جوادی آملی)  بلکه ابدی و هویّتی است« 
جوادی آملی با اتکا به آیات شریفه  ، در تبیین اصل »تجسم اعمال« و ثمره نهایی ضمانت اخلاقی   

  صعودی   یا ،  نفس   جوهری   »سیر :  دارند   تأکید ،  3  2( 44: فرقان   ؛ 179: اعراف)   آیات   و   1( 106: عمران آل)  قرآن نظیر 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 ( ۱۰6:عمرانآل) « تَبْیَضُّ وُجُوه  وَ تَسْوَدُّ وُجُوه  یَوْمَ ». 1
مَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَالِإنْسِ لَهُمْ قُلُوب  لا یَفْقَهُونَ بِها وَلَهُمْ أَعْیُن  لا یُبْصِرُونَ بِها وَلَهُ »وَلَقَدْ ذَرَأْنا  .2 مْ آذَان  لا یَسْمَعُونَ بِها أُولئِكَ  لِجَهَنَّ

نْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ 
َ
 (. 179اعراف: ) «… کَالْ

کْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاَّ کَالْنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا« .3  ( 44:  فرقان) »أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَ
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.  شود   رذایل   و   شهوات   تسلیم   اگر   است   نزولی   یا   گردد   تقویت   فاضله   ملکات   و   الهی   افعال   با   اگر   است 
اش تجسم و تمثل همین افعال و ملکات است. به همین جهت  صورت باطنی انسان و هویت اخروی 

فرمود:   مردمی » خداوند  قیامت  محشور  در  حیوانات  چهره  به  بلکه  ندارند  انسانی  چهره  که  اند 

  فرجام   بلکه   را   فرد   دنیای   فقط   نه   که   است   اخلاقی   ضمانت   و   مسؤولیت   دقیق   معنای   این   و   « … شوند می 

جوادی آملی  آیت الله  ،  . نهایتاً ( 436-430ص.  ،  6ج.  ،  1387،  جوادی آملی)  زند.« یقت ابدی او را رقم می حق   و 
جمع  می در  صدرایی  اخلاقی  ضمانت  جایگاه  فلسفه  بندی  در  اخلاق  غایت  و  »اصالت  نویسند: 

کمال انسانی  بر این است که آدمی فقط از رهگذر تربیت ملکات و اعمال اختیاری به صدرایی مبتنی 
 آید.  به چهره حیوانی یا شیطانی درمی ،  در باطن متحول شده ،  رسد و اگر راه عقل و شرع را رها کند می 

  رکن  را   « اعمال  تجسم »  اصل ، نفس  شناسی هستی   و  اخلاق  پیوند  تحلیل  در   آملی  جوادی  الله آیت 

  جوهری   سیر : » کند می   تصریح   تسنیم   در   و   داند می   اخلاقی   التزام  برای   پایدار   اجرایی   ضمانت   بنیادین 
  تسلیم   اگر   است   نزولی   یا ،  شود   تقویت   فاضله   ملکات   و   الهی   افعال   با   اگر   است   صعودی   یا   نفس 

  ملکات   و   افعال   همین   تمثل   و   تجسم ،  او   اخروی   هویت   و   انسان   باطنی   صورت   گردد؛   رذایل   و   شهوات 

  چهره   به   بلکه ،  ندارند   انسانی   چهره   که   هستند   مردمی   قیامت   در :  فرمود   خداوند ،  رو این   از .  است 
  نه   اخلاق   ضمانت ،  مبنا   این   بنابر .  (431–430ص.  ،  6ج.  ،  1387،  آملی  جوادی)  « شوند می   محشور   حیوانات 

  الحدوث جسمانیة »   قاعده   بر   که   است   تکوینی   ضرورتی   بلکه ،  بیرونی   تحمیل   یا   حقوقی   تهدید   صرف 

  و   نیک   خواه ،  اختیاری   فعل   هر   است؛   استوار   نفس   ساحت   در   معلول   و   علت   قانون   و   « البقاء روحانیة   و 
  را   انسان   باطنی   پیکره ،  جان   گوهر   در   نقش   سان به   و   کرده   پیدا   نفس به قائم   و   مثالی   صورتی ،  بد   خواه 

  طور به   آنجا   در   و   یافته   امتداد   قیامت   عرصه   تا ،  پیوسته   جوهریِ   حرکت   در ،  باطنی   پیکره   این .  سازد می 

  بلکه ،  نیستند   مجازی  یا   قراردادی   اموری ،  عقاب   و   ثواب ،  اساس   این   بر .  کند می  ظهور   پرده بی   و   عینی 
  یعنی   عذاب   و ،  نورانی   خویشتن   با   رویارویی   یعنی   پاداش   اند؛ شخص   باطنی   و   متحقق   هویت   همان 

  امر »   به   را   اخلاق   اجرایی   ضمانت ،  اصل   این   بر   تکیه   با   آملی   جوادی .  ظلمانی   خویشتن   با   مواجهه 
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  به   را   انسان   زیرا   است؛   مؤثرتر   بیرونی   تنبیهی   مکانیسم   هر   از   که   دهد می   ارتقا   « فرار   غیرقابل   و   درونی  
  پرده   زیر   اگر   کنش   و   نیت ،  اندیشه   هر   که   سازد می  متوجه   را   او   و   رساند می   خویشتن  از   شهودی   آگاهی 
  تجسم   قانون ،  فکری   دستگاه   این   در .  دهد می   شکل   ابدیت   برای   را   بدنش   شود   انجام   خلوت   در   یا   غفلت 

  ترین قوی   و   اخلاقی   سقوط   از   بازدارنده   ترین مهم ،  آگاهانه   و   فطری   مسئولیت   حسّ   تحریک   با   اعمال 

  دادگاهی   آنکه   از   بیش   « واپسین   محکمه »   یابد درمی   انسان   چراکه ،  است   معنوی   صعود   به   انگیزاننده 
 . (435ص. ،  همان)  است   خویش   وجودی   حقیقت   انکشاف   صحنه ،  باشد   بیرونی 

  1( 30/عمرانآل)  آیه   در   که   دارد   الهی   سنت   در   ریشه ،  تکوینی   و   درونی   ضمانتی   مثابه به ،  اعمال   تجسم 
  طور به ،  ضمانت   این .  است   افعال   سرنوشت   از   شناختی هستی   گزارشی   بلکه ،  شاعرانه   تصویر   یک   نه 

  جوادی  الله آیت  که  مسئولیتی   است؛  « اخلاقی  مسئولیت »  همان  که  رسد می   ای ثمره  به  ناپذیر اجتناب 

  خودش   اعمال   از   که   اوست   برزخی   و   نفسانی   صورت   همان   کس   هر   حقیقت   چون : » فرماید می   آملی 
  نه   و   است   انتقال   قابل   نه   مسئولیت   این   و ،  نیست   آن   مسئول   و   مالک   او   خود   جز   کس هیچ ،  شده   ساخته 

،  1387،  آملی  جوادی)  « کند   دگرگون   را  خویش  حقیقت ،  جدید  جوهری   حرکت  با  آنکه   مگر ، اسقاط   قابل 

  « البقاء روحانیة   و   الحدوث جسمانیة »   قاعده   بر   سخن   این ،  متعالیه  حکمت   افق   در .  (436–435ص.  ،  6ج.  
  و   روحانی   بقایی   با   اما ،  یابد می   تحقق   مادی   ساحت   در   نخست ،  اختیاری   فعل   هر   یعنی   است؛   استوار 

  تجسم   از   حاصل   اخلاقی   ضمانت ،  سان بدین .  شود می   آن   جاودانه   همزاد ،  نفس   حقیقت   به   پیوستن 

  داند می   که   کسی   است؛   خویش   « وجودی   مصنوع »   به   نسبت   انسان   دائمی   آگاهی   موجب ،  اعمال 
  بر  ظلمانی  زنگاری  صورت  به  یا  درخشید  خواهد  اش ابدی  پیشانی  بر  نور  از  نگینی  سان به  یا  او  کردار 

  حضوری   آگاهی  این . شود نمی   محو   وجودی  انقلابی  و  حقیقی  توبه  با  جز  که  نشست  خواهد  جانش 

،  آن  از  پس  و  کاهد می  را  آن  به  میل  نیروی ، لغزش  از  پیش  که  مانعی  است؛  « پیشینی  بازدارنده »  همان 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

  اللَُّهُ   وَیُحَذُِّرُکُمُ  بَعیِداً  أمَدًَا  وَبَینَْهُ  بَینَْهَا  أَنَُّ  لَوْ  تَوَدُُّ  سُوءٍ  مِنْ  عَمِلتَْ  وَمَا  مُحْضَراً  خیَْرٍ  مِنْ  عَمِلتَْ  مَا  نَفْسٍ  کلُُُّ  تَجدُِ  »یَومَْ.  1

 بِالعِْبَادِ«  رَءوُفٌ وَاللَُّهُ نَفْسهَُ
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  التزامی   صرفاً   نه   اخلاقی   مسئولیت ،  دستگاه   این   در .  خواند فرامی   تطهیر   و   جبران   به   را   درونی   وجدان 
  حق   محضر   در   که   حقیقتی   است؛   « خود   متحقق   حقیقت   به   گویی پاسخ »   بلکه ،  اجتماعی   یا   حقوقی 

  و   شاهد   عنوان به   همواره   و ،  زمان   گذر   نه   و   است   فراموشی   مشمول   نه ،  رود نمی   میان   از   هرگز   تعالی 

 . برد می   فرو   بُعد   حضیض   به   یا   کشاند می   قرب   مراتب   به   صعود   به   یا   را   انسان ،  حجت 

 نتیجه گیری 

  هنجارهای   از   ای مجموعه   صرفاً   اخلاق ،  آملی   جوادی   الله آیت   تفسیر   و   صدرایی   حکمت   منظومه   در 

  به   قرب »   آن   محور   که   است   نفس   پایدار   ملکات   از   نَسَجی   بلکه ،  نیست   اجتماعی   آداب   یا   قراردادی 
  جهات   با   که   است   آن   اخلاقی   رفتار ،  منظر   این   از .  است   انسان   وجودی   غایات   با   انطباق   و   « حق 

  همسویی   و   گزینش   در   تام   اختیار ،  آن   آثار   و   فعل   به   حضوری   آگاهی ،  الهی   نیت   یعنی ،  بنیادین   چهارگانه 

  شده   تأیید   الهی   شریعت   و   مهذّب   عقل   مهر   به   ضابطه   چهار   این   و   یابد   تحقق ،  انسان   نهایی   کمال   با 
  قرار   صدرایی   اخلاق   قلمرو   در ،  باشد   داشته   پسندیده   ظاهری   اگر   حتی ،  ارکان   این   فاقد   عمل .  باشد 
 . گیرد نمی 

  بلکه ،  یابد   پایان   لحظه   در   اثرش   که   نیست   « گذرا   رفتار »   یک   تنها   اخلاقی   فعل ،  نگاهی   چنین   با 
  مرتبه   هر   که   ای گونه به ،  شود می   سنجاق   انسان   « وجودی   هویت »   به   مستقیماً   که   است   رخدادی 
  اینجا   از .  شود می   دخیل   او   انحطاط   یا   کمال   مسیر   در   و   سازد می   را   نفس   حقیقت   از   بخشی ،  اخلاقی 

  جسمانیة »   قاعده   به   بنا ،  انسان   وجود   اگر   زیرا   گیرد؛ می   شکل   اعمال   تجسم   اصل   با   فلسفی   پیوند 
  آنگاه ،  است   ملکات   و   افعال   همین   رهگذر   از   یافتن فعلیت   حال   در   دائماً ،  « البقاء   روحانیة   و   الحدوث 

  آن   مشاهده   و   وجود   متن   در   اعمال   حقیقت   یافتن عینیت   بلکه ،  قراردادی   پاداش   یک   نه   فرایند   این   نتیجه 

 . بود   خواهد   آخرت   نشئه   در 
گاه   انسانِ ،  نخست :  دارد   سویه   دو   نقشی   اعمال   تجسم   اصل ،  اساس   این   بر    افعال   تکوینی   حضور   به   آ

  همزاد ،  فعل   و   خُلق   هر   داند می   چراکه   کند؛ می   پیدا   اخلاقی   زیستن   برای   قوی   ای انگیزه ،  قیامت   در 



 

 | ی آمل ىالله جواد  تیبر آرا ء آ هیبا تک  ییدر نظام حکمت صدرا ی ضمانت اخلاق

 

9۵ 

  مدار   بر   سیر ،  دوم .  ایستد می   رویش روبه   پرده بی   و   عینی   صورت به   دیگر   نشئه   در   و   سازد می   را   او   وجودی  
  نیت   هر   و   صالح   فعل   هر   زیرا   شود؛ می   تر متعالی   و   تر نورانی   تجسمی   گیری شکل   موجب   خود ،  اخلاق 

،  تسنیم )  « دارد می   نگاه   ابدیت   تا   را   آن   و   زند می   جان   بر   را   بهشت   از   نقشی » ،  آملی   جوادی   تعبیر   به ،  طاهر 

،  است   استوار   نفس   هویت   و   فعل   میان   معلولی – علی   پیوند   در   که ،  فضیلت   چرخه   این .  (435ص. ،  6ج. 

  اخروی   تصویر   بهترین   را   آن   تکوینی   پاداش   هم ،  کند می   فراهم   اخلاق   رعایت   برای   پیشینی   ضمانت   هم 
،  نیست   رفتار   کنترل   برای   بیرونی   ابزاری   اخلاق ،  نظام   این   در ،  ترتیب بدین .  دهد می   قرار   خویشتن   از 

،  اجتماعی   مجازات   از   ترس   نه ،  آن   ضمانت   و   است؛   خود   هستی   تکامل   و   صیانت   برای   راهی   بلکه 
  به  یا ، را  اش وجودی  های ساخته   و  (38/مدثر) « رهینة  کسبت  بما  نفس  کل »  که  است  حقیقت  این  بلکه 

 . داشت   خواهد   خویش   با   ابد   تا ،  دوزخ   از   ای صحنه   یا   نور   از   باغی   صورت 
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 .اسرار: قم، قرآن در انسان سیرت و صورت، (۱۳۹۰) _____________ .۱۲
 .اسرار : قم، قرآن در شناسیهستی مباحث، (۱۳۹۰) _____________ .۱۳
 . اسرار: قم، قرآن  در انسان حقیقی حیات، (۱۳۹۰) _____________ .۱4
 . اسرار: قم، البلاغه نهج تطبیقی و  اجمالی تفسیر، (۱۳۸۹) _____________ .۱۵
 . اسرار: قم، کریم قرآن حقیقی تفسیر و  موضوعی تفسیر، (۱۳۸۹) _____________ .۱6
 . اسرار: قم، قرآنی شناسیانسان، (۱۳۸۸) _____________ .۱۷
 . اسرار: قم، کریم قرآن تفسیر روش ، (۱۳۸۸) _____________ .۱۸
 . اسرار: قم ، معاد شناسیهستی و شناسیشناخت ، (۱۳۸۷) _____________ .۱۹
 .اسرار: قم، قرآن در انسان حقیقی حیات، (۱۳۸4) ____________ .۲۰



 

 | ی آمل ىالله جواد  تیبر آرا ء آ هیبا تک  ییدر نظام حکمت صدرا ی ضمانت اخلاق

 

9۷ 

:  تدوین  و   تنظیم،  ۱۰  جلد،  مجید  قرآن  موضوعی  تفسیر،  قرآن  در  معاد ،  (۱۳۷۹)  ____________ .۲۱ 
 . اسرار: قم، پارسانیا حمید

 . اسرار: قم، قرآن  اخلاقی مبانی، (الف ۱۳۷۲) ____________ .۲۲
 .حکمت انتشارات: تهران. الاشارات شرح(. ۱۳6۳) .احمد بن محمد، جُندی .۲۳
 . اسلامی تبلیغات دفتر: قم(. ۵. ج) کلمه یک  و هزار(. ۱۳۸۱) .حسن، آملی زاده حسن .۲4
 .شفا انتشارات: قم. الاسفار علی تعلیقات(. ق۱4۱۹) .حسن، آملی زادهحسن  .۲۵
 معاد(.  ق۱4۲۷)  .اسلام  معارف   و  علوم   دوره   نشر   و   ترجمه   مؤسسه  و،  محمدحسین،  طهرانی  حسینی .۲6

 .قرآن ملکوت نور: مشهد(. طهرانی) شناسی
 (. ۱4) ،اندیشه رواق فصلنامه. حقوق  و  اخلاق مقاله(. سال بدون) .اکبر  سید، حسینی .۲۷
 .تهران دانشگاه: تهران. دهخدا  نامهلغت(. ۱۳۷۷) .اکبر علی، دهخدا .۲۸
. ج)  الطبیعیات  و  الإلهیات  علم  فی  المشرقیه  المباحث(.  ۱۹۹۰)   (.رازی  فخر)  عمر  بن  محمد،  رازی .۲۹

 .العلمیه دارالکتب: بیروت(. ۱
 .دانش انتشارات: تهران. القرآن الفاظ مفردات(. ۱۳6۲) .محمد بن حسین، اصفهانی راغب .۳۰
 . دارالهدا : کویت. العروس  تاج(. ق ۱4۰۹) .مرتضی محمد، زبیدی .۳۱
  دانشگاه :  تهران(.  حبیبی  نجفقلی   تصحیح)  الحسنی  الأسماء  شرح (.  ۱۳۷۲)  .ملاهادی،  سبزواری  .۳۲

 . تهران
 . اسلامی انتشارات دفتر: قم. القرآن  تفسیر فی المیزان(. ۱۳۷4) .محمدحسین سید، طباطبایی .۳۳
 . امیرکبیر انتشارات: تهران. عمید  فرهنگ (. ۱۳6۳) .حسن، عمید .۳4
 . دارالمعرفه: بیروت(. ۳. ج) الدینعلوم  احیاء(. ق۱4۰6) .محمد ابوحامد، غزالی .۳۵
  دارالکتاب :  بیروت(.  یاسین  آل   جعفر  تصحیح)  السعادة  تحصیل(.  ۱۹۸۲)  .محمد  ابونصر،  فارابی .۳6

 . العربی
 .دارالهلال: بیروت(. مخزومی  مهدی تحقیق) العین کتاب(. ق۱4۰۹) .احمد بن خلیل، فراهیدی .۳۷
 انتشارات  مؤسسه:  تهران.  اخلاق  فلسفه(.  ۱۳۸۲)  .احمدحسین،  شریفی  و،  محمدتقی،  یزدی  مصباح .۳۸

 .المللبین  نشر و چاپ شرکت امیرکبیر؛
 . امیرکبیر انتشارات: تهران. معین فارسی فرهنگ (. ۱۳۷۹) .محمد، معین .۳۹



 

 

 فصلنامه      ۹۸ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

(.  آشتیانی  الدینجلال   سید  تصحیح)  الغیب  مفاتیح(.  ۱۳6۳)  (.شیرازی  صدرالمتألهین)  ملاصدرا .4۰
 .حکمت انتشارات: تهران

 . حکمت انتشارات: قم. المعاد و المبدأ(. ۱۳6۷) (.شیرازی صدرالمتألهین) ملاصدرا .4۱
: تهران (.  مصلح  جواد:  برگردان )  الربوبیه  الشواهد(.  ۱۳۷۵)  (.شیرازی  صدرالمتألهین)  ملاصدرا .4۲

 . سروش 
  بنیاد :  تهران.  الأربعة  العقلیة  الأسفار  فی   المتعالیة  الحکمة(.  ۱۳۸4)  (.شیرازی  صدرالمتألهین)  ملاصدرا .4۳

 . صدرا اسلامی حکمت

  بن   علی،  نوری  و  یعقوب؛  بن  محمد،  کلینی  محمد؛،  خواجوی  ابراهیم؛  بن  محمد،  شیرازی  الدین  صدر .44
  مطالعات   و   انسانی  علوم   پژوهشگاه:  ایران  -  تهران(.  4–۱  ج)  الکافي  أصول  شرح(.  ۱۳66)  .جمشید
 . فرهنگی

  حکمت   پژوهشی  مؤسسه :  تهران.  ملاصدرا  تفکر  در   اسلامی  عقلانی   سنت(.  ۱۳۸6)  . حسین  سید،  نصر .4۵
 .ایران فلسفه و
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بر    د ی با تأک   م ی از منظر قرآن کر   ن ی ش ی پ   ی ها نزول عذاب در امت   ی علل اخلاق   ی بررس 
 ی آمل   ی علامه جواد   دگاه ی د 

     کبری هواسی         |         ابوالقاسم زاده مجید  

 

 کیده  چ 
  ان یگذشته که به تقابل با جر   ی ها امت   ی آن در برخ   ی ها خداوند است که نمونه   ی ها از سنت   ی کی »نزول عذاب«     

اند اما فرجام داشته   ی مختلف   ی ها گونه ،  طی شرا   ی ها به اقتضاشده است. عذاب   ی جار ،  اندپرداخته   اء ی انب   ت یهدا 
پرداختن ،  باشد  یجار   تواند ی همچنان م   ت سن  ن ی . از آنجا که اشود ی شاخصه مشترک همه آنها محسوب م ،  بد 

  کرد یو با رو   یل یتحل - ی ف ی نوشتار با روش توص   ن ی خواهد بود. در ا  ی ضرور   ن ی ش ی پ   یها به علل نزول عذاب در امت 
پرداخته شده که   ی علامه جواد   دگاه ی بر د  د ی گذشته با تاک   ی هانزول عذاب بر امت   یها علت   ی به بررس   ی اخلاق 

علل ،  ی و معارف قرآن   ات ی بر آ   ی پژوهش مبتن  ن ی ا  ج ی. نتا شودی م   ی و علل کنش  ی شی علل گرا ،  ی نشی شامل علل ب 
. در عرصه رد ی گ ی داشتن و جهل به مقام نبوت را در برم  یی مانند تصور خدا  ینش ی نزول عذاب در حوزه ب   ی اخلاق 

 توان ی را م   ت تعصب و لجاج ،  انجام گناه و توبه نکردن ، یی اگرا ی و دن   ان ی ن یش ی به پ   ش ی همچون گرا   ی موارد   ی شی گرا 
 شی و گرا   ل ی تما ،  استکبار،  در عذاب  ل ی تعج ،  دن یهمانند شرک و کفر ورز   ی شاخصه کنش   ازده ی   ت ی نام برد و در نها 

 آورده است.فراهم    ن ی ش ی پ   ی ها را در امت   نزول عذاب   ی ها نه یزم ،  به گناه 
 ها دواژه ی کل 

، نزول عذاب   یشیعلل گرا،  نزول عذاب  ینشیعلل ب،  نیشیپ  یهاامت، نزول عذاب   یعلل اخلاق،  می قرآن کر 
  .ی آمل یجواد، نزول عذاب یعلل کنش

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
   ران ی ا ،  قم   ی دانشگاه معارف اسلام ،  ی اخلاق اسلام   ش ی گرا   ار ی استاد .   (m.abolqasemzade@yahoo.com  ) 

  مسئول( سنده ی نو )   ران ی ا ، قم ،  ی اخلاق اسلام  ی مدرس   ی دکتر   ی دانشجو   (havasi.ghane@gmail.com ) 
    ( 1404/ 05/ 12؛ تاریخ پذیرش  1404/ 02/ 29تاریخ دریافت:  )   

   ک   م ی از منظر قرآن کر   ن ی ش ی پ های  نزول عذاب در امت   ی علل اخلاق   ی بررس (.  1404)     ی هواس   ی کبر ،  ابوالقاسم زاده   د ی مج علامه    دگاه ی بر د   د ی با تأ
 doi: 10.22034/ethics.2025.530481.2090 |       .        128  -   99،  ( 35)   2،  فصلنامه اخلاق وحیانی ،  ی  آمل   ی جواد 



 

 

 فصلنامه      ۱۰۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 مقدمه 

نامه زندگی است. سرانجام  تعقل در این کتاب توجهی و عدم  نتیجه بی ،  دور شدن از تعالیم قرآن کریم 
مصائب و  ،  ها گرفتار شدن در منجلاب گرفتاری ،  توجه نکردن به انذار رسولان الهی و تکذیب آنان 

عذاب دنیوی که در نهایت منجر به عذاب اخروی و دور شدن از رحمت واسعه الهی است. این امر  

 توان در علل اخلاقی نزول عذاب نیز جویا شد.  را می 
کند. به عنوان  های پیشین نازل شده است اشاره می هایی که بر امت قرآن کریم به برخی از عذاب 

  باد عذاب کرد.   ۀ نازیدند آنان را به وسیل که به امکانات مادی و ثروت می   نمونه: در مورد قوم عاد 

که با وجود انذار    7درباره قوم نوح   (13)فصلت/    به واسطه زلزله از بین رفتند.   7؛ قوم ثمود (19- 18)قمر/
  با سنگسار از بیان رفتند.   7قوم لوط   (64)اعراف/   پیامبرشان باز هم به نافرمانی پرداختند و غرق شدند. 

.  ( 55)زخرف/    فرعون و پیروانش که آیات الهی را انکار کردند و سرانجام همگی غرق شدند.   (82)هود/  

شود. همین امر سبب پرداختن به علل نزول  شاخصه مشترک همه این اقوام محسوب می ،  فرجام بد 
،  نماید. در نتیجه اهدافی که رویکرد اخلاقی در نزول عذاب های پیشین را ضروری می عذاب در امت 

از جمله: دستیابی به برخی ارزشهای دنیوی که نتیجه برخی از فضائل و رفتار اخلاقی  ،  کند دنبال می 

،  ی بینشی ها های ناشی از پاره ای از رذایل نفسانی است. در ساحت ان و نیز پرهیز از برخی از زی   است 
  ی جواد   استاد   پردازد. می ،  دهد گرایشی و کنشی به ارزیابی رفتارهایی که انسان با اختیار خود انجام می 

،  های عملی انسان تحمیلی نیست معرفت و آگاهی و بینش فطری و نیز گرایش   داند: می   ان ی ب   ی آمل 

فراگیر و همگانی است. همچنین بینش و گرایش انسان از ارزش  ،  نهاد او تعبیه شده است بلکه در  

تفاوت بین  ،  چون متوجه هستی محض و کمال مطلق است. و از این رهگذر ،  حقیقی برخوردار است 
 . (26-27، ص.  12، ج. 1379)جوادی آملی،   شود. انسان و سایر جانداران باز شناخته می 

و گرایشی  بینشی  برای علل کنشی هموار می ،  علل اخلاقی  را  رابطه ،  سازد زمینه  ای  و گفته شده 
   ( 81ص. ،  1396)علیزاده،    دوسویه میان این دو نظام وجودی انسان است. 



 

ک میاز منظر قرآن کر  نیشی پ هاى نزول عذاب در امت ی علل اخلاق یبررس  |    ی آمل ىعلامه جواد دگاهیبر د  دیبا تأ

 

1۰1 

الهی   باب کیفیت عذاب  امت ،  در  انذار  و  تهدید  و  استیصال  پیشین عذاب  به  پژوهش ،  های  هایی 
پایان نامه ارشد علی درویشی »عوامل استحقاقی نزول  برای نمونه:  ،  صورت عام صورت گرفته است 

عذاب الهی از دیدگاه قرآن و سنت« که در آن به عوامل نزول عذاب الهی و راههای پیشگیری از نزول  

الهی پرداخته شده است. پایان نامه ارشد فاطمه خوشنامی: »ابزارهای عذاب از منظر قرآن کریم« در دو  

ی  ها ی مورد بررسی قرار گرفته است. پایان نامه ارشد سعید میری: »عذاب بعد ابزارهای دنیوی و اخرو 
ی دنیوی  ها های عذاب و ویژگی   ها نشانه ،  ی الهی ها دنیوی الهی و انسان معاصر« که در آن به انواع عذاب 

های وجوب نزول عذاب بر امم در  پرداخته است. پایان نامه ارشد محترم موقوفه ای: »بررسی شاخصه 
ی عذاب امم را با بلاها  ها ها و شاخصه تطبیق آن با بلایا و مصائب عصر حاضر« در این اثر ویژگی قرآن و  

و مصائب عصر حاضر مورد تطبیق قرار داده است. اما با رویکرد اخلاقی و در خصوص سه ساحت  

 گیرد. اولین بار در این اثر مورد بحث قرار می ،  گرایشی و کنشی ،  بینشی 

به عبارتی علل    پرسش اساسی این است که علل اخلاقی نزول عذاب براساس چه بوده است؟ 
پاسخ این پرسش در    هایی موجب نزول عذاب شده است؟ و با چه شاخصه   ها اخلاقی در چه ساحت 

گانه وجودی انسان است؛ یعنی علل  گرو تبیین و تحلیل سه دسته از علل متناسب به ساحات سه 
 اخلاقی گرایشی نزول عذاب و علل اخلاقی کنشی نزول عذاب. علل  ،  اخلاقی بینشی نزول عذاب 

 . مفهوم شناسی 1

 گرایشی و کنشی انسان ، های بینشیساحت . 1-1

»بینش«  اصطلاح  به  است  لازم  اینجا  حوزه ،  »کنش« ،  »گرایش« ،  در  و  خود  کلیت  های  در 

 شان بپردازیم. کاربردی 

 هاى بینشیساحت. 1-1-1

،  کاربرد ،  درک ، دارای مراحلی است. این مراحل را گاه به ترتیب: دانش شناخت و بینش که این خود    
دانند. مرحلة دانش مرتبه ای از شناخت و بینش است که در  ترکیب و ارزش یابی می ،  تجزیه و تحلیل 



 

 

 فصلنامه      ۱۰۲ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

شوند و قابل یادآوری هستند. مرحلة درک مرتبه ای است که در آن توانایی فهم  ها حفظ می آموخته ،  آن 
گردد. در مرحلۀ کاربرد یادگیرنده  ها ممکن می پیشبینی ثمرات و نتایج آموخته ،  توضیح مطلب ،  مطلب 

ها  های جدید پیدا کند. در مرحله تجزیه و تحلیل آموخته را در موقعیت ها  توانایی استفاده از آموخته 

به کارگیری  تواند با  قابل تقسیم به اجزای تشکیل دهنده خود هستند. در مرحلة ترکیب یادگیرنده می 

 را در ساختی جدید به هم بیامیزد. ها  قدرت خلاقیت خود اجزای آموخته 
 هاى گرایشی ساحت. 1-1-2

،  انفعالات و احساسات ،  عواطف ،  معنایی وسیع تر از غرائز ،  های گرایشی مقصود از گرایش در ساحت 
هاست  گرایش  انواع  همة  شامل  و  مشترک ،  است  حیوانات  و  انسان  میان  که  آنها  از  و    اند، اعم 

،  محبت ،  مثبت و منفی. تمایلات غریزی های  و نیز اعم از گرایش   اند، هایی که مخصوص انسان گرایش 

های  این امور مربوط به ساحت ،  غم ،  شادی ،  اضطراب ،  یأس ،  امید ،  ترس ،  غضب ،  خشم ،  کینه ،  عشق 
   گرایشی هستند. 

 هاى کنشی  ساحت. 1-1-3

همة  ،  مقصود از رفتار ،  حرکتی عام تر هستند   - های روانی جنبه های رفتاری از  با توجه به اینکه جنبه 
جوانحی  ،  اعم از آن که این رفتارها درونی و به اصطلاح ،  زند اعمالی است که با اختیار از انسان سر می 

 ( 330- 331، ص.  1391)مصباح،    . جوارحی ،  یا بیرونی و یا با به کارگیری اعضا و جوارح و به اصطلاح ،  باشند 

 گرایشی و کنشی  ، علل بینشی. 1-2

معلول گویند و به آنچه که معلول را ایجاد  ،  علت به آنچه که وجودش متوقف بر وجود شیء دیگر است 

 علت گویند. ،  کند و یا معلول در وجودش به آن توقف دارد می 

تقسیم آن به علت حقیقی و علت اعدادی است و علت حقیقی نیز به  ،  از جمله تقسیم بندی علت 
   (267، ص. 2ج. ، 1388)طباطبایی،   شود. علت تامه و علت ناقصه تقسیم می 

جمع علت( در این بحث هم شامل علت اعدادی است و هم علت ناقصه. به این  )   مراد ما از علل   
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های نزول عذاب را  پیشین یا حقیقتاً در ایجاد عذاب نقشی نداشتند بلکه فقط زمینه های  معنا که امت  
آنکه حقیقتاً در نزول عذاب مؤثر بودند اما به عنوان علت ناقصه؛ زیرا از جمله علل  فراهم کردند و یا 

های  اراده و فعل الهی است. پس افکار و افعال امت ،  کند ناقصه دیگر که نزول علت را تام و ضروری می 

 تواند علت تامه باشد.  پیشین نمی 

های انسان است که منشأ رفتار است. رفتارهای غیر  حوزه ای از ویژگی ،  مقصود از ساحت کنش 
نیز در حوزه این  ،  دهد اختیاری مانند کارهایی که سیستم دفاعی در برابر عوامل بیماری زا انجام می 

،  گیرند انسان از روی آگاهی و انتخاب او انجام می های  بسیاری از فعالیت   اما ،  گیرند ساحت قرار می 
متوقف  ،  درونی و جوانحی باشد یا بیرونی و جوارحی ،  اعم از آنکه رفتار ، تحقق یافتن رفتار اختیاری 

   (171 ص. ،1404)ابن شعبه حرانی،   1بر بینش و گرایش است. 

شود و بر گرایشی که به آن فعل و هدف از انجام  زیرا فعل اختیاری براساس خواست فاعل انجام می 
های انسان مسبوق به  گرایش ،  دیگر از طرف    . (332، ص.  1391)مصباح،    دادن آن فعل دارد مبتنی است. 

چه با علم حصولی و چه با  ،  انسان به چیزی گرایش دارد که آن را بفهمد ،  های علمی او است گزارش 

  کند. سپس به آن گرایش پیدا می ،  فهمد کند و می علم حضوری. یعنی انسان ابتدا آن چیز را درک می 

 . ( 38، ص. 12، ج. 1379)جوادی آملی، 
های بینشی و گرایشی نیز نوعی ترتب منطقی  توان گفت میان علل اخلاقی ساحت به این ترتیب می 

برای تسلط  ،  های اختیاری دارند ها و هر دو بر کنش ها بر گرایش وجود دارد. به دلیل تأثیری که بینش 
ورودی  های  کنترل راه ،  ها تسلط یافت. از این رو ها و گرایش باید بر بینش ،  یافتن بر کارهای اختیاری 

مانند چشم و گوش و پرهیز از دنبال کردن خطورات ذهنی برای جلوگیری از آلوده شدن به  ، شناخت 

 اعمال ناشایست است. 
کنند زیرا  گذارند و آنها را تقویت می های فرد تأثیر می ها و گرایش دیگر رفتارها نیز بر بینش ،  از سوی   

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 مُحْتَاج  فِیهَا إِلَی مَعْرِفَة؛ هیچ فعالیتی نیست مگر آنکه تو در آن نیازمند شناخت هستی«   حَرَکَة  إِلاَّ وَ أَنْتَ  »مَا مِنْ  -1
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با انجام دادن کار و تکرار آن به تدریج هم شناخت و بینش فاعل از فعل خود و پیامدهایش بیشتر  
کند. به این ترتیب کنش  نماید و گرایش بیشتری به آن پیدا می شود و هم به انجام دادن آن عادت می می 

  ای دیگر باشد. مرتبه  تواند خود پیش نیاز بینش و گرایش در نیز می 

تواند در حوزه  گذارند این تأثیر هم می های ما تأثیر می ها و ادراک ها نیز بر بینش از سوی دیگر گرایش 

 های عقلی. های حسی و خیالی باشد هم در حوزه ادراک ادراک 

های ما در این که به چه چیزهایی بیشتر توجه کنیم و آنها را احساس  به این ترتیب امیال و انگیزه   

ها را کنترل  باید امیال و گرایش ،  کنیم مؤثرند. به همین دلیل برای اطمینان از حصول بینش و فهم درست 
کرد و از طغیان غرایز و هواهای نفسانی جلوگیری نمود. همچنین تحصیل بینش و آگاهی که در واقع  

   . (331-369، ص. 1391مصباح، )  رفتاری اختیاری است مبتنی بر گرایش به آن است. 

منظور از علل گرایشی و  بینش مادی و نگاه غیر الهی است.  ،  منظور از علل بینشی در این نوشتار 
 های منفی است.  ها و کنش گرایش ،  کنشی 

 کنش اخلاقی ، گرایش اخلاقی، . بینش اخلاقی1-3

صورت    ی در مقابل واژه »خَلْق« برا ،  عت و سرشت است ی طب   ی ا »خُلُق« به معنا ی جمع »خُلْق«      اخلاق 
منظور،    رود. ی به کار م   ی و اوصاف ظاهر  اصفهانی،  297ص ،  1414)ابن  راغب  ص.  1412،    ی ح ی ر ط ُ   ( 7-296، 

و   ی آن را به آسان  ی مقتضا   ی کارها  ی است که با وجود آن آدم  ی ک صنعت روح ی نویسد: »خُلق« می 

اخلاق در اصطلاح عبارت    (157، ص.  5ج.  ،  1375طریحی،  )  دهد. ی اورد انجام م ی بدون آنکه بر خود فشار ب 
گردد که از   ی شود که منشأ صدور اعمال ی گفته م  ی کو به ملکات ی و اخلاق ن  ی است از: »صفات نفسان 

که اعمال    ی ک سلسله ملکات ی ز عبارت از:  ی ده باشد. اخلاق سوء ن ی سته و پسند ی نظر شرع و عقل شا 

 ( 101،  1391)طوسی،    رد.« ی زشت و افعال ناپسند از آن سرچشمه بگ 
ده و خواه  ی خواه پسند ،  شود ی که از نفس صادر م   ی د: »اخلاق بر همة افعال ی گو ی ه م ی ابن مسکو 

اعم از صفات نفسانی  ، مراد ما از اخلاق در این نگارش  (11)مسکویه، بی تا،   گردد.« ی اطلاق م ، ناپسند 
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صفت راسخ  )   صفت غیر راسخ و غیر پایدار( و ملکه )   و افعال اختیاری است. صفات را نیز اعم از حال  
 و پایدار( است و همچنین اعم از اینکه منشأ اعمال زشت و ناپسند شود یا اعمال خوب و پسندیده. 

دانشی متعددی کاربرد  های  در حوزه ،  »کنش« ،  »گرایش« ،  با توجه به اینکه سه اصطلاح »بینش« 

،  گرایش اخلاقی ،  بینش اخلاقی )   لازم است به کاربرد این مفاهیم در اخلاق بپردازیم. مفاهیم ،  دارند 

بلکه مفاهیمی هستند که در طول  ،  تعاریف کلاسیک و ثابتی در یک کتاب خاص ندارند کنش اخلاقی(  
 اند. توسط فلاسفه و متفکران مختلف بسط و توسعه یافته ،  تاریخ فلسفه اخلاق و روانشناسی اخلاق 

  های مفهوم ریشه هاست.  های مطرح در این حوزه ای از دیدگاه ترکیبی از فهم و خلاصه ،  ذیل تعاریف  
دانست( و ارسطو که بر  که دانش را فضیلت می )  توان در افکار فیلسوفانی چون سقراط را می   »بینش« 
داشت «  عقل عملی »   اهمیت  »گرایش«    .یافت  تأکید  فلسفه  مفهوم  در  فضیلت  به  زیادی  نزدیکی 

همچنین بنیاد مابعدالطبیعه اخلاق کانت    .ترین نماینده آن ارسطو است گرا دارد که مهم اخلاق فضیلت 
به ویژه  ،  گرا در هسته اصلی اخلاق وظیفه   . مفهوم »کنش« وظیفه و اراده خیر ،  برای درک مفهوم نیت 
یک عمل اخلاقی    در انجام   « اراده خیر » و    « نیت » قرار دارد. کانت بر اهمیت  ،  فلسفه ایمانوئل کانت 

 . کرد تأکید می 
 . بینش اخلاقی 1-3-1

،  تمایز خیر از شر ،  عمیق و شهودی مسائل اخلاقی بینش اخلاقی به معنای توانایی درک و شناخت  

های مختلف است. این بینش فراتر از  های اخلاقی در موقعیت صواب از ناصواب و تشخیص ارزش 
قواعد   این  اعمال  از چرایی و چگونگی  درکی درونی  و شامل  قواعد اخلاقی است  دانستن  صرف 

 شود. می 

بینش    همدلی و حس اخلاقی( و تجربی )   عاطفی ،  درک اصول( )   های شناختی شامل جنبه   این 
های اخلاقی  های موقعیت کند تا پیچیدگی برگرفته از تجارب گذشته( است همچنین به فرد کمک می ) 

را ببیند و ابعاد مختلف آن را درک کند. این بینش صرفاً تقلید از دیگران یا پذیرش کورکورانه قواعد  



 

 

 فصلنامه      ۱۰6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 بلکه یک درک اصیل و مستقل است. ،  نیست 

 . گرایش اخلاقی 1-3-2

رغبت و آمادگی درونی فرد برای انجام اعمال اخلاقی و پرهیز از  ،  گرایش اخلاقی به معنای تمایل    

یک حالت پایدار در شخصیت فرد است که او را به سمت  ،  اعمال غیراخلاقی است. این گرایش 

می ارزش  سوق  اخلاقی  مجموعه های  شامل  اخلاقی  گرایش  نظیر  دهد.  شخصیتی  صفات  از  ای 
نوع ،  پذیری مسئولیت ،  شفقت ،  انصاف ،  صداقت  شکل  و  فرد  در  زمان  طول  در  که  است  دوستی 

فردی گرفته  اعمال  به  تنها  نه  گرایش  این  نگرش ،  اند.  به  انگیزه بلکه  و  مربوط  ها  نیز  او  درونی  های 
ها نیز فرد را به سمت  ها یا سختی دار است که حتی در مواجهه با وسوسه شود. یک تمایل ریشه می 

این گرایش با عادت صرف فرق دارد؛ عادت ممکن است بدون  ،  کند. همچنین نمایی می اخلاق راه 

 گیرد. در حالی که گرایش اخلاقی از بینش و فهم اخلاقی نشأت می ،  آگاهی اخلاقی عمیق شکل گیرد 

 . کنش اخلاقی  1-3-3

کنش اخلاقی به معنای بروز خارجی و عملی بینش و گرایش اخلاقی فرد در قالب رفتارها و تصمیمات  

کنش  این  است.  تحقق  مشخص  هدف  با  و  گرفته  نشأت  فرد  آگاهانه  و  آزاد  اراده  از  مستقیماً  ها 
از  ،  تواند شامل طیف وسیعی از رفتارها باشد شوند. کنش اخلاقی می های اخلاقی انجام می ارزش 

شوند.  ساز تا اعمال کوچک روزمره که با نیت اخلاقی انجام می های بزرگ و سرنوشت گیری تصمیم 

،  متفاوت است. کنش اخلاقی نیازمند آگاهی ،  کنش اخلاقی با هر نوع عملی که »نتیجه خوبی« دارد 
 و آزادی عمل است.  ،  نیت خیر 

از علل نزول عذاب ،  با توجه مطالب پیش گفته  با  ،  مراد  ناقصه و علت معده است. مردم  علت 

کنند تا خداوند به  و زمینه را برای نزول عذاب فراهم می اند  ناقصه ها و گرایش و کارهایشان علت  بینش 
عذاب را نازل کند. فراهم شدن همه علل برای نزول عذاب اعم از اراده الهی و  ،  عنوان علت حقیقی 

 کند. تامه و تخلف ناپذیر می ،  رفتار مردم و... علت را برای نزول عذاب 
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؛ معادل  (398ص.  ،  2ج.  ،  1414،  فیومی)   معانی مختلفی برای آن گفته شده است. ،  شکنجه ،  عقوبت عذاب:  
  د«؛ ی جاع الشّد ی : هو الإ راغب آن »الْعَذَابُ   (1430ص.  ،  2ج.  ،  1362،  عمید)  رنج و درد« ،  فارسی آن » آزار 

،  عذاب به معنای هرگونه سختی ،  در اصطلاح قرآنی نامد.  را ایجاع شدید می   (554،  1412،  راغب اصفهانی) 

و برخی اصل    شود و کیفری است که به خاطر اعمال بد و نافرمانی خداوند بر انسان وارد می ،  بلا ،  رنج 
کند و آنرا  دانند و عذاب را از آن جهت عذاب گویند که از راحتی و آسایش منع می آن به معنی منع می 

هم یاد  « کرب » خداوند از عذاب به عنوان و نیز    ( 603،  1375،  بستانی، 309،  1412،  قرشی بنایی)   برد. از بین می 
انبیاء/  )  « م ی بزرگ نجات داد   اندوه اش را از  او و خانواده »  فرماید:  می   7کرده است. در جریان قوم نوح 

جوادی  )  کرب عظیم( همان طوفان است. )   »کرب« به معنای شدت حزن نفس به سبب ترس است.   (76

 (682ص.  ،  58ج. ، 1401، آملی

 شود: می   دو دسته کلی تقسیم عذاب در قرآن به  
،  شود و شامل بلایای طبیعی ها نازل می این نوع عذاب در همین دنیا بر افراد یا امت   . عذاب دنیوى: 1

 شود. برخی عبارتند از: و هلاکت اقوام گناهکار می ،  ها جنگ ،  ها بیماری ،  قحطی 

شود و شامل  این نوع عذاب در آخرت و پس از مرگ بر گناهکاران و کافران نازل می   . عذاب اخروى: 2

 تر از عذاب دنیوی است. برخی عبارتند از: های جهنم است که بسیار شدیدتر و دائمی انواع مجازات 

 ( 4۳هود/  )   طوفان نوح 
  باد شدید و شن برای قوم عاد: 

 ( ۲4احقاف/  ) 
  زلزله و صاعقه قوم ثمود: 

 ( ۷۸اعراف/  ) 
هود/  )   سنگباران برای قوم لوط: 

۸۲ ) 
  غرق شدن فرعون و لشکریانش: 

 ( ۹۰یونس/  ) 

 ( ۱۵محمد/  )   آب جوشان و چرک:  ( ۵6نساء/    )   آتش جهنم: 
  خوراک زقوم: 

 ( 6۲- 6۷صافات/  ) 
قلم/  )   ذلت: خواری و  

4۲ ) 
 ( ۳۰- ۳۲الحاقه/  )   غل و زنجیر: 
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ذ » عذاب در برخی آیات مطلق است   هِ لَهُمْ عَذاب  شَد ی نَ کَفَرُوا بِآ ی ...إِنَّ الَّ .. ی اتِ اللَّ   (4آل عمران/)  « د 
گیرد و با آیاتی که کافران را تنها به عذاب اخروی  می   دنیوی را نیز در بر های  مفهوم »عذاب« عذاب 

با هم  ،  کنند زیرا دو دلیل مثبت که هیچ یک دیگری را نفی نمی ،  هرگز منافات ندارد ،  کند تهدید می 

 . (70ص. ، 13ج. ، 1389،  جوادی آملی)  تعارض ندارند. 

 باشد. جانی و مالی می ،  جسمی ،  اعم عذاب است: عذاب مادی و معنوی ،  مراد ما از عذاب در این تحقیق 
لازم است به تاثیر متقابل و سلسله مراتبی  ،  نزول عذاب بپردازیم پیش از اینکه به اصل علل اخلاقی  

علم و شناخت دخیل  ،  در حوزه ادراک گرایش و کنش( در نزول عذاب توجه کنیم:  ،  بینش )   سه ساحت 
این  ،  شود رغبت و انگیزش نقش دارد که به »گرایش« تعریف می ،  میل ،  است که به »بینش« و در اراده 
می  کنش  پیدایش  موجب  نادرست   (2،  1389،  جلالی)  شود. دو  این  زمینه ،  بینش  و  منفی  گرایش  ساز 

هم گرایش را تثبیت و هم بینش را  ،  ها موتور محرک کنش گناه آلود است. تکرار این کنش ،  گرایش 
 . شود منجر به عذاب می ،  با اتمام حجت ،  کند و در نهایت تقویت می 

تواند به سمت سعادت یا شقاوت و در نهایت  می دهند که  یک چرخه را تشکیل می ،  این سه ساحت 

 نزول عذاب هدایت شود: 
نادرست  غلط ،  بینش  باورهای  است.  انحراف  اصلی  مانند  ،  ریشه  منفی  تمایلات  فرد  دل  در 

فرد را به  ،  کنند. در نتیجه تمایلات منفی یا انکار حق را ایجاد می ،  رحمی بی ،  دنیاطلبی ،  خودخواهی 

فرد و جامعه را در گناه و انحراف مستقر  ،  دهد. این چرخه معیوب سمت اعمال گناه آلود سوق می 
حجت  ،  آیات الهی( نیز اصلاح نشود ،  پیامبران )   کند. وقتی این روند ادامه یابد و با انذارهای الهی می 

که مجازات کسانی است که با  ،  خداوند بر اساس سنت خود ،  شود. در این مرحله ها تمام می بر آن 

 کند. ی عذاب را نازل م ،  اند گرایش منفی و کنش گناه آلود اصرار ورزیده ،  وجود بینش نادرست 
موتور محرک کنش گناه آلود است.  ،  ساز گرایش منفی و این گرایش زمینه ،  بینش نادرست ، در واقع 

،  با اتمام حجت ،  کند و در نهایت هم گرایش را تثبیت و هم بینش را تقویت می ،  ها تکرار این کنش 
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  بینش و گرایش( آغاز شده و به بیرون )   شود. این یک فرایند نزولی است که از درون عذاب می منجر به   
اگر این وضعیت ادامه  کند. پاسخی از سوی عالم بالا دریافت می ، کنش( سرایت کرده و در نهایت ) 

 . عذاب الهی نازل خواهد شد ،  یابد و اصلاح نشود 

های  ای برای علت تامه عذاب عوامل اخلاقی که در آیات قرآن به آنها اشاره شده است مُعِدّ و مقدمه 

گرایش  ،  الهی هستند. بر این اساس علت تامه و حقیقی نزول عذاب اراده الهی است که مبتنی بر بینش 
 و کنش مردمان عذاب شده بوده است. 

 نزول عذاب   بینشی   علل اخلاقی   . 2

زیستن و نیل به سعادت و کمال است.  علم اخلاق عهده دار بیان فضایل و رذایل در جهت درست  
توان متناسب با ساحات وجودی انسان دسته بندی کرد؛  فضایل و رذایل را بر طبق یک دسته بندی می 

فضایل و  ، جهل به مقام نبوت ،  یعنی فضایل و رذایل بینشی مانند: یقین به حق بودن فرستادگان الهی 
شرک  ،  فضایل و رذایل کنشی مانند: اهل عبودیت ،  میل به شیطان ،  رذایل گرایشی مانند: گرایش به خدا 

 و کفر به خدا. 

 پردازیم. می   گرایشی و کنشی نزول عذاب ،  بر این اساس ما به علل اخلاقی بینشی 

علل بینشی بوده است. افعال انسان  ، علت بینشی است زیرا؛ شروع علل نزول عذاب ، عمده علل 
هر چند کنش و گرایش نیز در علم تأثیر  )   گیرد. ها از علم و بینش نشأت می ها و گرایش از گرایش 

 کند(. دهد یا بینش جدیدی ایجاد می گذارد و بینش انسان را تغییر می می 
بیشترین علل به علل کنشی و رفتاری اختصاص دارد. در ادامه به  ،  اما به لحاظ تعداد و کمیت علل 

مورد از علل بینشی و مواردی از علل گرایشی و کنشی که اهمیت و تأثیر بیشتری در نزول عذاب    چند 

 کنیم: می   از منظر قرآن اشاره اند  داشته 

 ناشی از جهل و نیاز به وابستگی( ) . تصور خدایی داشتن2-1

یک  ،  نادیده گرفتن دستورات( و نزول عذاب در قرآن ،  کفر ،  شرک )   رابطه بین تصور نادرست از خدا 
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و بخشی از سنت الهی    بلکه هشدار ،  ها نه تنها مجازات عذاب و اخلاقی است. این  ،  علی ،  رابطه عمیق 
خداوند حال هیچ    :سوره رعد   ۱۱آیه    .شوند برای حفظ نظام هستی و برقراری عدالت محسوب می 

این آیه به وضوح رابطه بین    ..« دهد مگر آنکه خودشان حال خود را تغییر دهند؛  قومی را تغییر نمی 

ك  ی د  ی توح   . کند شود( و پیامدهای آن را بیان می که شامل باور و تصور خدایی نیز می )   عمل انسان 

ك  ی د از حد  ی ق است. اعتقاد به توح ی شناسی عم ك نگرش جامع به هستی و هستی ی نی است  ی جهان ب 
که  رد به طوری ی گ رود و تمامی زندگی و سراسر هستی را تحت پوشش خود می مفهوم ذهنی فراتر می 

کند و سراسر  شد و عمل می ی اند دی« می ی در اعتقاد و در عمل »توح ،  رفتار و کنش نش و  ی فرد موحد در ب 
فرعون و قارون از کسانی بودند که از    . (43، ص.  1ج.  ،  1387)طباطبایی،    د است. ی زندگی او حضور توح 

ما أُوت » دادند.  می   روی جهل و نادانی خود را صاحب علم و دانایی جلوه    « ....   ی عِلْم  عِنْد   تُهُ عَلی ی قالَ إِنَّ

فِ »   (78)قصص/ عَلا  فِرْعَوْنَ  رْضِ    ی إِنَّ 
َ
طلبی )   جمله   ( 4)قصص/    « ... الْْ برتری  به  الارض(  فی  ،  علا 

،  و علم اقتصادی دارم ،  گفت من دانشمند هستم می   قارون نیز ،  استکبار و طغیان گری فرعون اشاره دارد 
   (632- 369، ص.  62، ج.  1401)جوادی آملی،    از آن. هم قدرت بهره گیری  ،  هم اصل دانش را به خود استناد داد 

 . جهل به مقام نبوت 2-2

  7فرومایه و...که در میان قوم حضرت نوح و حضرت هود ،  سفیه ،  گمراه ،  های درغگو استفاده از لقب 
نشان از  ، به کم انگاشتن مقام انبیاء و پایین آوردن مقام نبوت ، و در جاهای دیگر با القابی شبیه به این 

اشراف و سران کافر قومش گفتند: ما تو را جز بشری مانند خود  »   : بینش جهل گونه این اقوام است 
فروما ،  م ی ن ی ب نمی  نسنج ی و کسی را جز  اند ی گان که  بدون  و  پ ی ده  تو  از  باشند مشاهده  ی شه  روی کرده 

از نظر معرفت شناسی گرفتار حس و تجربه بودند و چنین کسانی تا    7قوم نوح    (27)هود /   « م ی کن نمی 

پندارند هر موجودی باید دیدنی یا شنیدنی باشد. هر چیز  کنند و می باور نمی ،  چیزی را نبینند یا نشنوند 
اشراف و سران  »    (165، ص.  38، ج.  1395)جوادی آملی،    دانستند. نمی   نامحسوس را افسانه و خرافاتی بیش 

 ( 66)اعراف/  « م ی ن ی ب نادانی می که کافر بودند گفتند: ما تو را در سبك مغزی و  عاد    قوم 
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از این رو  ،  استوار است   :سنت الهی بر هدایت و اتمام حجت با مردم از راه فرستادن پیامبران  
،  عذاب الهی را در پی دارد و پس از حتمی شدن عذاب ،  نپذیرفتن سنت الهی و سرکشی در برابر آن 

با توجه    (83، ص. 39، ج. 1395)جوادی آملی،   یابند. می   تنها انبیا و همراهانشان با رحمت ویژه الهی نجات 

بِ .. » به آیه :   ا مُعَذِّ ی  ی وَمَا کُنَّ ها از گمراهی و  پیامبران برای نجات انسان   (15)اسرا/    « رَسُولًا   نَبْعَثَ نَ حَتَّ

.  به معنای از دست دادن تنها راه نجات است ،  ها اند. جهل به مقام نبوت و رویگردانی از آن عذاب آمده 
تکبر  ،  لجاجت ،  معمولًا به معنای یک جهل فعال و خودخواسته است که با انکار ،  به مقام نبوت جهل  

بلکه از بین  ، شود و تمرد همراه است. این انکار و تمرد نه تنها منجر به گمراهی و فساد در جامعه می 
 بردن آخرین فرصت هدایت و نادیده گرفتن اتمام حجت الهی است.  

 . عبادت شیطان 2-3

یا هر موجود طاغوتی( را به عنوان  )  شیطان ، جنبه اعتقادی و بنیادی دارد. در اینجا فرد عبادت شیطان 
عبادت هر گونه اطاعت و پیروی بی قید و شرط  کند.  معبود خود پذیرفته و در قلب خود به او بندگی می 

شهوات و تمایلات سرکش( نیز در واقع نوعی عبادت  )   از کسی یا چیزی است. پیروی از هوای نفس 

طان در آدمی از رهگذر هوای نفس  ی ر ش ی د که نفوذ و تأث ی آ م به دست می ی ات قرآن کر ی از آ .  شیطان است 
همچنین هر   . ( 115،  1379شیروانی،  )  دهد. ر می یی ا تغ ی کند و  د می یی ن راه رفتار فرد را تأ ی طان از ا ی است. ش 
در واقع پیروی از دعوت  ،  و پرستش غیر خدا اعتقاد به شریک در الوهیت یا صفات یا افعال(  )   نوع شرک 

  7. قرآن در جریان حضرت ابراهیم نامید   « عبادت شیطان » توان آن را  شیطان است و از این رو می 
»  می  به  فرماید:  از سوی ]خدای ن می ی ق ی پدرم!  برسد ترسم که عذابی  تو  به  نت ،  [ رحمان  جه  ی و در 

عمویش آزر را از عبادت و پیروی  ، حضرت با سخنان مهرانگیز  آن   ( 45مریم/)  « طان شوی ی ن ش ی همنش 

چون شیطان از دیرباز در برابر  ،  داند می   کند و بندگی شیطان را منشأ بت پرستی وی شیطان نهی می 
 .  (369، ص. 53، ج. 1401)جوادی آملی،   خدای رحمان عصانگری داشته است. 

در واقع پیروی  ،  اشاره به این حقیقت دارد که هرگونه انحراف از توحید و اطاعت از خدا عبادت شیطان  
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اگر بینش انسان  در حقیقت    .از خواست و دعوت شیطان است که نتیجه آن هلاکت و عذاب خواهد بود 
  شود. می   او از راه راست منحرف ،  و جایگاه خداوند اشتباه باشد ،  هدف خلقت ،  نسبت به حقیقت هستی 

 . های اخروی نیز خواهد شد منجر به عذاب ،  های دنیوی علاوه بر عذاب ،  این گمراهی 

به بیراهه  ،  ای غلط است که انسان را در هر مرحله از زندگی بینش اشتباه مانند نقشه ،  در حقیقت 

اولین گام  ،  کند. تصحیح بینش او را در رنج و سرگردانی گرفتار می ،  برد و به جای رسیدن به مقصد می 
 . ها و حرکت به سوی سعادت است برای رهایی از این عذاب 

 . علل اخلاقی گرایشی نزول عذاب 3

اساسی  و  اولین  مرحله گفته شد  درباره خدا شکل ،  ترین  ما  باورهای  است.  ،  آخرت ،  گیری»بینش« 
،  گذارند. انکار معاد مستقیماً بر نحوه گرایش قلب و احساسات ما تأثیر می ،  و جهان هستی ،  ها ارزش 

شود.  تفاوتی نسبت به پیامدهای اخروی می منجر به گرایش به دنیاگرایی افراطی و بی ،  عبادت شیطان 
 دهد. توبه نکردن و اصرار بر گناهان رخ می ،  در نتیجه لجاجت 

 . تمایل و گرایش به پیشینیان 3-1

فرستادگان الهی را مخالف  های  برنامه ،  شود که با تقلید از آباء و اجداد خود در ذیل به اقوامی اشاره می 
ا به  ی گفتند: آ قوم عاد به پیامبرشان  پرداختند.  دانستند و به مبارزه با آنان می با پیروی از پیشینیان خود می 

؛  ( 70)اعراف/    م؟ ی دند واگذار ی پرست و آنچه را پدرانمان می ،  م ی ای که ما فقط خدا را بپرست سوی ما آمده 

پاسخ مثبت    تعصب جاهلی قوم عاد و تقلید کورکورانه از سنت نیاکانشان مانع شد که به دعوت هود 
در واقع این همان سنت جاهلانه ای است که امت هر پیامبری وقتی در برابر برهان عقلی و  ،  دهند 

 ( 314-313، ص. 29، ج. 1392)جوادی آملی،   کردند. بدان تمسک می ،  شدند می   نقلی رسولان الهی درمانده 

)هود/   « داری؟ باز می ،  دند ی پرست دن آنچه پدرانمان می ی ا ما را از پرست ی آ همچنین قوم صالح گفتند: »  

پرستی   (62 آوردند: بت  قوم دلیل  نیاکان ماست که  ،  آن  دار  و ریشه  و سنت مقبول  فرهنگی  میراث 
  دارد. می   ما را از آیین دیرینه پدرانمان باز ،  در حالی که دعوت تو به یگانه پرستی ،  بازداشتنی نیست 
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 گفتند:   7قوم حضرت ابراهیم     (59 ، ص. 39ج. ، 1395،  جوادی آملی)  
،  مشرکان در اثبات و نفی و تصدیق و تکذیب   ۀ تود   (74شعراء/  )  « فْعَلُونَ یَ قالُوا بَلْ وَجَدْنا آباءَنا کَذلِكَ  » 

 ( 521، ص.  61، ج. 1401)جوادی آملی،   مقلد نیاکان خود بودند. 
 1دانستند. را مخالف با شیوه اجداد خود می  7سران قومش دعوت حضرت موسی و هارونو نیز فرعون و 

آوردند؛ ولی مستکبران به انکار پرداختند  ها  انبیای الهی تعالیم الهی را برای هدایت و سعادت انسان 

د و  ی جمود بر عقا   (222، ص.  37، ج.  1395)جوادی آملی،    دانستند. می   و آنان را طالب سلطنت و حکومت 
زی است که نزد  ی ت عقلانی و تمسك به چ ی سلب مز ،  ت بر فطرت بشر ی جنا ،  ان ی ن ی ش ی شۀ غلط پ ی اند 

 (512، 1383)انصاریان،   خدا ارزش ندارد. 

آباء و اجداد خود  فرستادگان الهی را مخالف با پیروی از  های  برنامه ،  عموم این اقوام با تقلید از 

 پرداختند. دانستند و به مبارزه با آن می پیشینیان خود می 

 دنیاگرایی() .گرایش به زر و زیور3-2

تجملات( را در  ، شهرت ، قدرت ، پول )   های مادی شود که فرد ارزش دنیاگرایی باعث می از آنجا که  

،  صداقت ،  عدالت )   های اخلاقی ها جایگزین ارزش اولویت اول زندگی خود قرار دهد. این ارزش 

معنوی ،  محبت  و  با خدا )   قناعت(  به خلق( می ،  ارتباط  و   د. شون خدمت  پول  زندگی  وقتی ملاک 

گوید  دروغ می ، کند به دیگران ظلم می ،  گذارد فرد به راحتی اصول اخلاقی را زیر پا می ، منفعت شود 

 کند.  و به حقوق دیگران تجاوز می 

های شهوانی و مانند  وابستگی به طبیعت و دلبستگی به لذایذ و هراس از محرومیت ،  گرایش به دنیا 

وقتی دید فرعون    7حضرت موسی   (508ص.  ،  7.  ج،  1389،  جوادی آملی)  مانع عزم عقل عملی است. ،  آن 

«  ن ی ز » :    2. از خداوند در خواست کرد که همه جاه و مالی که به او داده اید از او بگیر ،  شود هدایت نمی 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

ا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا  » .1  ( 78یونس/ ) « .. قالُوا أَجِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّ

نْیا   وَ قالَ مُوسی» .2 هُ زینَةً وَ أَمْوالًا فِي الْحَیاةِ الدُّ كَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَ نا إِنَّ  ( 88یونس/ )  «..رَبَّ



 

 

 فصلنامه      ۱۱4 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

شود  رد و باعث می ی گ آن را به خود می ،  موجودی و آن حالت و وضعی است که  ،  به معنای آراستن است 

   (169، ص.  10ج. ، 1374)طباطبایی،   گر جذب به آن شود. ی که موجودی د 

فرعونیان و اموالشان و قارونیان و زینتشان    ( 76)قصص/   اما او تعدی کرد. ،  چنانچه به قارون ثروتی داده شد 
ای جز این نبود که همزمان با رشد فرهنگی و ارتقای فکر  چاره ،  انگیزه انحراف فکری توده مردم بودند 

 ( 276، ص.  37، ج.  1395)جوادی آملی،    این ابزارهای فریب و نیرنگ نیز از فرعونیان گرفته شوند. ،  مردم 

خواری  ربا و رانت ،  اختلاس ،  رشوه ،  فساد اقتصادی ،  دنیاگرایی در یک جامعه رواج پیدا کند   وقتی 

این فساد  .  دهند اخلاقی و انسانی جای خود را به منافع مادی می های  شود. ارزش امری عادی می 

 شود. و تشدید شکاف طبقاتی می ،  عدالتی افزایش بی ،  اجتماعی منجر به فروپاشی اعتماد عمومی 

و  ،  غفلت از خود و دیگران ،  ایجاد حرص و حسرت ،  ها دنیاگرایی با تغییر اولویت ،  ه طور خلاصه ب   

کند که به صورت  مسیری را هموار می ، توجهی به ابعاد معنوی و اخروی وجود انسان در نهایت با بی 

 .آورد عذاب را در زندگی دنیوی و مجازات را در زندگی اخروی به ارمغان می ،  تدریجی یا ناگهانی 

 و توبه نکردن  گناه  انجام.3-3

اند. این  های سختی شده دچار عذاب ، های گذشته به دلیل گناهان و نافرمانی از دستورات الهی امت 

زمانی  ،  شد ها معمولًا پس از اتمام حجت بر آن امت و انذارهای پی در پی پیامبرانشان نازل می عذاب 

یکی از عوامل  ،  عدم توبه و اصرار بر گناه در نتیجه    . که دیگر هیچ امیدی به بازگشت و توبه آنها نبود 

شامل حال  ،  اصلی نزول عذاب در گذشته بوده و این یک سنت الهی است که در صورت عدم اصلاح 

ش از  ی ای قوم من! چرا بر عذاب و هلاکت پ »  :  به قومش گفت    7حضرت صالح .  شود هر قومی می 

چرا شتاب دارید که پیش از رفتن به طرف حسنه و ایمان و توحید و   1« د؟ ی کن مان شتاب می ی توبه و ا 

جوادی  )  عبادت و حسنه و فیض و فوز باز است. در حالی که راه  ،  به راه سیئه و بت پرستی بروید ،  فضیلت 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ

ئَةِ قَبْلَ الْحَسَنَةِ... وْمِ لِمَ قالَ یا قَ » .1 یِّ  ( 46نمل: )  «تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّ
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مغفرت خواهی از خدا    1قومش را به توبه دعوت کرد.   7حضرت شعیب   (377ص.  ،  62ج.  ،  1401،  آملی 

  و اشتباهات پیشین این اقوام هست که خدای رحمان برایشان گشوده است. ها  شاهراه جبران لغزش 

د که  ی به قومش گفتند: از پروردگارتان آمرزش بخواه   7حضرت نوح   (240ص.  ،  39ج.  ،  1395،  جوادی آملی)

   2ار آمرزنده است. ی او همواره بس 

را پروردگارم  ی د ز ی سپس به سوی او بازگرد ،  د ی آمرزش بخواه   خدا از  گفت: » قومش  به  حضرت صالح  

 . ( 61)هود/  . « دعای آنان است ك و اجابت کننده ی [ نزد ]به بندگانش 

  کنند. می   تربیت و تهذیب( آباد )   روست که زمین را اهل استغفار و توبه یادکرد استغفار و توبه از آن  

،  د ی از پروردگارتان آمرزش بطلب   گفت: »   قومش به    7حضرت شعیب   . ( 44، ص.  39، ج.  1395)جوادی آملی،  

چرا  ،  کند از اینکه شیطان دشمن آشکار اوست غفلت می   انسان   (90)هود/    .« د ی سپس به سوی او بازگرد 

عواطف و احساسات  ،  له و ابزار وی برای اثرگذاری ی ادراکات انسان و وس ،  طان ی ت ش ی ی فعال که محدوده 

   (279 ص. ،1388)تحریری،   د. ی نما ن و افکار باطل را در نفس انسان القا می ی باشد. او اوهام دروغ می 

 . تعصب و لجاجت 3-4

خوی استکبار و تداوم تبهکاری    4 سران قوم فرعون   همچنین   3. لجاجت ورزیدند   7قوم حضرت هود 

پیامدش عذاب جدید یا بازگشت و تجدید و تشدید  ، آنان مقتضی پیمان شکنی بود و هر عهدشکنی 

قوم عاد از روی کبر و عناد آیات الهی    همچنین  (105، ص.  30، ج.  1392)جوادی آملی،    عذاب پیشین است. 

هِمْ... ی وَ تِلْكَ عاد  جَحَدُوا بِآ   « را انکار کردند.  با اینکه  ،  جحد: بمعنی إنکار کردن است   (59)هود،    « اتِ رَبِّ

از صید کردن در روز  ، با اینکه بنی اسرائیل اطلاع داشتد  (74، ص.  7ج.  ،  1378)طیب،   قلباً یقین داشتند. 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

ي رَحیم  وَدُود   وَ » .1 کُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّ  ( 90هود/ ) «اسْتَغْفِرُوا رَبَّ

بِکُمْ...» .2 اراً » (؛4نوح/  )  «یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُو هُ کانَ غَفَّ کُمْ إِنَّ  ( 10نوح/ )  «فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّ

 ( 136الشعراء/  ) »قالُوا سَواء  عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظینَ » .3

جْزَ إِلی» .4 ا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّ  ( 135اعراف/  )  «أَجَل  هُمْ بالِغُوهُ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ  فَلَمَّ



 

 

 فصلنامه      ۱۱6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

مسخ قلب و قالب  ، تحقق معنای حقیقی کلمه  1. از فرمان الهی تخطی کردند  ز با   اند، شنبه نهی شده 

 ( 121، ص. 5، ج. 1389)جوادی آملی،   متجاوزان روز سبت است. 

شود. و در نهایت فرد دچار هلاکت و نابودی  نتیجه اینکه تعصب و لجاجت مانع پذیرش حق می 
وه  ی م   (326، 1410)تمیمی آمدی،   « العطب   ثمرة اللّجاج   » نقل شده:   شود. چنانچه از امیرالمؤمنین علی می 

وی  ی ا دن ی عنی هلاکت اخروی  ی ستادگی بر باطل هلاکت است  ی ا ا ی عنی دشمنی کردن با مردم  ی لجاجت  
 (323، ص. 3ج. ، 1366)آقا جمال خوانساری،   ا هر دو. ی 

چه مثبت و چه منفی( ما را به  )  نیروی محرکه اصلی برای کنش است. تمایلات قلبی قوی ،  گرایش 

مانند  )   فرد را به سمت اعمال گناه آلود ،  تمایلات منفی بنابراین    .دهند سمت انجام اعمال سوق می 
 .دهد یا انواع گناهان کبیره( سوق می ،  تکذیب پیامبر ،  فساد ،  ظلم 

 . علل اخلاقی کنشی نزول عذاب 4

اعم از آن که  ، زند از انسان سر می  اعمالی است که با اختیار  ۀ هم ،  منطور از علل کنشی نزول عذاب 
بیرونی و با به کارگیری اعضا و  یا  ،  شرک و استکبار باشند ،  جوانحی( مانند: کفر )   این رفتارها درونی 

دسیسه چینی و گمراه کردن دیگران. در  ،  نسبت دروغ دادن به پیامبر ،  جوارحی( مانند: مجادله )   جوارح 
 پردازیم:  ذیل به برخی از رفتارهای این اقوام می 

 . شرک و کفر ورزیدن  4-1

کردند. همچنین سیره همه ی پیامبران الهی دعوت خود را از مسأله توحید و مبارزه با شرک آغاز  اساساً همه   
هَ وَ »به قومش فرمود:    7شرک و کفر بود. حضرت نوح،  منکران حق در همه ادیان عذاب شده  أَنِ اعْبُدُوا اللَّ

قُوهُ وَ أَط   (3)نوح/  «عُونیاتَّ
  2دعوت به توحید کرد.  7همچنین حضرت هود 

شنود  زی را که نمی ی پدرم! چرا چ » [ اش گفت:  فرمود: آن گاه که به پدر ]خوانده    7حضرت ابراهیم 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

بْتِ فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَةً خاسِئینَ » .1 ذینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِي السَّ  ( 65بقره: ) »وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّ

هَ ما لَکُمْ مِنْ إِله  غَیْرُهُ... إِلی وَ ».2  . ( 65اعراف/  )  «عاد  أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّ
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آن حضرت    (42)مریم/ « پرستی!؟ می ،  ب و گزندی را از تو برطرف کند ی چ آس ی تواند ه ند و نمی ی ب و نمی  
حد  ، از چیزی را ها  نیز بی نیاز نکردن بت ،  ناتوانی بر شنیدن و دیدن آن ها ،  در بیان بطلان بت پرستی 

درخوست    7قوم حضرت موسی   ( 354  ص.،  53ج.  ،  1401،  جوادی آملی)  وسط استدلال خویش قرار داد. 

   (55بقره/ )   . کردند که آشکارا خدا را ببینند 

دعوت توده    :پیام مشترک همه پیامبران الهی   1الهی را کفر ورزیدند. فرعون و سران قومش آیات  
اعبدوا( عبادت در تمام شئون  )  مردم به توحید فطری و بندگی خدای واحد و نفی شرک است. مراد از 

حالات    ۀ پس بندگی خدا در هم ،  شود می   رفتار و گفتار را شامل ،  اخلاق ،  زندگی است؛ یعنی اعتقاد 
بسیاری از گناهانی که منجر  در حقیقت    . (288، ص.  29، ج.  1392)جوادی آملی،   انسان باید مشهود باشد. 

  شرک   و   کفر   در   ریشه   واقع   در (  … انحرافات جنسی و ،  فساد اقتصادی ،  مانند ظلم )   به عذاب شدند 

  وجود   گناهی   هر   ارتکاب   برای   مانعی ،  برود   بین   از   یا   شود   ضعیف   آخرت   و   خدا   به   اعتقاد   وقتی .  داشتند 
ای به سوی گناهان دیگر  بلکه دروازه ،  فر نه تنها خودشان گناهان بزرگی هستند ک   و   شرک ،  بنابراین .  ندارد 

 . روند عامل اصلی نزول عذاب الهی به شمار می ،  و در نهایت 

 .تعجیل در عذاب  4-2

قوم حضرت  از فرستادگان الهی درخواست عذاب کردند.  ،  اقوام مختلفی که عذاب بر آنان نازل شد 
ادِق » به آن حضرت گفتند:   7نوح    7قوم هود همچنین  ؛  (32)هود/    « نَ ی ...فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّ

  پس اگر راست ،  خواهی به دروغ ما را از پرستش خدایانمان بازداری می   تو   2در خواست عذاب کردند. 
در  ،  آید که قوم عاد می   ( بر فَأْتِنا بِما تَعِدُنا )  عذابت را بیاور. از تعبیر وعده ات را عملی کن و ،  گویی می 

قوم   . ( 52-54، ص.  73، ج.  1403)جوادی آملی،   تهدید حضرت فهمیدند که مراد ایشان عذاب دنیایی است. 

کردند.   7صالح  عذاب  درخواست  جناب  آن  قوم ؛  ( 77اعراف/  )   از  لوط   همچنین  در    7حضرت 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 . ( 103اعراف/ ) «... فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ فَظَلَمُوا بِها  بِآیاتِنا إِلی مَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی»ُث.1

ادِقین » .2  . ( 22احقاف/ ) «قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّ



 

 

 فصلنامه      ۱۱۸ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

و  1خواست عذاب کردند.  آن در مجالس  معاصی و منکرات دیگری مانند: عمل لواط و مقدمات 
،  تاتون فی نادیکم المنکر( و با ادامه کار پلید و بی سابقه خود )   ، شدند می   محافل عمومی نیز مرتکب 

گفتند: اگر  می   و در پاسخ پیامبرشان ،  دادند می   نسل انسان را قطع کرده و تباهی را روی زمین گسترش 

 .  (629- 636، ص. 63، ج. 1401)جوادی آملی،   عذاب الهی را بیاور. ،  در وعده ات صادق هستی 

 اسراف و تجاوز از حدود الهی . 4-3

  (59)هود/  .«... وَ عَصَوْا رُسُلَهُ..» از اقوامی بودند که از فرمان رسولان الهی سرپیچی نموده. 7قوم هود

در حالی که یک  ،  »عقر« به همه قوم نسبت داده شده   2از حدود الهی تجاوز کردند. که    7و قوم صالح 
به  لوط    همچنین   (624، ص.  61، ج.  1401)جوادی آملی،    چون بقیه به آن راضی بودند. ،  تن شتر را پی کرد 

]نه  ،  د یی آ د به سوی مردان می ی[ دار ار زشت ی دی که به آن ]کار بس ی ل شد ی شما از روی م قومش گفت:  
  ...« د ی گر هم گروهی متجاوز هست ی د[ بلکه در امور د ی ت هست یّ حدود انسان ن کار متجاوز از  ی فقط در ا 
قوم لوط در این زمینه اسراف کرده و به تجاوز از حدود الهی خو گرفته بودند و ملکه شدن    (81)اعراف/ 

از صید کردن   نیز  بنی اسرائیل  (390، ص.  29، ج.  1392)جوادی آملی،   سبب تداوم بر اسراف است. ، اسراف 
سرپیچی  ،  را ها  عذاب در امت های  قرآن کریم از علت   همچنین   (65)بقره/    . در روز شنبه نهی شده بودند 

 3. دارد می   از فرمان خدا و پیامبرانش بیان 

 . مجادله  4-4

ك مساله برای غالب شدن  ی در اصل به معنای اصرار در بحث و پافشاری کردن در    « مجادله » منظور از  
کْثَرْتَ جِدالَنا... ی قالُوا  »  . (486، ص.  10ج.  ،  1374)طباطبایی،    در رأی است.    (32)هود/  « ا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَ

  جدال و مراء باطل بود. ، جدال انبیا جدال احسن است و پس از برهان و موعظه؛ اما مراد اشراف قوم 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

بیلَ وَ تَأْتُونَ في» .1 جالَ وَ تَقْطَعُونَ السَّ کُمْ لَتَأْتُونَ الرِّ هِ   ...نادیکُمُ الْمُنْکَرَ   أَ نَِّ  . (29عنکبوت/ )  «....قالُوا ائْتِنا بِعَذابِ اللَّ

وها بِسُوء  فَیَأْخُذَکُمْ عَذابُ یَوْم  عَظیم  155) قالَ هذِهِ ناقَة  لَها شِرْب  وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْم  مَعْلُوم  » .2  . (155- 156شعراء/  ) «( وَ لا تَمَسُّ

بْناها عَذاباً نُکْراً » .3 ها وَ رُسُلِهِ فَحاسَبْناها حِساباً شَدیداً وَ عَذَّ نْ مِنْ قَرْیَة  عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّ  . ( 8طلاق/ )  «وَ کَأَیِّ
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آملی،    ج.  1395)جوادی  ص.  38،  از قول حضرت هود   ( 218،  نام ی آ »  فرماید:  می   7خداوند  های  ا درباره 
[ آنان  ت یّ ل و برهانی بر ]حقّان ی چ دل ی و خدا ه ، د ی ا ده ی ها را به آن نام [ که خود و پدرانتان بت تی ی هو ]بی 

به مخاصمه و مجادله با حضرت  ،  قوم عاد   ( 71)اعراف/    « د؟ ی کن زه می ی نازل نکرده با من مجادله و ست 

آن حضرت  ،  کورکورانه از نیاکان و پرستش خدایان گوناگون اصرار ورزیدند برخاستند و بر تقلید    7هود 

به قومش فرمود شما نه برهان عقلی بر مدعای خود دارید و نه حجت نقلی که از جانب خدا نازل شده  
- 321، ص.  29، ج.  1392)جوادی آملی،    پس از این سنت جاهلی دست بر دارید. ،  و مؤید مرام شما باشد 

قمر/  )  . زه کردند ی [ سرسختانه مجادله و ست ش ی مها و هشدارها ] ی ب با وجود    7قوم لوط همچنین    (322

شاه    این اقوام از روی عناد و جدال یا به رسول زمان و رسولان قبل از او شک نمودند.   (36 )حسینی 

پرداختند که در واقع همان  در همه این اقوام به مجادله با پیامبران می   (385، ص. 12ج. ، 1363عبدالعظیمی،  

 مجادله با حق است. 

 .دسیسه چینی بر علیه پیامبران 4-5

تهدید  ،  داشتند   :تصمیم یکسانی در رویارویی با پیامبران ،  ها با وجود نژاد و زبان و زمین متفاوت امت 

این اقوام این بوده که هر کس  های  یکی از مجازات .  ( 381، ص.  53، ج.  1395)جوادی آملی،    به رجم بود. 
کرده او را از شهر خودشان اخراج  ری می ی گرفته و از شهوترانی آنان جلوگ مورد خشم و غضبشان قرار می 

 . (337، ص. 14ج. ق، 1398)نجفی خمینی،   کردند. اند و یا تهدید به قتل می کرده می 

نوح  قوم  شُرَکاءَکُمْ  ... » : 7دسیسه چینی  وَ  أَمْرَکُمْ  دو    (71)یونس/    » .... فَأَجْمِعُوا  آن حضرت دارای 
اصولا رهبران  ، عنصر محوری بود: هم سخن خوب داشت؛ هم طمع و غرض ورزی در کارش نبود 

گویند؛ هم بیماری جاه طلبی و طمع ورزی ندارند. بنابراین فرمود  می  الهی هم به سود جامعه سخن 

  چون هرگز از صحنه بیرون ،  انجام دهید؛ تبعید کنید یا بکشید ،  آید می   من بر   ۀ هر کاری از دستتان دربار 
 . ( 177ص. ،  37ج. ، 1395، جوادی آملی) روم. نمی 

هِ  » : .  که با همدیگر هم قسم شدند که پیامبرشان را به قتل برسانند   7قوم صالح  قالُوا تَقاسَمُوا بِاللَّ



 

 

 فصلنامه      ۱۲۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

هُ وَ أَهْلَهُ یِّ لَنُبَ  ب! مسلماً  ی ای شع » حضرت شعیب گفتند:    اشراف و سران قوم   همچنین   ؛ ( 49)نمل/    » ... تَنَّ
مستکبران از اطاعت  ؛ (88اعراف/  ) .« م ی کن رون می ی اند از شهرمان ب مان آورده ی تو و کسانی را که با تو ا 

دستور عبادی آن حضرت تمرد کردند و بی تأمل و انتظار فرج نهایی به تهدید به اخراج و ترغیب به  

از قول پدرش    7در مورد حضرت ابراهیم قرآن    (456،  29، ج.  1392)جوادی آملی،    شرک ورزی اقدام کردند. 

قطعاً تو  ،  ستی ی [ باز نا زی ی ا تو از معبودهای من روی گردانی؟ اگر ]از بت ست ی م! آ ی ای ابراه  » فرماید: می 
  7فرعون و سران قومش به دسیسه چینی علیه حضرت موسی همچنین    (46مریم/  )  «   کنم را سنگسار می 

   1. اقدام نمودند 

 .گمراهی و انحراف دیگران از مسیر توحید  4-6

پرداختند یا اینکه  مختلف به گمراه کردن دیگران می های  به بهانه ،  7گروهی از قوم حضرت شعیب 

   2دادند. دست یافتن به مسیر حق را سخت و غیر قابل جلوه می 

اخلاقی  ،  تعبیر »نشستن بر هر صراط« یعنی کاربرد هر شیوه ای برای جلوگیری از هر راه راست اعتقادی 

  نمایاندند و رهزنی می   یا عملی؛ مستکبران کفر پیشه راه مستقیم را با تبلیغات سوء و القای شبهات کج 

ساختند و  از زر و زیور مجسمه گوساله را می   همچنین   ( 445- 444ص.  ،  29ج.  ،  1392،  جوادی آملی )   کردند. می 

»اتخاذ« گویای این است که گوساله پرستی برای بنی اسرائیل یک حرفه و اصل    ۀ واژ   3. کردند پرستش می 

بیشتر بنی اسرائیل مبلغ آیین گوساله پرستی شدند و یا با این منکر مبارزه  ،  بود؛ چون جز گروهی اندک 

 . ( 340، ص.  30، ج.  1392)جوادی آملی،    این عنوان به همه آنان نسبت داده شد ،  نکردند و به آن خشنود بودند 

وا کَث » بسیاری از مردم را گمراه نمودند.  7گروهی از رهبران قوم نوح  الِم ی وَ قَدْ أَضَلُّ نَ  ی راً وَ لا تَزِدِ الظَّ

 (24)نوح/   « إِلاَّ ضَلالاً 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

هُ  أَقْتُلْ مُوسی وَ قالَ فِرْعَوْنُ ذَرُوني» .1  ( 26غافر/ ) «.... وَ لْیَدْعُ رَبَّ

هِ » .2 ونَ عَنْ سَبیلِ اللَّ  . (86اعراف/ )  «... وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراط  تُوعِدُونَ وَ تَصُدُّ

خَذَ قَوْمُ » .3 هِمْ عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوار  أَ  مُوسیوَ اتَّ  . ( 148اعراف/ ) «... مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّ
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  گرداندند ر مردم را از راه بر می ی له و تزو ی هر نوع ح مان راهزنانی بودند که با تمام قوا و با  ی در راه ا  
   . ( 237، ص. 8ج. ، 1374طباطبایی، )

 . خیانت یا فساد اقتصادی  4-7

مانه و ترازو را  ی پ   کردند.» می   سفارش به پیمانه و ترازو و انصاف در خرید و فروش   7حضرت شعیب 

له  ی ن پس از اصلاح آن ]به وس ی و در زم ،  د ی و از اجناس و اموال و حقوق مردم مکاه ،  د ی تمام و کامل بده 
پ  مکن امبران ی رسالت  فساد  مدین    (85)اعراف/    .« د ی [  جامعه  بر  حاکم  اجتماعی  فساد  با  مبارزه  به  و 

آن بود و قومش را به رعایت    ۀ فساد مالی و اقتصادی شاخص ،  برخاستند که افزون بر فسادهای اخلاقی 
حق الناس و وفا به کیل و وزن و نهی از کم فروشی در همه داد و ستدها فرا خوانده و از افساد در زمین  

 . ( 415، ص. 29، ج.  1392)جوادی آملی،   بر حذر داشتند 

 . نسبت دروغ و جنون به پیامبران  4-8

و همین طور قوم    ؛ ( 9)قمر/    به آن حضرت نسبت دیوانگی و جن زدگی دادند.   7قوم حضرت نوح 
گستاخانه به ایشان جنون را    7قوم هود   (54)هود/    به آن جناب نسبت سفاهت دادند.   7حضرت هود 

های  نسبت دادند و منشأ آن را اثرگذاری برخی از آلهه شان یاد کردند؛ یعنی تو سخنانی بد درباره بت 
این اقوام چون بر    . (562/  38، ج.  1395)جوادی آملی،    ما روا داشتی و آنها نیز تو را روانی و مجنون ساختند 

ن حال کسی جرأت  ی و با ا ،  مقدس و محترم بود ،  شان ی ها در دلها و بت ،  پرستی خو کرده بودند سنت بت 
اولا  ،  لی تعجب کرده ی نداشت سنت غلط آنان را مورد اعتراض قرار دهد لذا از کلام فرستادگان الهی خ 

ان  ی ار قوی از دروغگو ی ا او را به ظن بس ی و ثان ،  ی غلط خوانده ی و رأىآنها را رأ ،  ه و کم عقل ی آنها را سف 
 . (223، ص. 8ج. ، 1374)طباطبایی،   پنداشتند. 

 . استکبار  4-9

بغیر الحق( برای تاکید و  )   قید   1. قوم عاد به ناحق سر بر داشتند و به نیروی بدنی خود مغرور شدند 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

رْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ  » .1
َ
ا عاد  فَاسْتَکْبَرُوا فِي الْْ  . (15فصلت/ ) «...فَأَمَّ



 

 

 فصلنامه      ۱۲۲ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

در برابر »الله« موضع  زیرا استکبار دو صورت حق و ناحق ندارد. قوم عاد  ،  توضیح است؛ نه احتراز 
 ( 600-601ص.  ،  70ج.  ،  1402،  جوادی آملی)  کردند. گرفتند؛ نه مقابل دیگران! نیز پیوسته آیات الهی را انکار می 

اقَةَ وَ عَتَوْا  » فرمان پیامبرشان سرپیچی کردند.  از  روی استکبار  نیز از  7قوم حضرت صالح    فَعَقَرُوا النَّ

هِمْ   نافرمانی و سرکشی کردن است و به معنای تجاوز از حد و پیروی  « عتو » ؛ (77)اعراف/    « ... عَنْ أَمْرِ رَبِّ

 (362ص.  ، 29ج. ، 1392، جوادی آملی) کامل. 

هدف اصلی  ؛  ( 88)اعراف/    . دند ی [ تکبّر ورز رفتن حق ی که ]از پذ   7شعیب   حضرت   اشراف و سران قوم 
ویژه مستکبران  ،  این سخن ،  و مؤمنان به شرک و بت پرستی بود   7بازگشت حضرت شعیب ،  مستکبران 

تهدید به   :در برابر انبیاء و اولیای الهی ، طاغوتیان و مستکبران کفر پیشه  ۀ بلکه هم ،  قوم شعیب نبود 
فرعون و سران و  . همچنین  (457)همان، ص.    کردند. می   یا پذیرش آیین شرک را یاد ،  تبعید و مانند آن 

این اقوام بر اثر استکبار و خودبزرگ    1. جو بودند دند و آنان قومی برتری ی پس تکبّر ورز ،  اشراف قومش 
،  جاه طلبی ،  پنداشتند می   پذیرفتن دعوای کسی و قبول دعوت دیگری را برای خویش کوچک ،  بینی 

)جوادی آملی،   بهترین درمان جاه طلبی است. ، مانع پذیرش حق است و استکبار ستیزی و اعتلا ریزی 

 . ( 652، ص. 58، ج.  1401

 . تکذیب کردن پیامبران و قیامت  4-10

   2اند. آیات به تکذیب چند قوم با هم پرداخته برخی  
سُلَ فَحَقَّ وَعِ   » نکه فرمود: ی و در ا  بَ الرُّ د به  ی د و تهد ی نکه اصولا وع ی ای است به ا اشاره « دِ ی کُلٌّ کَذَّ

  ب کنند. ی شود که رسولان را تکذ حتمی می ولی وقتی در باره قومی منجز و  ،  شه هست ی هلاکت هم 
 . (511، ص. 18ج.  ، 1374طباطبایی، )

ا قَدْ أُوحِ »  ی   نا أَنَّ الْعَذابَ عَلی یْ  إِلَ یَ إِنَّ بَ وَ تَوَلَّ دین و وحی و  ،  اولیاء ،  هر که انبیا   (48)طه/    « مَنْ کَذَّ
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 . (46مؤمنون/ ) «فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً عالینَ  إِلی» .1

سِّ وَ ثَمُودُ »  .2 بَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوح  وَ أَصْحابُ الرَّ بَ  13)  ( وَ عاد  وَ فِرْعَوْنُ وَ إِخْوانُ لُوط  12)  کَذَّ ع  کُلٌّ کَذَّ
یْکَةِ وَ قَوْمُ تُبَّ

َ
( وَ أَصْحابُ الْْ

سُلَ فَحَقَّ وَعید   . ( 12-14ق/  ) «الرُّ
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،  عذاب ویژه قیامت نیست کذب و تولی( است. این  )   نبوت را تکذیب کند و از حق رو برتابد مصداق  
،  1401،  جوادی آملی)  به عذاب آخرتی و دنیایی اش تصریح شد. ،  در مورد فرعون که طغیانش ادامه داشت 

 ( 375ص. ، 54ج. 

  اگر مشرکان و منافقان حجاز تو را تکذیب   1است.    6برخی آیات در مقام دلداری رسول خدا 

موسی هم     (84، ص.  58، ج.  1401)جوادی آملی،    تکذیب کردند. بسیاری پیامبران خود را  های  امت ،  کنند می 
له  ی مان آوردند. بلکه به وس ی ل بودند که به او ا ی را قومش بنی اسرائ ی له قومش. ز ی ب شد. اما نه به وس ی تکذ 

همچنین در آیات دیگری به تکذیب برخی    (223، ص.  16ج.  ،  1360طبرسی،  )  ب شد. ی فرعون و قومش تکذ 
 . ( 12-14)ص/  اقوام اشاره شده است. 

است و کیفرش تثبیت عذاب و نابودی    :تکذیب پیامبران الهی ،  عامل اصلی سقوط این احزاب 

 ( 225ص. ،  68ج. ، 1402،  جوادی آملی) آن هاست. 
بَتْ ثَمُودُ وَ عاد  بِالْقارِعَة »  د به  ی امت است و شا ی قارعه( ق )  ند مقصود از ی ن گو ی مفسر  (4)الحاقه/    « کَذَّ

ج. ،  1361اصفهانی،  )  . ر به قارعه که بمعنی کوبندگی است نموده ی دلیل سختی و فزع مردم در آن روز تعب 

 ( 67، ص. 14

 . مخالفت با انذار پیامبران 4-11

کند  مسأله بشارت دادن و بیم دادن مردم توسط آنان بیان می ،  قرآن کریم از وظائف مهم فرستادگان الهی 

  نجات بسته های  راه   ۀ در پی نزول عذاب هم 2. فرماید می ترسیم  مشی و وظیفه اولیه آنان را    ط و و خ 

رسد. خداوند آنها را تنها بشیر و نذیر نهاده و تنها راه نجات  نمی   شود و کمکی هم از پیامبران الهی می 

 ( 254ص. ،  25ج. ، 1390، جوادی آملی) و رستگاری انسان ایمان و عمل صالح است. 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ

بَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوح  وَ عاد  وَ ثَمُودُ » .1 بُوكَ فَقَدْ کَذَّ بَ 43)  ( وَ قَوْمُ إِبْراهیمَ وَ قَوْمُ لُوط  42) وَ إِنْ یُکَذِّ   «... مُوسی( وَ أَصْحابُ مَدْیَنَ وَ کُذِّ

 . (42-44حج/ )

رینَ وَ مُنْذِرینَ.... » .2  . ( 48انعام/  )  «وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلینَ إِلاَّ مُبَشِّ



 

 

 فصلنامه      ۱۲4 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

تکذیب حدوثی   1آنها را غرق کردیم. ، که به انذارهای آن حضرت توجه نکردند  7عاقبت قوم نوح 
پیشین است؛ یعنی کافران همان روش تکذیب خود را ادامه دادند و  های  بلکه ادامه تکذیب ،  نیست 

و همراهانش را نجات بخشید و مکذبان را با غرق کردن در دریا دچار    7خدای متعال نیز حضرت نوح 

. برخی آیات از نشنیدن انذار فرستادگان الهی حکایت  (191ص.  ،  37ج.  ،  1395،  جواد آملی)  عذاب کرد. 

تاث   2دارد.  از دعوتش و  به کلی  را  ا ی قوم هود که آن جناب  از    وس کردند. ی مان خود ما ی ر کلامش و 
،  پیامبرشان را که انذار دهنده و ترساننده بود ،  7قوم صالح   همچنین   (424، ص.  15ج.  ،  1374)طباطبایی،  

ذُرِ »  تکذیب کردند.  بَتْ ثَمُودُ بِالنُّ ذُر »  ؛ (23)قمر/  « کَذَّ بَتْ قَوْمُ لُوط  بِالنُّ آنچه در آیات ذکر    (33)قمر/    « کَذَّ
د  ی به توح نکه آنها در دعوت  ی شانست برای ا ی ب تمام ا ی امبران مثل تکذ ی کی از پ ی ب  ی شده آمده: تکذ 

   . ( 35، ص. 24ج. ، 1360)طبرسی،   ع و احکام اختلاف داشتند. ی و اگر چه در شرا ،  متّفق و متّحد بودند 

 گیری نتیجه 

و مجازات بیان شده است. از دیدگاه قرآن شامل عذاب دنیوی و  ،  کیفر ،  شکنجه ،  عذاب که به عقوبت 
نوشتار ما بر عذاب گروهی و دسته    . پذیرد اخروی و نیز نزول آن به صورت فردی و گروهی صورت می 

ناظر است.  آن  بیان   جمعی  انسان رابطه   کنیم می   وقتی  نظام وجودی  دو  میان  دوسویه  و  )   ای  بینش 
بر گرایش گرایش( است؛ هم شناخت  تأثیرگذارند و هم گرایش ها  این دو  ها بر شناخت ها  نیز  ها و 

اند که به انکار  فضای فکری رشد کرده مردمانی که در  بریم  می   پی   شوند. موجب پیدایش کنش می 

انجامد. در این  میل و علاقه به انجام اعمالی دارند که به شقاوت و بدبختی می ،  پردازند حقیقت می 
شود و  صورت به رفتارهایی شوق اکید دارند که به اراده مبدل شده و این اراده سبب تحریک اعضا می 

مجادله  ،  ورزند استکبار می ،  به انذارها توجه ندارند ،  کنند در برابر رسولان الهی سرپیچی می ،  در نهایت 

  ۀ انگارند و در نهایت از کرد مقام انبیاء را کم می ،  دهند نسبت دروغ می ،  کنند خیانت می ،  گری دارند 

 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

 . ( 73یونس/ )  «... فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُنْذَرینَ » .1

 (. 136الشعراء/ )  «عَلَیْنا أَ وَعَظْتَ أَمْ لَمْ تَکُنْ مِنَ الْواعِظینَ  قالُوا سَواء  » .2
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آنچه بیش  ،  بنابراین کند.  کنند و همین آنان را گرفتار عذاب الهی می شوند و توبه نمی خود پشیمان نمی  
این است که مردم برای گرفتار نشدن به نزول  ،  لازم است در هر عصری به آنچه توجه شود از همه  
پیروی  ،  استقلال فکری و عدم تقلید مذموم ،  کسب آگاهی و توصیه دیگران به آزاد اندیشی با  ،  عذاب 

تغییر محیط و  ،  جهل زدایی و دوری از تعصب و لجاجت بی جا ،  از حق در امور اعتقادی و فکری 

و نیز  ،  پشیمانی و توبه از گناهان گذشته ،  مغرور نشدن به زر و زیور مادی ،  شرایط تربیتی ناصحیح 
ز نزدیک شدن به  ا   در واقع ،  تضرع به درگاه خداوند متعال و اولیای او ،  اخلاقی   - انحرافات اعتقادی 

نتیجه اگر    . در اجتناب نمایند ،  کند اموری که زمینه نزول عذاب چه در دنیا و چه در آخرت را فراهم می 
توجه لازم را    ن ا احساسات و اعمالم ،  باید به افکار ،  انیم از عذاب دنیا و آخرت در امان بم   اهیم میخو 

دوری  ،  و از کارهایی که خدا نهی کرده پسندد  می   وند که خدا   انجام دهیم   ا و فقط کارهایی ر   داشته باشیم 

 در دنیا و آخرت سعادتمند باشیم. های الهی تنظیم کنیم تا  با دستورالعمل   ا ر   مان   زندگی   در نهایت کنیم.  
  



 

 

 فصلنامه      ۱۲6 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 منابع 

 ترجمه حسین انصاریان. ،  م قرآن کری 
ن خوانساری بر غرر الحکم و درر  یشرح آقا جمال الد، (۱۳66، )نیمحمد بن حس، . آقا جمال خوانساری۱

 .، دانشگاه تهران، الکلم
 .  دارصادر، روتیب، لسان العرب ق(۱4۱4) ،محمد بن مکرم ، . ابن منظور۲
 .عة النوریطل، بی جا، تهذیب الأخلاق و تطهیر الأعراق، ه.ق( ۱4۲6) ،احمد بن محمد، . ابن مسکویه۳
 .تهران: نهضت زنان مسلمان، ر قرآنیمخزن العرفان در تفس، ش(۱۳6۱) ،نصرت امین، . اصفهانی4
 دار العرفان. ، قم، اندیشهبر بال ، ش(۱۳۸۳) ،حسین، .انصاریان۵
حرانی6 شعبه  ابن  علی،  .  بن  /  ۱4۰4)  ،حسن  الرسول،  ش(۱۳6۳ق  آل  عن  العقول  جامعه  ،  قم،  تحف 

 .نیمدرس 
 . تهران: انتشارات اسلامی، فرهنگ ابجدی ، ش(۱۳۷۵ ) ،فؤاد افرام، بستانی. 7
 نشر حر.، تهران، شرح حدیث عنوان بصری، ش(  ۱۳۸۸) ،محمدباقر، . تحریری۸
مجموموعة من کلمات و  )  غرر الحکم و درر الکلم،  ق(۱4۱۰)  ،عبد الواحد بن محمد،  می آمدیی. تم۹

 .یدار الکتاب الإسلام، قم، محقق/ مصحح: سید مهدی رجائی، (7یحکم الإمام عل
 .۲۰، ۱۳، ۵ج، نشر اسراء، قم، تفسیر تسنیم،  (۱۳۸۹) ،عبدالله، . جوادی آملی۱۰
 . ۲۵ج، اسراء، قم، تسنیم،  (۱۳۹۰) ،_______________  ۱۱
 . ۳۰، ۲۹ج ، اسراء، قم، تسنیم، (۱۳۹۲) ،_______________۱۲
 .۵۳، ۳۹، ۳۸، ۳۷ج، اسراء، قم، تسنیم،  (۱۳۹۵) ،_______________۱۳  
 . 6۳، 6۲، 6۱، ۵۸، ۵4، ۵۳ج ، اسراء، قم، تسنیم، (۱4۰۱) ،_______________۱4 
 . ۷۰، 6۸ج، اسراء، قم، تسنیم، (۱4۰۲) ،______________  ۱۵ 

 . ۷۳ج، اسراء، قم، تسنیم، (۱4۰۳) ،_____________۱6
 . ۱۲ج، اسراء، قم، فطرت در قرآن() تفسیر موضوعی قرآن کریم، (۱۳۷۹) ،____________. ۱۷
،  فصلنامه معرفت،  متقابل آنها«گرایش و کنش و آثار  ،  »در آمدی بر بحث بینش  (۱۳۹۵)  ،حسین،  جلالی.  ۱۸

 . ۵۰شماره 

 ت. تهران: میقا، یر اثنا عشریتفس، ش(۱۳6۳) ،حسین بن احمد، . حسینی شاه عبدالعظیمی۱۹
 پیام نور. ، تهران، ترجمه بیان السعاده فی مقامات العباده، ۱۳۷۲، حشمت الله ریاضی ،  رضا، . خانی۲۰
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،  تحقیق: صفوان عدنان داوودی،  مفردات الفاظ القران ،  ق(۱4۱۲)  ،حسین بن محمد،  راغب اصفهانی  .۲۱ 
 . الدارالسامیه، بیروت

 کر.دارالف ، قم، اخلاق اسلامی و مبانی نظری آن، ۱۳۷۹، علی، شیروانی .۲۲
 ی. مرتضو یکتابفروش، تهران، ۵ج، نی مجمع البحر، ۱۳۷۵، نیفخر الد، یحی . طر۲۳
طوس ۲4 نص،  ی.  ناصر،  ۱۳۹۱،  نیرالدیخواجه  توض یتصح،  یاخلاق  و  مجتب یح  رضا   ی عل،  ی نویم  یح: 

 .نشر خوارزمی، تهران، یدریح
 .یدفتر انتشارات اسلام، قم، زان فی تفسیر قرآنیالم، ۱۳۷4، نیمحمد حس، یی. طباطبا۲۵
 . موسسه بوستان کتاب، قم، ة الحکمةیترجمه و شرح بدا، ۱۳۸۸، .  _______________ ۲6

 موسسه بوستان کتاب.، قم، ة الحکمة(یترجمه بدا) آغاز فلسفه، ۱۳۸۷، .________________ ۲۷
 .تهران: فراهانی، ر القرآنیتفس ی ان فیترجمه مجمع الب، ش۱۳6۰، فضل بن حسن، طبرسی .۲۸
 .مشهد: آستان قدس رضوی، ترجمه: مترجمان، ترجمه جوامع الجامع، ۱۳۷۷، .______________۲۹
 . تهران: نشراسلام، أطیب البیان فی تفسیر القرآن، ش( ۱۳۷۸ ) ،عبدالحسین، طیب .۳۰
 . سپهر، تهران، فرهنگ عمید، ۱۳6۲، حسن، . عمید۳۱
هیجانی و اراده در فرایند تصمیم گیری  ،  تبیین بر هم کنشی عناصر شناختی،  ۱۳۹6،  مهدی،  علیزاده.  ۳۲

 .۳۷شماره ، پژوهشی انسان پژوهی دینی -دو فصلنامه علمی، اسلامی«های انسان در پرتو آموزه 
 ه. قم: موسسه داره الهجر،  ریب الشرح الکبی غر  ی ر فیالمصباح المن،  ق(۱4۱4)  ،أحمد بن محمد،  ومیی. ف۳۳
 . تهران: دارالکتب الاسلامیه، قاموس قرآن، ق(۱4۱۲)  ، ،علی اکبر، ییقرشی بنا .۳4
مؤسسه  ،  قم،  فلسفه تعلیم و تربیت اسلامی،  نویسندگانگروهی از  ،  ۱۳۹۱،  محمد تقی،  مصباح یزدی   .۳۵

 .ره() آموزشی پژوهشی امام خمینی
 . دارالکتب الاسلامیه، تهران، تفسیر نمونه، ش (۱۳۷4)  ،ناصر وهمکاران، .مکارم شیرازی۳6
 چ اول.، تهران: اسلامیه، تفسیر آسان، محمد جواد، ق۱۳۹۸، نجفی خمینی .۳۷

 

 
 

 
  





 

 پژوهشی ـ علمی

 
 
 
 

   تال ی ج ی ابزار د   ر ی تاث   : نده ی در مدارس آ   ی اخلاق   م ی آموزش مفاه 
 آموزان ( در توسعه عزت نفس دانش ی ا انه ی را   ی ها ی و باز ،  ثابت   ر ی تصاو ،  شن ی م ی ان )   

   فائزه تقی پور      |           ی گرج   وسف ی       |         داود لطیفی 

   چکیده 

د عصر  آموزش ،  تالیجی در  همسو   ینظام  چالشِ  ن  یسنت  یهاروش   ییبا  با  جد  یازهایآموزش    دینسل 
دانش  امروزه  محروبروست.  در  فناور  سرشار  یطیآموزان  م  تالیجی د  یهایاز  حال،  کنندی رشد    کهیدر 

ک  هی سو  ک یو انتقال    یخط  یهمچنان بر الگوها  یآموزش سنتهای  وه یش  از ابزار   یریگدارند؛ بهره   دیدانش تأ
کمک    یریادگ ی  یوربهره   یآموزان و ارتقامشارکت دانش   شیبه افزا،  یدر کنار تعاملات انسان  تواندیم  تالیجی د

آموزان است دانش   یو هوش اخلاق  یروان  یهاتوسعه سازه،  تیو ترب  میدر تعل   یاساس   یهااز دغدغه  یکیکند.  
مستق  شخص  ماً یکه  رشد  تحص  یاجتماع،  یتیبر  اگذاردی م  ر یتأث  هاآن   یلیو  بررس   نی.  هدف  با    ی پژوهش 
د  قی از طر  یهوش اخلاق  میآموزش مفاه  یاثربخش ابزار  باز،  ثابت  ری تصاو،  شنیمیان)  تالیجی سه   یهایو 

  یبرا  نی نو   یراهکار  انجام شده و   شهر اصفهان  ییپنجم ابتدا  هیآموزان دختر پا( بر عزت نفس دانش یاانه یرا
و طرح   یتجربمه یمطالعه با استفاده از روش ن  نی. ادهدیارائه م  ندهی مدارس آ  یدرس   یهابرنامه   یبازطراح

گروه   ک یو    شیسه گروه آزما)  در چهار گروه که  آموز  دانش   ۸۰  روی،  آزمون با گروه کنترلـ پس  آزمونشیپ
تصادف صورت  به  گردید  شدند  م یتقس  یکنترل(  پرسشنامه اجرا  شامل  پژوهش  ابزار  هوش   یها.  استاندارد 

بوربا    یاخلاق  لتیبر هفت فض  یمبتن   تالیجی د  یآموزش   یهاهمراه با بسته ،  گبوربا و عزت نفس روزنبر  یاخلاق

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
   ران ی ا ،  شهر   ی ن ی خم ،  ی دانشگاه آزاد اسلام ،  شهر ی ن ی واحد خم ،  گروه مشاوره ،  ی تخصص   ی دکتر   ی دانشجو   (davood.latifi@iau.ac.ir )   

   مسئول(    سنده ی نو )   . ران ی ا ،  شهر   ی ن ی خم ،  ی دانشگاه آزاد اسلام ،  شهر ی ن ی واحد خم ،  ی گروه روانشناس ،  ار ی استاد .   (gorji@iaukhsh.ac.ir ) 
   ارتباطات ،  ار یدانش علوم  انسان ،  گروه  علوم  اصفهان،  ی دانشکده  اسلام ،  خوراسگان( )   واحد  آزاد   .رانیا ،  اصفهان ،  ی دانشگاه 

 (f.taghipour@khuisf.ac.ir) 
 (  1404/ 05/ 12؛ تاریخ پذیرش  1404/ 03/ 25تاریخ دریافت:  )   

  ( در ی اانه ی را  ی ها ی و باز ، ثابت  ر یتصاو ، شن ی م یان )  تال ی ج ی ابزار د  ر ی : تاث نده ی در مدارس آ  ی اخلاق  م یآموزش مفاه (. 1404)   پور  ی فائزه تق ، ی گرج  وسف ی ، ی ف ی داود لط
 doi: 10.22034/ethics.2025.530444.2089      |      . 152ـ    128،  ( 35)   2، فصلنامه اخلاق وحیانی،  آموزان توسعه عزت نفس دانش 



 

 

 فصلنامه      ۱۳۰ ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

نشان    هاافته یشدند.    یمکرر بررس   یریگبا اندازه   انس یوار  ل یو تحل  انسیکووار  لیها با استفاده از تحلبود. داده 
را    یاخلاق  ش هو  یهاعزت نفس و تمام مؤلفه   یطور معنادارثابت به   ریو تصاو شنیمیان  ق ی داد آموزش از طر

بp<    ۰۰۰/۰)  دیبهبود بخش انΔ+=۵۹/۵)  ثابت  ریعزت نفس در گروه تصاو  شیافزا  نی شتری(.  و    شن ی می( 
(۳=+Δمشاهده شد )  ،داشت   یمحدود  ریتأث  تالیجی د  یهایباز   کهیدر حال  (۱۸۰/۰    =p  در حوزه هوش .)

بر مؤلفه »خو  تالیجی د  یهای باز،  یاخلاق نتاp=    ۰۰۲/۰)  بود   رگذاریتأث  «یدارشتن ی تنها    ز ین  یریگیپ  جی(. 
  تال یجی که انتخاب ابزار د  دهدیپژوهش نشان م  نیاست. ا   دارتریثابت پا  ری و تصاو  شنی میان  رینشان داد تأث

به   شنیمیان.  رد یصورت گ یاخلاق  یمحتوا  تیبلندمدت( و ماه  ایمدت  کوتاه )  یبر اهداف آموزش   یمبتن  دیبا
جذاب  ا یپو  یتگریروا  بیترک   لیدل  مؤثرتر،  یحس  تی و  عنوان  شد  نی به  شناخته  حال،  ابزار   یهای باز  که یدر 
  ی درس   یهابرنامه   یطراح  یبرا  هاافته ی  نیدارند. ا  یآموزش   یهاجنبه   تیتقو  یبرا  یبه بازطراح  از ین  تالیجی د
 دارد.  یاتیح تیاهم  سی تدر ندیدر فرا یو ادغام فناور ندهیآ
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 مقدمه 

های سنتی آموزش با نیازهای نسل جدید نظام آموزشی با چالش همسویی روش، در عصر دیجیتال

نقشی ، عزت نفس به عنوان سنگ بنای سلامت روان و روابط اجتماعی سالم .مواجه شده است

 .(3433، 9افتیم) کندشناختی کودکان ایفا میمحوری در رشد روان

با  نه تنها توانایی مواجهه، اند که تقویت عزت نفس در دوران تحصیلداده به وضوح نشانمطالعات 

کادمیک و بینچالش نیاز ضروری برای پرورش بلکه به عنوان پیش، دهدفردی را افزایش میهای آ

، 3431، 2مسعود و اسلامت) کندپذیر و خلاق در جوامع پیچیده امروز عمل میشهروندانی مسئولیت

 .(1384، 7روزنبرگ
همراه  1اند که عزت نفس بالا با افزایش خودکارآمدی اخلاقیها نشان دادهپژوهش، انیم نیا در

 تمایل بیشتری به اتخاذ، آموزانی که سطح بالاتری از عزت نفس دارندای که دانشگونهاست؛ به
، و همکاران 4دای، 1331، 5بندورا) دهندمبهم نشان می هایتصمیمات مبتنی بر اصول اخلاقی در موقعیت

 های سنتی آموزشلزوم بازتعریف شیوه، این ارتباط دوسویه میان رشد اخلاقی و عزت نفس؛ (3443
 .کندتر میها را در عصر دیجیتال برجستهارزش

ادگیری فرآیند یتوجهی در نقش قابل، های تعاملی و چندحسیابزار دیجیتال به عنوان محیط، امروزه
تنها موجب افزایش مشارکت یادگیرندگان اند که این ابزارها نهها نشان دادهکنند. پژوهشایفا می

راهم های اخلاقی پیچیده را نیز فسازی موقعیتبدیل فناوری در شبیههای بیبلکه فرصت، شوندمی

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ
1. Maftei 

2. Mas’ud & Slamet 

3. Rosenberg 

4. Moral self-efficacy 

5. Bandura 

6. Dai 
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بر اهمیت مواجهه فعال با مسائل نیز  (9187) 0نظریه رشد اخلاقی کوهلبرگ (3431، 9اسپیگل) کنندمی
« اجتناب از تنبیه»تنها قضاوت اخلاقی را از سطح اخلاقی در محیطی امن تأکید دارد؛ این مواجهه نه

را نیز  و حس شایستگی، پذیریمسئولیت، بلکه همدلی، دهدارتقا می« پایبندی به اصول جهانی»به 
  .(3431، 7یونیسف) کندآموزان تقویت میدر دانش

توجهی بر رشد هوش اخلاقی کودکان دارند. ها تأثیر قابلاند که انیمیشنها نشان دادهپژوهش

کودکان  درک، در مقایسه با روایت متنی، صورت انیمیشنهای اخلاقی بهنمایش داستان، عنوان مثالبه

ی دیجیتال با هابازی، همچنین (3433، و همکاران 7فیز) بخشدبهبود می ٪15از پیامدهای اخلاقی را 

لاقی گیری مبتنی بر اصول اخپذیری و تصمیمتوانند حس مسئولیتمی، محورارائه سناریوهای اخلاق

 .(3431، و همکاران 5نیکولا) شده پرورش دهندسازیهای شبیهرا در موقعیت

، الهای دیجیتبا توجه به تغْییرات گسترده در سبک زندگی کودکان و افزایش زمان تعامل با فناوری

های اخلاقی هستند. پژوهش حاضر با تکیه بر های آموزش ارزشمدارس نیازمند بازنگری در شیوه

 هایبازی ـ به بررسی تأثیر سه ابزار دیجیتال، های یادگیریهای علوم اعصاب شناختی و نظریهیافته

 نجمپ پایه دختر آموزاندانش اخلاقی هوش و نفس عزت برـ  ثابت تصاویر و، انیمیشن، دیجیتال

ی های درستوانند راهکاری نوین برای بازطراحی برنامهمی پژوهش این نتایج. پردازدمی ابتدایی

 . مدارس آینده ارائه دهند

 یهادگاهید از دینبا، آموزش ندیفرآ یدر بازطراح تالیجیمتنوع ابزار د یهاتیبا وجود قابل، ییاز سو

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ
1. Spiegel 

2. Kohlberg 

3. UNESCO 

4. Faiz 

5. Necula 
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  0، ترکل(۱۷۷۳) 8چون پستمن ینظرانفناورانه غافل شد. صاحب ینیبنسبت به خوش یانتقاد 
 یممکن است برخ یصرف به فناور یکه اتکا دهندیم هشدار ( 25۱۱) 0و موروزوف( 25۱۳)

پژوهش حاضر تلاش دارد ضمن ، راستا نیقرار دهد. در هم الشعاعتآموزش را تح یانسان یهاجنبه

ر بستر د یکند که تعامل انسان دیتأک ییابزارها یطراح تیاهمبر ، یفناور یهاتیاز ظرف یریگبهره

آموزش  رایز ند؛ینما تیرا حفظ و تقو یتیترب تیو نقش فعال معلم در هدا ستهیتجربه ز، تالیجید

 ها.آن ینیگزینه جا، است یانسان یهابا مؤلفه یفناور قیتلف ازمندین یاخلاق میمفاه

 یسازنهیبهکز آن تمربلکه ، ستین تالیجیبا د یابزار سنت ینیگزیدنبال جاپژوهش به نیابطورکلی 

 یراحطدر این راستا تاکید بر . استمدارس  یاجتماعی و با توجه به بافت فرهنگ یآموزش یهامکمل

ی آنکه بر فرآیند آموزشنه ، قرار دهد یتیرا در خدمت اهداف ترب یفناور تا صورت گرفته ییمحتوا

 سلطه یابد.

 بیان مسئله

ین ابا را نظام آموزشی ، آموزان با ابزار هوشمندهای دیجیتال و افزایش تعامل دانشظهور فناوریبا 

ای مؤثر و سازگار با توان مفاهیم اخلاقی را به شیوهچگونه می که استنموده چالش اساسی مواجه 

ر کودکان تأثیتنها بر سلامت روان عزت نفس و رشد اخلاقی نه، آموزش داد؟ امروزه، نسل دیجیتال

 رنده دارندگیپذیر و تصمیمای در پرورش شهروندانی مسئولیتکنندهبلکه نقش تعیین، گذارندمی

که عزت نفس بالا با افزایش  نشان داده ی مختلفهاپژوهش. (1384، روزنبرگ، 3431، مسعود و اسلامت)

، ح بالاتر عزت نفسآموزان دارای سطای که دانشگونهبه، خودکارآمدی اخلاقی همراه است

، دای و همکاران، 1331، بندورا) کنندهای پیچیده و مبهم اتخاذ میتصمیمات اخلاقی بهتری در موقعیت

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1 . Postman 

2.  Turkle 

3.  Morozov 
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های آموزش ضرورت بازنگری در روش، نفساین رابطه متقابل میان رشد اخلاقی و عزت (3443

 .سازدها را در مدارس آشکار میارزش

های اخلاقی همراه با اند که تجربهعصاب شناختی نشان دادههای علوم اپژوهش، از سوی دیگر

 ـحرکتی پیشانی یشپموجب تقویت فعالیت در قشر توانند می، های دیجیتالمانند بازی، تعامل حسی 

 . (3441، 9گی) شونداخلاقی(  گیریتصمیم با مرتبط ناحیه) مغْز

 دیاخلاق تأک یانتزاع میدر آموزش مفاه یچندحس یابزارها یریکارگبر ضرورت به هاافتهی نیا

طبق ، نسل جدید ؛ از یک طرفروبرو هستند های مختلفیمدارس امروز با چالش منتها .ورزندیم

بطور مداوم با ؛ بدین مفهوم که شوندمحسوب می «0بومیان دیجیتال»، (255۱) 0یتعریف پرنسک

 یآموزش نظام، گرید یو از سو ؛(3431، اسپیگل) هستند 1تعاملهمزیستی و های نوین در فناوری

. کنندیم هیاطلاعات تک هیسوکی قالبر انت یمبتن یِ خط یهاو روش یروش آموزش سنت همچنان بر

 شبی روزانه ساله ۱۹-۱۵ آموزان دانش  ٪7۷از آن است که  یحاک (3439) 0ویپ یمرکز پژوهش یهاداده

 معلمان از ٪۱2است که تنها  یدر حال نیا، کنندیم یسپر تالیجید یساعت را در تعامل با ابزارها 1از 

نه تنها موجب کاهش مشارکت  یشکاف نی. چنرندیگیدر آموزش بهره م تالیجید یهاوهشی از

را  دهیچیپ یاخلاق یهاتیموقع یسازهیدر شب یفناور لِ یبدیب یهابلکه فرصت، شودیم رندگانیادگی

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ
1. Gee 

2. Prensky 

3. Digital natives 

ک یالبته منتقدان .1  قیعم یریادگیهداف ا یبرا یتسلط بر فناور یبه معنا ییتنهابه، تالیجیدر عصر د یاند که صرف زندگکرده دیتأ
فاده مؤثر و است ییدهنده توانااند و لزوماً نشانمدتو کوتاه یحیتفر، یسطح، کودکان تالیجیاز تعاملات د یاریچراکه بس ست؛ین

 نیا تیفیک یرسمستلزم بر، یاز نحوه تعامل کودکان با فناور ترقیدرک دق، رونی. از استندین یریادگی یبرا تالیجیاز ابزار د یانتقاد
ک، در پژوهش حاضر، حال نیاست. با ا تالیجیدر بستر د یتیترب میمفاه یسازیدرون زانیتعاملات و م کودکان به  یبر دسترس دیتأ

مدنظر قرار  یعزت نفس و هوش اخلاق یو ارتقا یریادگی ندیبهبود فرآ یبرا یالهیوس عنوانبلکه به، عنوان هدفنه به تالیجیابزار د
 .گرفته است

5. Pew Research Center 
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های سنتی آموزان و روشمیان سبک یادگیری دانش این شکافبه همین جهت  .ردیگیم دهیناد 

در این  .مشارکت یادگیرندگان را کاهش داده و اثربخشی آموزش را تحت تأثیر قرار داده است، تدریس

 پژوهش سه ابزار دیجیتالی مورد بررسی قرار گرفته است.

  :یآموزش میانتقال مفاه تیجذاب با قابل یابزار، تالیجید یهایازـ ب8

 ٪۹2یش از و ب ؛شده لیتبد یریادگیمؤثر در  یبه ابزار، یفراتر از سرگرم، تالیجید یهایباز امروزه

ها آن یها اثربخش. پژوهش(1141، و همکاران یریعشا) کنندیاستفاده م هایباز نیاز ا یرانیآموزان انشدا

 کنندیم دییتأ یاخلاق یخودکارآمد یو حت، ییاجرا یکارکردها، یاجتماع یهامهارت تیرا در تقو

با  ییهایبازنشان دادند  (2127) ،وهمکاران 0نیکولا، به عنوان مثال. (3433، و همکاران9زرگلایون)

را در  یبر اصول اخلاق یمبتن یریگمیو تصم یریپذتیحس مسئول توانندیمحور ماخلاق یوهایسنار

 .(3431، نیکولا و همکاران) شده پرورش دهند یسازهیشب یهاتیموقع

 یسازهیبش یبرا رینظیب یفرصت، منیو ا یتعامل یطیبه عنوان مح تالیجید یهایبازمضاف بر آن 

و  ونی. پژوهش زرگلاکنندیها فراهم مبر ارزش یمبتن یریگمیتصم نیو تمر یتعارضات اخلاق

 یاخلاق-یاستدلال اجتماع، محوراخلاق یوهایسنار یدارا یهاینشان داد باز (2122) همکاران

مطالعه  .کنندیوادار م یاخلاق یهاانتخاب یامدهایو آنان را به بازتاب پ بخشندیم هبودرا ب کنانیباز

 یدیعاطفه مثبت ـ عوامل کل شیرا بر کاهش استرس و افزا هایباز نیا ریتأث زین (2127) 0دیفارمر و لو

 یهایاثبات کردند که باز (2129) همکارانو  1ییدسا، گرید یکرد. از سو دییعزت نفس ـ تأ تیدر تقو

وزه . در حکنندیکمک م یمنف یهاجانیه تیریبه مد، یحس کنترل و خودکارآمد جادیبا ا تالیجید

بازخورد  یهاسمیبا مکان ییهایباز ینشان داد طراح (1934) یعلمیپژوهش نجف، آموزش اخلاق

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Zarglayoun 

2. Necula 

3. Farmer & Lloyd 

4. Desai 
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 یبندیاپ یبرا وزانآمدانش یدرون زهیانگ تواندیم( یاخلاق یبر اساس رفتارها یازدهیمانند امت) یفور

 کند. تیها را تقوبه ارزش

  :یریادگیبه  نیسرعت بخش یمناسب برا، رنگارنگ ریبا تصاو شنیمیان .2

 یدهدر شکل ینقش مهم، یاابزار رسانه نیاز قدرتمندتر یکیعنوان به هاشنیمیان، عصر حاضر در

-یو عناصر شناخت نینماد یهاتیروا یخلاقانه بیرسانه با ترک نیا. کنندیم فایها او ارزش میمفاه

 ندیو فرآ کند جادیا یاخلاق یانتزاع میکودکانه و مفاه یایدن انیم یتوانسته است پل، یجانیه

 .(3441، گی) دینما لیها را تسهارزش یسازیدرون

بلکه به ، ندهست یارسانه داتیتول نیتراز پرمصرف یکینه تنها  هاشنیمیکه ان نشان داده قاتیتحق

و  ری)بش دانشده لیدر آموزش و پرورش تبد یبه ابزار مؤثر، رگذاریتأث یهاامیبالا و پ تیفیعلت ک

، ان سادهبه زب دهیچیپ میخود در ارائه مفاه تیقابل لیبه دل شنیمیان، گرید یا. از جنبه(9714، یجواهر

. (9711اد، نژ و حشمت ینیالعابدنی)ز  نوآورانه شده است یهادهیو ا لیانتقال تخ یآزاد برا یابه رسانه لیتبد

 یاخلاق میکودکانه و مفاه یایدن انیم یپل، یجانیو عناصر ه نینماد یهاتیروا بیبا ترک هاشنیمیان

 یهاشنیمیان دهندینشان م (1931) یفیو لط یمانند پژوهش نصراصفهان ی. مطالعاتکنندیم جادیا

ان همزم رکردنیابزار با درگ نیدهند. ا شیرا در کودکان افزا یو همدل یهوش اخلاق توانندیم یآموزش

)سودمند و  کندیم جادیا یاخلاق میاز مفاه یترقیدرک عم، مغْز کیمبیل ستمیو س یشانیپشیقشر پ

 .(1931همکاران، 

ملموس  یاهرا به تجرب یاخلاق یِ انتزاع میمفاه، ییو روا، یصوت، یعناصر بصر بیبا ترک هاشنیمیان

 ینشان داد تماشا یکودکان دبستان یبر رو (1931) یفیو لط ی. مطالعه نصراصفهانکنندیم لیتبد

ش یفزاا موجب( یحفظ دوست ای ییراستگو نیمانند انتخاب ب) یمعضلات اخلاق یحاو یهاشنیمیان

به صورت  یاخلاق یهاداستان شیکه نما افتندیدر زین (2122) و همکاران 8زیآنان شد. ف یهوش اخلاق
 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Faiz 
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. بخشدمی بهبود ٪15را  یاخلاق یامدهایدرک کودکان از پ، یمتن تیبا روا سهیـ در مقا شنیمیان 

نشان دادند آموزش  یدبستانشیکودکان پ یرو یادر مطالعه (1931) مقدمیلیو کف یدیمف، نیعلاوه بر ا

، یسنت یهابا روش سهیدر مقا، یتعامل یهاشنیمیان قیاز طر« عدالت»و  «یدلهم»مانند  یمیمفاه

 ها شده است.ارزش نیا ترقیعم یسازیمنجر به درون

 : تریفیآموزش ک ای برایثابت واسطه ریتصاو .۵

موجب افزایش یادگیری  ریهمزمان متن و تصو بیترک، (2111) 8مایر رمز دوگانه هیاساس نظر بر

 ،مایر) شودفعال میدر حافظه  یریو تصو یپردازش کلام یهاهمزمان کانال شود به دلیل اینکهمی

، کنندیم عینه تنها انتقال اطلاعات را تسر، یو تفکر انتقاد یسواد بصر تیثابت با تقو ریتصاو. (3443

 .(3414، 2براتیتسیس و زیاناس) کنندیم تیتقو زیرا ن یو خودکارآمد یاخلاق تیبلکه هو

آموزش  لیدر تسه یاند نقش مؤثرتوانسته، و در دسترس نهیکم هز یثابت به عنوان ابزار ریتصاو

 یهمدل، نینماد رینشان داد استفاده از تصاو (3414) اناسیو ز سیتسیکنند. پژوهش برات فایاخلاق ا

 یهاثابت با پرسش ریتصاو بیکرد که ترک دیتأک زین (1143) ی. مطالعه فتحدهدیم شافزایکودکان را 

 . کندیم تیرا تقو یاخلاق یابیو خودارز یباز تفکر انتقاد

ه مدارس آیند، در عصر حاضرهای دیجیتال کودکان با فناوریدر مجموع به دلیل تعامل روز افزون 

مند در آموزش مفاهیم اخلاقی طور نظامهای درسی هستند تا این ابزار را بهنیازمند بازطراحی برنامه

 تصاویر و، میشنانی، دیجیتال های ـبازی تأثیر سه ابزار دیجیتالبا بررسی ، کار گیرند. پژوهش حاضربه

کوشد راهکاری عملی برای ادغام فناوری در می، آموزانبر عزت نفس و هوش اخلاقی دانش ـ ثابت 

 مدارس یدرس یهابرنامه یبه عنوان محور باز طراح تا با استفاده از این ابزار .فرآیند تدریس ارائه دهد

 .ده شوداستفا ندهیآ

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Mayer 

2. Bratitsis & Ziannas 
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 روش پژوهش

آزمون با گروه کنترل و گمارش پسـ  آزمونشیو طرح پ یتجربمهیپژوهش با استفاده از روش ن نیا

ار سه ابزآموزش مفاهیم هوش اخلاقی از طریق  یاثربخش سهیمقا، یانجام شد. هدف اصل یتصادف

طرح  نیبود. انتخاب ا آموزانانشد بر عزت نفس (ثابت ریو تصاو یاانهیرا یباز، شنیمیان) تالیجید

 ریتأث یبه بررس ازین نیو همچن یطیمح یرهایدر کنترل کامل متغْ یعمل یهاتیمحدود لیبه دل

 .انجام شد یواقع طیمداخلات در شرا

شهر اصفهان در سال  ییپنجم ابتدا هیآموزان دختر پادانش هیپژوهش شامل کل نیا یآمار جامعه

چهار مدرسه از ، کرونا یریگاز همه یناش یهاتیبود. با توجه به محدود ۱152-۱15۱ یلیتحص

ساده  یآموز به صورت تصادفدانش 25، فهرست مدارس مجاز پژوهش انتخاب شدند و از هر مدرسه

م نمونه حجبه همین دلیل شدند.  میگروه کنترل( تقس کیو  شیسه گروه آزما) و در چهار گروه بانتخا

حجم نمونه با  نیآموز حضور داشتند. انتخاب ادانش 25در هر گروه  لذا دیگرد نیینفر تع 75 یینها

به مدارس صورت گرفت و مطابقت آن با  یو دسترس یزمان، یمنابع مال یهاتیتوجه به محدود

 شامل:  پژوهش ینا ابزار. مدنظر قرار گرفت زیمشابه ن یهاژوهشپ یاستانداردها

این پرسشنامه که توسط میشل بوربا در سال : (CMIQ) 8بوربا یاخلاقپرسشنامه هوش الف( 

اعتماد برای سنجش هوش اخلاقی کودکان است. هدف آن ارزیابی ابزاری قابل و طراحی شده 0282

توانایی فرد در تشخیص درست از نادرست و اقدام بر مبنای آن است. پرسشنامه اصلی از پایایی بالایی 

 2ارفع) ( و روایی آن نیز از طریق تحلیل عاملی تأیید شده است2916کرونباخ  آلفای) برخوردار است

 «ادخیلی زی»ها از گذاری این پرسشنامه بر اساس مقیاس لیکرت است و پاسخنحوه نمره. و همکاران(

 002تا  62شوند. نمرات حاصل از پرسشنامه بین بندی می( طبقه8نمره ) «خیلی کم»( تا 0نمره )

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Arfa 

2. Borba 
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 دهنده است. برای تعیین سطح هوشدهنده هوش اخلاقی بیشتر پاسخاست و نمره بالاتر نشانمتغْیر  

 .نامطلوب( در نظر گرفته شده است، ضعیف، متوسط، عالی) چهار سطح مختلف، اخلاقی

ها هفت فضیلت اخلاقی شود. سوالسؤال بوده و توسط والدین تکمیل می 62این پرسشنامه شامل 

تا  88) همدلی، (82تا  8سوال ) داریسؤال هستند: خویشتن 82که هرکدام شامل دهند را پوشش می

 و انصاف، (12تا  08) بردباری، (02تا  18) مهربانی، (12تا  08) احترام، (02تا  08) وجدان، (02

با آلفای  (9717) دهکردی و همکاراناکبریعلی توسط، در ایران. اعتباریابی این پرسشنامه (62تا  18)

توسط همان محققان مورد نیز  8011این پرسشنامه در سال ، گزارش شده است. همچنین 10%

لی این های هوش اخلاقی با نمره کاعتباریابی و هنجاریابی قرار گرفته و نتایج نشان داده که تمام مؤلفه

و  این مقیاس از نظر سنجش هوش اخلاقی از اعتبار، ابزار همبستگی معناداری دارند. در مجموع

 .روایی استانداردی برخوردار است

روزنبرگ توسط  ۱۷6۳پرسشنامه که در سال : این (SES) 8پرسشنامه عزت نفس روزنبرگب( 

جمله است که  ۱5ابزاری برای سنجش عزت نفس است. این پرسشنامه شامل ، طراحی شده

 ها بر اساس یک مقیاسکند. پاسختوسط فرد را ارزیابی می «پذیرش و ارزشمندی خود»میزان 

شود. نمره بالاتر در این داده می«( کاملًا مخالف»تا « کاملًا موافق»از ) ای لیکرتچهار درجه

طور گسترده در تحقیقات این ابزار که به .دهنده سطح بالاتری از عزت نفس استپرسشنامه نشان

ها نحوه امتیازدهی به پرسش. رودعاملی به شمار میتکیک مقیاس ، علمی استفاده شده

در ، دارد ۵نمره « کاملًا موافق»نمره صفر و « کاملًا مخالف»، ۳تا  ۱متفاوت است: در سوالات 

 .این روند برعکس است ۱5تا  6حالیکه در سوالات 

 0کانگاسیماک مطالعهبر اساس  گزارش کرده است. ۹/5آن را  ییو روا ۷/5را  اسیمق ییایپا روزنبرگ

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Rosenberg 

2. Makikangas 
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بوده و در  76/5زنان  یو برا 7۹/5مردان  یکرونباخ در نوبت اول برا یآلفا بیضر، (3441) و همکاران

 72/5 نیآزمون مجدد ب یهمبستگ، نیگزارش شده است. همچن 7۹/5و  77/5 بینوبت دوم به ترت

 یینه تنها روا اسیمق نیبوده است. ا ریمتغْ 77/5تا  ۹۹/5 نیب یدرون یهمسان بیو ضر 77/5تا 

ر و گاتمن د ورکیوین یمل یهابا پرسشنامه ییبالا یبلکه همبستگ، ( دارد۹۹/5) یخوب یمحتوا

 و بهلول یرجب، (9787) یتوسط محمد ییهاپژوهش زین رانیا در. سنجش عزت نفس نشان داده است

نامه پرسش نینشان داده که ا هاافتهیاند. کرده یرا بررس اسیمق نیا (9783) یو جوشن لو و قائد، (9784)

 دارد. یمناسب یهمبستگ بیاستاندارد و ضرا ییسطوح عزت نفس روا یابیارز یبرا

: بسته شامل ی بوربا(اخلاق لتیهفت فض) اخلاقی یمحتواحاوی  تالیجید یآموزش یهابستهج( 

 ی.عنوان مواد آموزش بهثابت  ریو تصاو تالیجید یهایباز، شنیمیان یآموزش
 یلاقهفتگانه اخ یلتهایفض یبا محتوا تصاویر ثابت، بازی دیجیتال، یمیشنان یآموزشهای بسته.  1جدول 

 شرح مفصل جلسه / اقدامات عناوین جلسهشماره 

 2و۱

 و دانش آموزان ـ اخذ پیش آزمون ینوالداولیه  یهتوج هدف

 ی جلسهمحتوا
درخواست  ی آموزشی ونحوه استفاده از محتوا، اهداف یحتوض

 همکاری با گروه
 یشفاه یحاتتوض ارائهنحوه 

 و عزت نفس یپرسشنامه هوش اخلاق یلتکم یتعامل یتفعال
و  یابیارز

 بازخورد
های پاسخ به ابهامات و پرسش، هاپرسشنامه یلو تحل یآورجمع

 والدین و دانش آموزان

 7الی  ۵

 هدف
مهربانی و انصاف ، احترام، خویشتنداری، وجدان، ارائه بسته همدلی

 هاهر یک از این فضیلتآموزش ـ 

 محتوا
، البازی دیجیت، ها و ارائه انیمیشندرباره فضیلتآموزش و توضیح 

 تصاویر ثابت به مخاطبین

 ارائهنحوه 
نحوه استفاده از محتوای آموزش به صورت ، توضیحات شفاهی

 عملی برای فهم موضوع
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 شرح مفصل جلسه / اقدامات عناوین جلسهشماره  

 یتعامل یتفعال
 در محتوایی که استفاد میکننداز خطی  ۱5 ارائه خلاصهتوجیه برای 

 جلسه بعد
و  یابیارز

 بازخورد
 آموزانخطی ـ پاسخ به ابهامات و پرسش دانش ۱5اخذ خلاصه 

۷ 

 آزموناخذ پس، ارزیابی نهایی، اختتامیه هدف
 آموزانتقدیر و تشکر از والدین و دانشو  آزموناخذ پس محتوا

 توضیحات شفاهی ارائهنحوه 
 عزت نفسی و هوش اخلاقهای پرسشنامه یلتکم یتعامل یتفعال

و  یابیارز
 بازخورد

 گیری نهایینتیجه، هاآوری و تحلیل پرسشنامهجمع

ها گروه یدر تمام یعزت نفس و هوش اخلاق هیسنجش سطح پا یبرا آزمونشیابتدا پ، اجرا ندیفرآ در

د: آغاز ش تالیجید یهابا استفاده از بسته یمداخلات آموزش، شیهر گروه آزما یانجام شد. سپس برا

ردند. هر ک افتیثابت را در ریتصاو ومو گروه س تالیجید یهایگروه دوم باز، شنیمیگروه اول بسته ان

 آزمون بلافاصله پس از اتمامنکرد. پس افتیدر یامداخله چیجلسه بود. گروه کنترل ه 1مداخله شامل 

 .فتصورت گر جینتا یداریپا یبررس یبرا یریگیپ یابیارز زیماه بعد ن کیمداخلات انجام شد و 

 لیتحل یهاشدند. روش لیتحل 01نسخه  SPSS افزاربا استفاده از نرم شدهیآورجمع یهاداده

 لیتحل، آزمونشیبا کنترل اثر پ هانیانگیم سهیمقا یبرا (ANCOVA) انسیکووار لیشامل تحل

 لیدر مراحل مختلف و تحل راتییتغْ یبررس یبرا  (RM-ANOVA) مکرر یریگبا اندازه انسیوار

وابسته بود.  یرهایهمزمان مداخلات بر متغْ ریتأث یبررس یبرا (MANCOVA) رهیچندمتغْ

 .دندش یبررس لیاز تحل شیپ زین انسیوار یها و همگننرمال بودن داده رینظ یآمار یهافرضشیپ

 نیآموزان و تضمو دانش نیآگاهانه از والد تیرضا افتیدر، شامل اخذ کد اخلاق یاخلاق ملاحظات

 با تالیجید ینامناسب در ابزارها یاجتناب از محتوا، نی. علاوه بر ارعایت شدها داده یمحرمانگ

 .صورت گرفت ینظارت کارشناسان آموزش
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 هایافته

 یربازیهای دیجیتال و تصاو، شنیمیان قیاز طر یاخلاق میآموزش مفاهاول:  هیفرض یصورت بند ـ8

 .دارد داریمعن ریبر عزت نفس تأث
 بر عزت نفس  تالیجیابزار د ریتأث سهیمقا.  2جدول 

 (p) سطح معنادارى (Δ) تغییرات آزمونمیانگین پس نآزمومیانگین پیش گروه

 59555 +۵955 2296۳ ۱۷96۳ انیمیشن

تصاویر 
 ثابت

۱۹965 2۵9۳۳ ۳9۷۳+ 59555 

بازی 
 دیجیتال

۱۹95۳ ۱7975 ۱9۹۳+ 59۱75 

 59۵۷7 +59۹۳ 2۱9۱۳ 25915 کنترل

ثابت  ریو تصاو شنیمیان یی که هوش اخلاقی را از طریقهاگروه، 0جدول  یهابر اساس داده

 555/5و  p=  555/5 بیبه ترت) در نمرات عزت نفس نشان دادند یمعنادار شیافزادریافت کردند 

 =pیکه گروه بازیدر حال، نمره بود ۳9۷۳ شیثابت با افزا ریبهبود متعلق به گروه تصاو نیشتری(. ب 

اول پژوهش را در مورد  هیفرض، جینتا نی(. اp=  ۱75/5) کمی داشت ینادارمع یآمار رییتغْ تالیجید

ابزار  تیبه ماه ریتأث نیکه ا دهدیاما نشان م، کندیم دییبر عزت نفس تأ تالیجید یمثبت ابزارها ریتأث

از  ی ناشاحتمالاً ، ثابت ریو تصاو شنیمینمرات عزت نفس در گروه ان شیافزا وابسته است. یآموزش

و کمبود  یترقاب تیماه لیبه دل تالیجید یهایکه بازیدر حال، است ابزار نیا یو تعامل یبصر تیجذاب

 دهد.اثربخشی کمتری نشان می، متمرکز یاخلاق یمحتوا
 بر عزت نفس تالیجیابزار د ریتأث میانگین سهیمقا.  1نمودار 
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 تالیجید یباز، ثابت ریتصاو، شنیمیان) عزت نفس را در چهار گروه راتییروند تغْ. 8شماره  نمودار

 هایآموزش فضیلتاست که  ایناز  یها حاک. دادهدهدینشان م یریگسه مرحله اندازه یو کنترل( ط

اخلاقی از طریق ابزار دیجیتال موجب افزایش عزت نفس دانش آموزان شده است. این اثربخشی به 

نمرات در مرحله  است. از سویی های دیجیتال( بازی0و  ریتصاو( 0، شنیمیان( 8ترتیب شامل: 

 ست.ا ابزار نیبلندمدت ا ریدهنده تأثنشان یریگیپ

 ارد.د دارییمعن ریتأث یاخلاق لتیبر هفت فضل بزار دیجیتاادوم:  هیفرض یصورت بندـ 0
 

 انیمیشن هافضیلت

(p) 

 (p) بازی دیجیتال (p) تصاویر

 ۰۰۰۰2 ۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰ داریخویشتن

 ۰۰134 ۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰ همدلی

 ۰۰۰.۰ ۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰ وجدان

 ۰۰1۰۰ ۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰ احترام

 .۰۰13 ۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰ مهربانی

 .۰۰11 ۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰ عدالت

 یهوش اخلاق یهافضیلتبر  تالیجید رابزا ریتأث یسطح معنادار.  3جدول 

 یدارمعنا ریتأث یهوش اخلاق یهابر تمام مؤلفهو تصاویر  شنیمیانابزار ، 0جدول  یهابر اساس داده
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 رگذاریأثت «یدارشتنیخو»تنها بر مؤلفه  تالیجید یباز، تمام موارد(. در مقابل یبرا p< 555/5) تندداش

دوم پژوهش را به  هیفرض، جینتا نیمشاهده نشد. ا یمعنادار رییموارد تغْ ری( و در ساp=  552/5) بود

تایید تاثیر انیمیشن و تصاویر بر فضیلتهای اخلاقی و به صورت اندک در ) کندیم دییتأ یطور جزئ

بزار و تعامل کاربر با ا یآموزش یمحتوا تیابزار به ماه یکه اثربخش دهدیو نشان مهای دیجیتال( بازی

، یتگریروا تیلقابجذابیت بصری و  لیبه دلو تصاویر  شنیمیانرسد بنابراین به نظر می وابسته است.

 یهایبازاگر محتوای که یدر حال، باشندمی یاخلاق هایفضیلتآموزش جامع  یابزار برا نیبهتر

 اثربخشی بیشتری خواهند داشت.های آموزشی تمرکز داشته باشند احتمالا ر تکنیکب تالیجید
 ـ در فرضیه سوم موضوعات زیر بررسی شده است:0

 هاییو باز ریتصاو، شنیمیان) ابزار دیجیتال قیاز طر یاخلاق میآموزش مفاه ریتأثالف( 
 دارند. یدار یتفاوت معن ی(وتریکامپ

ر بلندمدت د ریتأث یداریاز نظر پا ی(وتریکامپ هاییو باز ریتصاو، شنیمیان) تالیجیابزار دب( 
 .دارند یداریتفاوت معن

وش بر عزت نفس و ه ی(وتریکامپ هاییو باز ریتصاو، شنیمیان) تالیجیابزار د ریمدت تأثج( 
 .متفاوت است یاخلاق

  تالیجید رابزا.  مقایسه اثربخشی 4جدول 

 بازی دیجیتال تصاویر ثابت انیمیشن شاخص

 درصد 15 درصد 7۳ درصد ۷۳ میزان اثربخشی() تفاوت معنی دار

 پایین متوسط بالا پایداری تاثیر() ثبات نتایج

 مدتکوتاه بلندمدت بلندمدت مدت تأثیر

 دهد:نتایج زیر را نشان می، 1جدول 
 نیبا کسب بالاتر (۷۳۹) موثرترین ابزار شنیمیان( 8 ـترتیب اثربخشی ابزار دیجیتال بدین شرح است: 

 در رتبه سوم  (%12) تالیجید یباز( 0در رتبه دوم اثربخشی و  (1۳۹) ( تصاویر0، یاثربخش
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( 0، ( انیمیشن با پایداری بالا8ماه بعد( بدین شرح است:  8) ـ ترتیب پایداری تاثیر در بلند مدت 
 های دیجیتال با پایداری پایین ( بازی0، تصاویر با پایداری متوسط

 ،بلندمدت ریتأثبا  ثابت ریو تصاو شنیم( انی8بر عزت نفس و هوش اخلاقی: ابزار  ریمدت تأثـ 
 .مدتکوتاه ریتأث با تالیجید (بازی0

به عنوان ، بالا() جی( و ثبات نتا۷۳۹) یکل یدر اثربخش ازیامت نیبا کسب بالاتر شنیمیاندر مجموع 
نسبت  جیدر ثبات نتا، (7۳۹) بالا یبا وجود اثربخش زیثابت ن ریشد. تصاو ییابزار شناسا نیمؤثرتر

 ریأثمدت تتنها در کوتاه تالیجید یباز، متوسط(. در مقابل) عمل کردند ترفیضع شنیمیبه ان
 کند.  جادیا داریپا جی( و نتوانست نتا15۹) داشت یمحدود

 گیرینتیجه

ه ب ییپاسخگو یبرا یدیکل یبه عنوان راهبرد یدر نظام آموزش تالیجید یهایادغام فناور، امروزه
، شنیمیـ ان نیپژوهش با تمرکز بر سه ابزار نو نیمطرح شده است. ا دینسل جد یریادگی یازهاین

 یها بر رشد عزت نفس و هوش اخلاقآن ریتأث یـ به بررس تالیجید یهایو باز، ثابت ریتصاو
ن ه عنوابلکه ب، یآموزش یهاابزارها نه تنها به عنوان رسانه نینشان داد که ا هاافتهیآموزان پرداخت. دانش

را دارا  یاخلاق یهاارزش یسازیدرون ندیفرآ فیبازتعر تیقابل، یجانیه-یشناخت یهامحرک
 یطراح تیهما انگریثابت( ب ریو تصاو شنیمیان یبا برتر) ابزار یهستند. تفاوت معنادار اثربخش

  ت.اس رندگانیادگی یروانشناخت یهایژگیها با وروش یهدفمند محتوا و سازگار
 ،و همکاران ونیو زرگلا (1931) ،یفیو لط یپژوهش همسو با مطالعات نصراصفهان نیا یهاافتهی

 یسازیدر درون یلیبدینقش ب، یتعامل چندحس تیبا قابل تالیجیکه ابزار د دهدینشان م (2122)
آن در  ییتوانا به توانیرا م شنیمیبرجسته ان ری. تأثکنندیم فایعزت نفس ا تیو تقو یاخلاق میمفاه
( جانیمرتبط با ه) کیمبیل ستمی( و سیمرتبط با استدلال اخلاق) یشانیپشیهمزمان قشر پ یسازفعال

کودکان با  یدرک اخلاق یدرصد 15که بهبود  (2122) و همکاران زیبا پژوهش ف افتهی نینسبت داد. ا
 دارد. یهمخوان، را گزارش کردند شنیمیاستفاده از ان

و  یر انتقادتفک تیبه تقو، یابیتأمل و خودارز یفرصت برا جادیبا ا زیثابت ن ریتصاو ییسو از
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متن و  بیهمسو است که ترک (2111) ریرمز دوگانه ما هیبا نظر جهینت نیکمک کردند. ا یاخلاق تیهو
احتمالًا  التیجید یهایکمتر باز یاثربخش، حال نی. با اداندیمؤثر م یریادگی تیرا در تقو ریتصو
ه ب ازیموضوع ن نیهاست. اآن یمتمرکز در طراح یاخلاق یو کمبود محتوا یرقابت تیاز ماه یناش

 .سازدیرا برجسته م یآموزش میبهتر مفاه قیتلف یبرا هایباز یهازمیدر مکان یبازنگر
 یهوش اخلاق یهابر مؤلفه یمحدود ریتأث، تالیجید یهایپژوهش نشان دادند که باز نیا یهاافتهی

 یهایراننگ یبرخ یطور ضمنبه، جهینت نیاثربخش بودند. ا «یدارشتنیخو»داشتند و تنها در مؤلفه 
محور قاخلا یطراح داگر فاق، هایباز یو رقابت یفرم یهاتیجذاب نکهیاز جمله ا کند؛یم دییرا تأ ینظر

در  تالیجیدهای یکه باز رفتیپذ دیشوند. منتها با داریو پا قیعم یریادگیممکن است مانع از ، باشند
 تالیجیدهای ینهفته در بازهای تیبه ظرف دیدارد لذا با یریانکار ناپذ یریو فراگ تیکودکان محبوب نیب

و  یتیربت میمؤثر مفاه قیبا هدف تلف تالیجید یهایباز یدر طراح یجهت بازنگر نیتوجه نمود؛ به هم
 است. ریانکار ناپذ یضرورت یریادگیتجربه  یسازیاز سطح یریبا هدف جلوگ یاخلاق

است به ، (2195) اناسیو ز سیتسیبرات یهاافتهیپژوهش همسو با  نیا جیحاضر نشان داد نتا مطالعه
با منابع  در مدارس ژهیبه و، و در دسترس نهیهزکم یثابت به عنوان ابزار ریاستفاده از تصاو نکهیا لیدل

 ییاست. از سو وزاندانش آم یریادگیارتقاء  یو حت یبهبود هوش اخلاق یبرا یعمل یراهکار، محدود
  ل کنند.عم یابزار صرفاً به عنوان ابزار سرگرم نیممکن است ا، تالیجید یهایباز، هدفمند یبدون طراح

، . نخستدهدیارائه م ییشنهادهایو پ هاتیمحدود، مشابه قاتیاز تحق یاریهمانند بس، پژوهش نیا
 شودیم شنهادیپنجم متمرکز بود. پ هیآموزان دختر پادانش یمطالعه تنها بر رو نی: ایجامعه آمار تیمحدود

مدت ، مگردد. دو یررسب زین گرید یهاتیمختلف و جنس یسن یهابر گروه تالیجید یابزارها ریکه تأث
د. نباش یکاف یدر هوش اخلاق داریپا راتییتغْ جادیا یممکن است برا یاجلسه ۷ یمداخله: دوره آموزش

 نوع آموزش کمک کنند. نیو اثرات مداوم ا جینتا یداریپا یبه بررس توانندیم مدتیمطالعات طولان
( استفاده از 8داشته باشد:  سینظام آموزش و تدر یبرا یکارکرد مهم تواندیپژوهش م نیا

گنجانده  هندیرس آمدا یاز برنامه درس یعنوان بخشبه تواندیم یاخلاق یبا محتوا یتعامل یهاشنیمیان
جذاب  تالیجید یمحتوا دیو تول یطراح یمعلمان و  آموزش معلمان برا تالیجیسواد د ی( ارتقا0شود. 
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طراحان  نیب ی( همکار0است.  یاز فناور نهیاستفاده به یدر راستا یضرور یگام، محورو اخلاق 
 .رسدیظر مبه ن یهدفمند ضرور یاخلاق یبا محتوا ییهایباز دیتول یبرا یتیو متخصصان ترب یباز

 یسازهیبلکه با شب، کنندیتر مرا جذاب یریادگی ندیتنها فرآنه تالیجید یهایمجموع فناور در
 یقاامکان ارت، یاخلاق یریگمیتصم نیتمر یامن برا طیو فراهم کردن مح دهیچیپ یاخلاق یندهایفرآ

و  شدهیسازیبه سمت آموزش شخص دیبامدارس ، تالیجی. در عصر دآورندیرا فراهم م یریادگی
دکان دارند و کو انیم یاژهیو گاهیجا تالیجیابزار د انیم نیبر تجربه حرکت کنند. در ا یمبتن یریادگی
ابزار  نیاآموزان کمک کنند. بنابردانش یاخلاق یو حت یآموزش، یتیترب میمفاه ترقیبه درک عم توانندیم
 کهیر حالشوند. د هیته یو اهداف آموزش رندگانیادگی یشناختروان یهایژگیبا توجه به و دیبا تالیجید
 ازمندین تالیجید یهایباز، اندآموزش اخلاق شناخته شده یبرا یمؤثر یثابت ابزارها ریو تصاو شنیمیان

طح س یتنها موجب ارتقانه، مدارس یدرس یهادر برنامه یهستند. ادغام هوشمندانه فناور یادیتحول بن
 یادر جامعه یزندگ یبلکه آنان را برا، شودیآنان م یاخلاق یهامهارت تیآموزان و تقودانش یریادگی

 .سازدیآماده م یامروز دهیچیدر جهان پ یاخلاق یهاو بدون تنش، متعادل، امن
 نیرتم یبرا ییهاتیظرف، یاخلاق یهایسازهیدر قالب شب ژهیوبه، تالیجید یهایهرچند فناور

افل ها غاز خطرات بالقوه آن دیاما نبا، کنندیفراهم م دهیچیپ یهاتیو مواجهه با موقع یریگمیتصم
کرده  نیگزیرا جا یواقع یممکن است تجربه اخلاق هایسازهیشب نیاند که اشد. منتقدان هشدار داده

پژوهش در ، رونیمنجر شوند. از ا یدر مواجهه با مسائل اخلاق ینگریسطح ای یسازیو به عاد
را منتقل  یقاخلا میتنها مفاهشوند که نه یطراح یاگونهبه دیبا تالیجید یشده که ابزارها دیتأک، حاضر

ربخش اث یزمان، یباشند. فناور اهارزش قیعم یسازیو درون، وگوگفت، تأمل سازنهیبلکه زم، کنند
 آن. نیگزینه جا، ردیقرار گ یتیخواهد بود که در خدمت تجربه ترب

 یثرثابت نقش مؤ ریو تصاو شنیمیچون ان ییپژوهش نشان دادند که ابزارها نیا یهاافتهیاگرچه 
از  یریگشود که بهره دیتأک دیاما با، آموزان دارنددانش یعزت نفس و هوش اخلاق یدر ارتقا

ا ابزار ب یدر آموزش باشد. تعامل انسان یانسان یهاحذف مؤلفه یبه معنا دینبا تالیجید یهایفناور
 یسازیدرون یدیهمچنان از ارکان کل، معلمان یتیو نقش ترب، رندهیادگی ستهیتجربه ز، تالیجید
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 ،اندچون پستمن و ترکل هشدار داده ینظرانگونه که صاحب. همانروندیشمار مبه یاخلاق میمفاه
ستفاده از ابزار ا، . لذاردیدر خدمت آن قرار گ دیبلکه با، شود یتیترب یهاتجربه نیگزیجا دینبا یفناور

شود که  قیتلف یاگونهبه یآموزش یاثربخش خواهد بود که در دل طراح یتنها زمان، تالیجید
 داشته باشند و نه رقابت. ییافزاو فناورانه هم یانسان یهاتیظرف

 یهایو هوشمندانه فناور دهیسنج قیپژوهش بر ضرورت تلف نیحاصل از ا جینتادر مجموع 
 یتیقش تربو ن یگروه یهاتیفعال، چهرهبهچهره یوگوگفت رینظ یتیترب نیادیبا عناصر بن یآموزش

در جهت  دیبلکه با، منجر شود یانسان یهابه حذف مؤلفه دیتنها نبانه قیتلف نیدارد. ا دیمعلمان تأک
 8کار گرفته شود.به یتیتحقق اهداف ترب یو فناورانه برا یانسان یهاتیظرف ییفزااهم

  

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یالعه همکار مط نیا یمحترمشان که در اجرا نیو والد ییابتدا پنجم هیآموزان پاپژوهش از دانش نیا سندگانینو. 4 

 رسانیار یها و ارائه نظرات ارزشمند داده یآور از معلمان مدارس منتخب که در جمع، نیسپاسگزارند. همچن، داشتند

 لیدلپژوهش به یمرکز آموزش و پرورش شهر اصفهان و مسئولان مدرسه محل اجرا از .شودیم یقدردان، بودند

 یآموزش یکه در انتخاب محتوا یساز شنیمیاز متخصصان حوزه رسانه و ان نیز. میکنیتشکر م شانیهاتیحما

 .میقدردان، ارائه کردند یتخصص یهامشاوره
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 المستخلفات 

 تحليل الأهداف التربوية في الأدعية النبوية مع التركيز على الفكر التربوي للعلامة جوادي آملي 
 1إبراهیم عاملي 

 2مجدفقیهي محمد علي 
 

 الملخص 
إنَّ تحقیق الإنسان الکامل والمجتمع الصالح في منظومة التربیة الإسلامیة یستلزم تحدیدًا دقیقًا للأهداف  
التربویة وبیان العلاقة فیما بینها. وتتمتّع الْدعیة المأثورة، بما تحمله من مضامین توحیدیة وأخلاقیة وروحیة  

منهجي لنظام الْهداف التربویة في الإسلام. تهدف هذه الدراسة، من خلال منهج  عمیقة، بقدرة  علی بیان   
تحلیل المحتوی النوعي وبالترکیز علی الفکر التربوي للعلامة جوادي آملي، إلی الکشف عن الهدف الغائي  

لقرب الإلهي،  والْهداف الوسیطة للتربیة في الْدعیة الإسلامیة. یتمثل الهدف النهائي في هذا النظام في نیل ا 
الذي تتجلّی مظاهره في مفاهیم العبودیة، والرضوان الإلهي، والحیاة الطیبة. وفي فکر العلامة جوادي آملي،  
فإن هذا الهدف الغائي منسجم مع الفطرة الإنسانیة، وله قیمة ذاتیة، ویُعدّ جامعًا لجمیع کمالات الإنسان. إن  

یرسم أفقًا واضحًا لمسیرة ارتقاء الإنسان نحو الکمال. وتُظهر    نظام الْهداف التربویة المستقی من الْدعیة 
الطیبة والرضوان   العبودیة والحیاة  یُطرح کهدف  غائيّ للتربیة، وأن مفاهیم  القرب الإلهي  أنّ  البحث  نتائج 

عرفة،  الإلهي تُعدّ تجلیات  له. أما الْهداف الوسیطة فقد نُظّمت في أربعة مجالات: علاقة الإنسان بربه )الم 
علاقته   والتزکیة(،  الکمال،  إلی  السعي  الحق،  طلب  الذاتیة،  )المعرفة  بنفسه  علاقته  والعبادة(،  المحبة، 
بالْخرین )مراعاة حقوق الغیر، الإیثار، والتفاعل الْخلاقي الاجتماعي(، وعلاقته بالطبیعة )فهم الطبیعة کآیة  

، واعتماد منهج أخلاقي في التعامل معها(. وهذه  إلهیة، تحمّل المسؤولیة تجاهها، إعمار الْرض وتنمیتها 
الْهداف الوسیطة تتجسّد في الْبعاد المعرفیة والعاطفیة والسلوکیة، وفي ترابطها وتکاملها تُمکّن الإنسان من  

 .بلوغ الهدف الغائي 

 
 لْهداف التربویة، الْدعیة المأثورة، الهدف الغائي، القرب الإلهي، جوادي آملي.   الکلمات المفتاحیة: 

  

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ

 ( ebrahime1364@gmail.com)   . أستاذ مساعد، قسم التربیة، جامعة آزاد الإسلامیة، فرع القدس   . 1

 ( Majd@Maaref.ac.ir)   . أستاذ مساعد، قسم القرآن والحدیث، جامعة المعارف الإسلامیة   . 2



 

 

 فصلنامه      ۱۵4 ۱4۰4  تابستان  ،  ۳۵پیاپی  ،  دوم شماره  ،  پانزدهم سال  

 دور الانفاق في تعزيز تواضع المؤمنين من خلال آيات سورة الحديد 

 1 خدیجة أحمدي بیغش
 2ریحانة سادات سید مهدي  

 الملخص 
الخشوع مظهر  باطني ّ من مظاهر التواضع والانقیاد، ویُعدّ حالةً خاصةً للعبد في إدراك عظمة الله وجلاله. ولا  

العمل. من جهة أخری، فإن الصدقة، عند إتمامها، لها نطاق  واسع  یشمل کل شيء،  تتجلی هذه الصفة إلا في  
من الإنفاق المالي إلی المعنوي، بل یشمل بذل النفس )الجهاد(. فمبدأ الصدقة، کسائر العبادات، هو طاعة  

الدراسة إلی    أمر الله ورسوله صلی الله علیه وسلم، ولا یتحقق ذلك إلا بالتواضع وإخلاص النیة. تسعی هذه 
الإجابة علی سؤال: کیف تُعزز الصدقة، بناءً علی تعالیم سورة الحدید، صفة التواضع لدی المؤمنین؟ تشیر  
الدراسة الوصفیة التحلیلیة لهذه المسألة إلی أن الصدقة، بناءً علی تعالیم سورة الحدید، هي طاعة أمر الله بعد  

ه  الإنفاق  الواقع،  في  الإلهیة.  عظمته  علی  إدراك  یُشرح  التواضع  وتحقیق  للتواضع،  الخارجي  المظهر  و 
(، من  ۱۵- ۱مرحلتین: أولًا، أسباب نشوء التواضع وتکوینه، وثانیاً، عوامل تقویته. في المرحلة الْولی )الْیات  

خلال خلق الوعي بالعلاقة مع الله وصفاته، وبتصویر حقیقة إیمان المؤمنین بالْخرة، شجعتهم وشجعتهم  
الإنف  الْعمال  علی  زوال  علی  أکد  وممتلکاتها،  للدنیا  الحقیقي  الوجه  إظهار  مع  التالیة،  المرحلة  في  اق. 

والمصالح الدنیویة، وأکد علی حبها. هذه الحالة، التي تنشأ نتیجة لتعزیز التواضع وإدراك عظمة الله في  
ر المادیة والمعنویة، مع  المؤمنین، تتحقق من خلال الإنفاق في مجالات مختلفة مثل النفس والمال والْمو 

 شرط الإخلاص في سبیل الله. 
 

  سورة الحدید، خلق روح التواضع، تعزیز التواضع، الإنفاق في سبیل الله. المفتاحیه:    الکلمات 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
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 (Kh.ahmadi@modares.ac.ir) 
 ( Rseyed787@gmail.com) طالبة المستوی الرابع )دکتوراه في التفسیر المقارن(، معهد رفیعه المصطفی للتعلیم العالي، طهران، إیران.  .  2
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 دراسة العلاقات المتصورة بين "الزهد" و"الأخلاق" في الأخلاق الإسلامية 

  1دهقان میرح
   2نعیمة حصارکي

 ملخّص  

توضیح العلاقة بین الزهد والْخلاق، وکذلك توضیح مکانة الزهد بین الفضائل الْخلاقیة، لم تحظ باهتمام  إن  
کبیر في البحث الْخلاقي مع أهمیتها في التعریف بالتراث الإسلامي. إن لتوضیح هذه العلاقة وتوضیح مکانة  

قیة في التراث الإسلامي. تحاول هذه  الزهد في تاریخ الفکر الْخلاقي دور فعال في إحیاء النظریات الْخلا 
المقالة أن توضح، من خلال منهج تحلیلي، التفسیرات السائدة حول طبیعة الزهد وعلاقته بالْخلاق. وتظهر  
نتائج البحث أنه من الممکن تصور ثلاث علاقات عامة بین الزهد والْخلاق في تاریخ الْخلاق الإسلامیة،  

نوع  من العلاقه، إن الزهد مساو  بالْخلاق،    ی ن إصدارات مختلفة من الزهد. ف وبناءً علیها یمکننا أن نتحدث ع 
ولْنه یتبلور في مکونات أساسیة مثل الانفصال عن الْخرین سوی الله، وعدم الاهتمام بالْمور الدنیویة،  

فإن الزهد    ری وباعتباره أسلوب حیاة أخلاقي، فیمکن تقسیمه إلی ثلاث نسخ متمیزة من الزهد. وفي علاقة أخ 
الفضائل   إحدی  جزء من  أو  الفضائل الْخلاقیة،  من  فضیلة  إما  فهو  الحالة  الْخلاق، وفي هذه  جزء من 
الْخلاقیة، أو مقام  من المقامات الْخلاقیة، و یمکن تصور ثلاثة تفسیرات لهذه العلاقة. في العلاقة الثالثة، لا  

الْخلاقیة. بناءً علی ذلك، یمکن عرض سبع    الفضیلة علاقة للزهد بالْخلاق، بل هو في بعض جوانبه نقیض  
ّ منها دلیل. 

 صیغ للعلاقة بین الزهد والْخلاق في تاریخ الْخلاق الإسلامیة، ولکل 
 

  الزهد، الْخلاق، الفضائل، الانفصال، المقام الْخلاقیة. :  الکلمات المفتاحیة 
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 ثمرة الضمان الأخلاقي في منظومة الحكمة الصدرائية بناءً على آراء آية الله جوادي آملي 

 1مهدي توکلي 
 2بهروز محمدي منفرد 

 
 ملخّص  

یتحملها   ووجودیة  تکوینیة  مسؤولیة  بأنه  الْخلاقي"  "الضمان  یُعرّف  صدرا،  للملا  الصدرائیة  الحکمة  في 
  - الإنسان تجاه أفعاله وصفاته الحسیة. وتتحقق قیمة کل فعل أخلاقي عندما تتحقق العناصر الْساسیة الثلاثة  

. من وجهة نظر صدرا، لا یکون للفعل  بشکل کامل   - النیة الخالصة، والوعي التام، والحریة الکاملة للفرد  
الْخلاقي الحقیقي ضمان أخلاقي إلا عندما یقتضیه العقل والشریعة معًا؛ وإلا، فإن الفرد یُعاني من انحطاط  
جوهري وینحرف عن مسار الکمال الإنساني. استنادًا إلی أسس حکمة صدرا، یری آیة الله جوادي آمولي أن  

قي، کما فعل الملا صدرا، هي "تجسید الْفعال"، ویشرح العلاقة بین النفس  الثمرة النهائیة للضمان الْخلا 
الْسس   استکشاف  إلی  البحث  هذا  یهدف  والنتیجة.  السبب  کعلاقة  والسببیة،  التوافق  علی  بناءً  والفعل 
  الوجودیة للضمان الْخلاقي في حکمة صدرا، وإجراء تحلیل مقارن لْراء آیة الله جوادي آمولي، مع الترکیز 
علی تفسیر تجسید الْفعال کأسمی ثماره. یعتمد منهج البحث علی التحلیل المفاهیمي النظري والدراسة  
المقارنة، بالاعتماد علی دراسة مکتبیة لنصوص الملا صدرا الْصلیة وأعمال آیة الله جوادي آمولي. تُظهر  

العواقب القانونیة أو الاجتماعیة،    النتائج أن الضمان الْخلاقي، في کلا المنظورین، لا یقوم علی الخوف من 
بل علی الیقین من تجسید الْفعال في الْخرة ودوره في تطویر الهویة الوجودیة الإنسانیة. خلاصة البحث هي  
أن تجسید الْفعال في الإطار الصدري یُنشئ رابطًا سببیًا ووجودیًا بین الروح والْفعال، وهذا الرابط یضمن  

 مصیره الْخر. استمراریة هویة الإنسان و 
 

  : الضمان الْخلاقي، الحکمة الصدرانیة، الجوادي الْملي، تجسید الْفعال. الکلمات المفتاحیة 
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 دراسة أسباب الأخلاقية لنزول العذاب في الأمم السابقة من منظور القرآن الكريم 
 التركيز على وجهة نظر العلامة جوادي آملي مع  

 1  أبوالقاسم زاده دیمج 
2هواسي  یکبر

 

 

 ملخّص  

"نزول عذاب" هو أحد سنت الله، وقد حدثت أمثلة علی ذلك في بعض الْمم السابقة التي واجهت دعوة  
تُعتبر سمة مشترکة للجمیع.  الْنبیاء. کانت العذابات، بحسب الظروف، متنوعة الْنواع، ولکن النهایة السیئة  

بما أن هذه السنة لا تزال قائمة، فإنه من الضروري معالجة أسباب نزول العذاب في الْمم السابقة. في هذا  
تحلیلي وبنظرة أخلاقیة،  - الکتاب، یتم دراسة أسباب نزول العذاب علی الْمم السابقة من خلال منهج وصفي 

جوادي  العلامة  نظر  وجهة  علی  الترکیز  والْسباب  مع  المیلیة  والْسباب  البصریة  الْسباب  تشمل  والتي   ،
تتناول الْسباب الْخلاقیة لنزول العذاب في   قرآنیة،  نتائج هذه الدراسة قائمة علی آیات ومعارف  الفعلیة. 
المجال الفکري مثل تصور الإله و الجهل بمقام النبوة. وفي المجال المیولي یمکن الإشارة إلی المیل إلی  

ین والمادیة، ارتکاب الذنوب وعدم التوبة، والتعصب والتعنت، وأخیرًا إحدی عشرة سمة فعلیة مثل  السابق 
الشرك والکفر، العجلة في العذاب، الاستکبار، المیل إلی الذنب، قد مهدت لظروف نزول العذاب علی الْمم  

 السابقة. 
 

القرآن الکریم، أسباب أخلاقیة لنزول العذاب، الْمم السابقة، أسباب رؤیویة لنزول    الکلمات المفتاحیة: 
 العذاب، أسباب جاذبیة لنزول العذاب، أسباب فعلیة لنزول العذاب، جوادي آملي 
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 تعليم المفاهيم الأخلاقية في مدارس المستقبل:  
 تأثير الأدوات الرقمية )الرسوم المتحركة، الصور الثابتة، والألعاب الحاسوبية(  

 في تنمية احترام الذات لدى الطالبات 

 1ی فیداود لط

 2کورجي  وسفی 
 3 بور یتق زةی فا

 ملخّص  

في عصر الرقمنة، یواجه النظام التعلیمي تحدّي التوفیق بین الْسالیب التقلیدیة في التعلیم واحتیاجات الجیل  
الجدید. ینمو الطلاب الیوم في بیئة ملیئة بالتکنولوجیا الرقمیة، بینما لا تزال طرق التعلیم التقلیدیة ترکز علی  

ن یسهم استخدام الْدوات الرقمیة، إلی جانب التفاعل  النماذج الخطیة ونقل المعرفة بشکل أحادي؛ ویمکن أ 
الإنساني، في تعزیز مشارکة الطلاب وتحسین کفاءة التعلم. ومن أبرز القضایا في التربیة والتعلیم، تنمیة البُنی  
والاجتماعي   الشخصي  نموهم  علی  مباشر  تأثیر  من  لها  لما  الطلاب،  لدی  الْخلاقي  والذکاء  النفسیة 

دف هذه الدراسة إلی تقییم فعالیة تعلیم مفاهیم الذکاء الْخلاقي من خلال ثلاث أدوات  والْکادیمي. ته 
رقمیة )الرسوم المتحرکة، الصور الثابتة، والْلعاب الحاسوبیة( في تعزیز احترام الذات لدی طالبات الصف  

الدراسی  المناهج  تصمیم  لإعادة  مبتکر  نهج  وتقدیم  أصفهان،  مدینة  في  الابتدائي  لمدارس  الخامس  ة 
المستقبل. اُجریت الدراسة باستخدام المنهج شبه التجریبي وتصمیم الاختبار القبلي ـ البعدي مع مجموعة  

طالبة إلی أربع مجموعات )ثلاث تجریبیة وواحدة ضابطة( بشکل عشوائي.    ۸۰ضابطة، حیث تم تقسیم  
روزنبرغ لاحترام الذات، إلی جانب  تضمنت أدوات البحث استبیانات معیاریة لذکاء بوربا الْخلاقي ومقیاس  

حزم تعلیمیة رقمیة تستند إلی الفضائل الْخلاقیة السبع لبوربا. تم تحلیل البیانات باستخدام تحلیل التغایر  
 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
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المسؤول(     . 2 )المؤلف  إیران  الحرة، خمیني شهر،  الإسلامیة  الجامعة  وحدة خمیني شهر،  النفس،  قسم علم  مساعد،  أستاذ 
 (gorji@iaukhsh.ac.ir ) 
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وتحلیل التباین بقیاسات متکررة. أظهرت النتائج أن التعلیم عبر الرسوم المتحرکة والصور الثابتة حسّن بشکل   
(. لوحظت أعلی زیادة في احترام الذات  p < 0.000ملحوظ احترام الذات وجمیع مکونات الذکاء الْخلاقي ) 

(، بینما کان تأثیر الْلعاب الرقمیة  Δ = +3( ومجموعة الرسوم المتحرکة ) Δ = +5.59في مجموعة الصور الثابتة ) 
 p(. وفي مجال الذکاء الْخلاقي، أثرت الْلعاب الرقمیة فقط علی مکون "ضبط النفس" ) p = 0.180محدوداً ) 

(. کما أظهرت نتائج المتابعة أن تأثیر الرسوم المتحرکة والصور الثابتة أکثر استدامة. تشیر هذه الدراسة  0.002 =
الْداة الرقمیة یجب أن یکون مبنیاً علی الْهداف التعلیمیة )قصیرة أو طویلة المدی( وطبیعة    إلی أن اختیار 

المحتوی الْخلاقي. وقد تبیّن أن الرسوم المتحرکة، بفضل السرد الدینامیکي والجاذبیة الحسیة، هي الْداة  
لجوانب التعلیمیة. وتکتسب هذه  الْکثر فعالیة، في حین أن الْلعاب الرقمیة تحتاج إلی إعادة تصمیم لتعزیز ا 

 النتائج أهمیة حیویة في تصمیم المناهج المستقبلیة ودمج التکنولوجیا في عملیة التدریس. 
 
الثابتة، احترام الذات،  الکلمات المفتاحیة    الرقمیة، الصور  المتحرکة، الْلعاب  الرسوم  الرقمي،  التعلیم   :

 مدارس المستقبل، الذکاء الْخلاقي 
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Teaching Ethical Concepts in the Schools of the Future: 

The Impact of Digital Tools (Animation, Static Images, and Video Games) on 

the Development of Students' Self-Esteem 

Davood Latifi 1 

Yousef Gorji 2 

Faezeh Taghipour 3 

 

Abstract  

In the digital age, the educational system faces the challenge of aligning traditional teaching 

methods with the needs of the new generation. Today’s students grow up in environments 

saturated with digital technologies, while conventional teaching approaches still emphasize 

linear models and one-way knowledge transmission. Integrating digital tools alongside 

human interaction can enhance student engagement and improve learning efficiency. One of 

the core concerns in education is the development of students’ psychological constructs and 

moral intelligence, which directly influence their personal, social, and academic growth. This 

study aims to examine the effectiveness of teaching moral intelligence concepts through 

three digital tools—animation, static images, and computer games—on the self-esteem of 

fifth-grade female students in Isfahan. It offers an innovative approach to redesigning future 

school curricula. Using a quasi-experimental method and a pre-test–post-test design with a 

control group, 80 students were randomly assigned to four groups (three experimental and 

one control). Research instruments included Borba’s standardized moral intelligence 

questionnaire and Rosenberg’s self-esteem scale, along with digital educational packages 

based on Borba’s seven moral virtues. Data were analyzed using ANCOVA and repeated 

measures ANOVA. Findings revealed that instruction through animation and static images 
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significantly improved self-esteem and all components of moral intelligence (p < 0.000). The 

greatest increase in self-esteem was observed in the static images group (Δ = +5.59) and the 

animation group (Δ = +3), while digital games had limited impact (p = 0.180). In the domain 

of moral intelligence, digital games only influenced the “self-control” component (p = 

0.002). Follow-up results also indicated that the effects of animation and static images were 

more enduring. This research highlights that the choice of digital tools should be based on 

educational goals (short-term or long-term) and the nature of moral content. Animation, due 

to its dynamic storytelling and sensory appeal, emerged as the most effective tool, whereas 

digital games require redesign to strengthen their educational aspects. These findings are 

crucial for future curriculum design and the integration of technology into teaching 

processes. 

Keywords: Digital Education, Animation, Video Games, Static Images, Self-Esteem, Future 

Schools, Moral Intelligence 
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Investigating the moral causes of the descent of punishment on previous 

nations from the perspective of the Holy Quran with emphasis on the 

view of Allamah Javadi Amoli »" 

Majid Abolqasemzade 1 

kobra havasi 2 

 

Abstract 

"The descent of suffering" is one of the traditions of God, examples of which have been 

flowing in some past generations that have dealt with the flow of giving. As a result, 

species have varied in number of species, but bad breed is a common strain of all of 

them. Since this tradition can still flow, it will be necessary to address the causes of 

suffering descent in the previous history. in this paper, descriptive - analytical method 

and ethical approach have been used to investigate the descent of suffering on the past 

breed with emphasis on the view of all ameh khan which includes the causes of insight, 

causes of descent and causes of action the results of this research are based on q ur anic 

verses and teachings, the moral causes of suffering descent in the field of insight such 

as the idea of god and ignorance of being a hunter. in the past, there have been some 

cases such as the tendency to ab hor and ab stain, the practice of sin and not rep ent, 

prejudice and suffering can be named. In the end, eleven persian games such as adding 

and swearing, adding in suffering, weight, desire and tendency to sin have provided 

grounds for the descent of suffering in the past.  

 

Keyword: the holy quran, the moral causes of suffering decline, previous accumulation, 

the causes of insight of suffering decline, the causes of suffering decline, the practical 

causes of suffering decline. 
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The Fruit of Moral Guarantee in the System of Sadra'i Wisdom 

 Based on the Opinions of Ayatollah Javadi Amoli 

Mehdi Tavakoli 1 

Behrouz Mohammadi Monfared 2 

Abstract 

In Mulla Sadra's Sadra'i Wisdom, "moral guarantee" is a formative and existential 

responsibility that a person bears towards his actions and sensual qualities. The value of every 

moral act is authentic when the three fundamental elements - pure intention, complete 

awareness, and the complete freedom of the subject - are fully realized. From Sadra'i's 

perspective, a truly moral act has moral guarantee only when reason and Sharia 

simultaneously prescribe it; otherwise, the subject suffers from essential degeneration and 

deviates from the path of human perfection. Relying on the foundations of Sadra's wisdom, 

Ayatollah Javadi Amoli considers the ultimate fruit of moral guarantee, like Mulla Sadra, to 

be "the embodiment of actions" and explains the relationship between the soul and action 

based on correspondence and causality, like the relationship of cause and effect. 

The aim of this research is to explore the ontological foundations of moral guarantee in 

Sadra's wisdom and to make a comparative analysis of Ayatollah Javadi Amoli's views, 

focusing on explaining the embodiment of actions as its highest fruit. The research method 

is based on conceptual-theoretical analysis and comparative study, which was carried out by 

relying on a library study of Mulla Sadra's original texts and Ayatollah Javadi Amoli's works. 

The findings show that in both perspectives, moral guarantee is not based on fear of legal or 

social consequences, but on the certainty of the afterlife objectification of actions and its role 

in the development of human existential identity. The conclusion of the research is that, 

within the Sadraite framework, the embodiment of actions establishes a causal and existential 

link between the soul and actions, and this link guarantees the continuity of human identity 

and his or her afterlife destiny. 

 

Keywords: Moral guarantee, Sadraite wisdom, Javadi Amoli, embodiment of actions.    
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Explaining the Relationship between  

Asceticism and Ethics in Islamic Ethics 
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Abstract 

Clarifying the relationship between zuhd (asceticism) and ethics, as well as identifying the 

position of zuhd among moral virtues, is the issue that-despite its significance in Islamic 

intellectual heritage—has received relatively little attention in ethical research. Explicating 

this relationship and elucidating the place of zuhd in the history of moral thought can play 

a substantial role in the revival of ethical theories within the Islamic tradition. This article, 

through an analytical approach, aims to examine the prominent conceptions concerning 

the nature of zuhd and its relationship to ethics. The findings of the study indicate that 

three general types of relationship between zuhd and ethics can be discerned in the history 

of Islamic ethics, each of which gives rise to distinct conceptions of zuhd. In the first type, 

zuhd is regarded as equivalent to the ethics as a whole. Since it manifests in fundamental 

components such as detachment from all other than God, disinterest in worldly matters, 

and as a comprehensive moral lifestyle, it gives rise to three distinct interpretations. In the 

second type, zuhd is viewed as a subset of ethics. In this case, it may be seen either as one 

of the moral virtues, a component of a specific virtue, or a particular spiritual-moral 

station—each of which constitutes a separate conception of zuhd. In the third type, zuhd 

is considered unrelated to ethics and, to some extent, contrary to moral virtue. 

Accordingly, a total of seven interpretations of the relationship between zuhd and ethics 

can be identified in the history of Islamic ethics, each supported by relevant textual or 

historical evidences. 

Keywords: Zuhd (Asceticism), Ethics, Virtues, Detachment, Moral Station. 
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The role of charity in strengthening the humility of believers based on the 

verses of Surah Al-Hadid 

Khadijeh Ahmadi Bighash1 

Reyhaneh Sadat Seyed Mehdi2 

Abstract 

Khushoo is an internal and inner manifestation of humility and humility and is considered a special 

state for servants in understanding the greatness and grandeur of God. This attribute only manifests 

itself in action and through actions. On the other hand, charity, going through a matter to the point 

of completion, has a wide scope that encompasses everything from financial to spiritual spending 

and even includes spending one's life (jihad). The principle of charity, like other acts of worship, 

is only to fulfill obedience to the command of God and the Messenger (PBUH), and this cannot 

be achieved without humility and pure intention. The present study seeks to answer the question 

of how, based on the teachings of Surah Al-Hadid, charity strengthens the attribute of humility in 

believers. A descriptive-analytical study of this issue indicates that, based on the teachings of 

Surah Al-Hadid, charity is obedience to God's command after understanding His divine greatness. 

In fact, spending is the external manifestation of humility, and the realization of humility is 

explained in two stages: first, the grounds for the emergence and creation of humility, and second, 

the factors for strengthening it. In the first stage (verses 1-15), by creating awareness of the 

relationship with God and His attributes, by depicting the truth of the believers' faith in the 

Hereafter, it has encouraged and encouraged them to spend. In the next stage, while showing the 

true face of the world and its belongings, it has emphasized the transience of worldly actions and 

interests, and has emphasized the love for it. This state, which is created as a result of strengthening 

humility and understanding the greatness of God in believers, is achieved by spending in various 

areas such as life, property, material and spiritual matters, with the condition of sincerity in the 

way of Allah. 

Keywords: Surah Al-Hadid, creating a spirit of humility, strengthening humility, spending 

in the way of Allah.  
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Abstract 

The realization of the Perfect Human and the righteous society in the framework of Islamic 

education requires a precise identification of educational objectives and an explanation of their 

interrelationships. The transmitted supplications (ad‘iya ma’thūra), enriched with profound 

theological, ethical, and spiritual themes, possess the capacity to systematically articulate the 

objectives of Islamic education. This study, employing a qualitative content analysis approach 

and with emphasis on the educational thought of Allameh Jawadi Amoli, seeks to uncover and 

explain the ultimate goal and the intermediate objectives of education in Islamic supplications. 

The ultimate goal in this system is attaining nearness to God (qurb ilāhī), manifested in concepts 

such as servitude (‘ubūdiyya), divine satisfaction (riḍwān ilāhī), and the goodly life (ḥayāt 

ṭayyiba). In the thought of Allameh Jawadi Amoli, this ultimate goal is not only harmonious 

with human nature but also possesses intrinsic value and encompasses all dimensions of human 

perfection. The system of educational objectives derived from supplications outlines a clear 

horizon for the spiritual elevation of humankind. The findings demonstrate that in this 

educational system, nearness to God is considered the supreme goal, while concepts such as 

servitude, goodly life, and divine satisfaction are its manifestations. The intermediate objectives 

are structured in four domains: relationship with God (knowledge, love, and worship), 

relationship with the self (self-knowledge, pursuit of truth, striving for perfection, and self-

purification), relationship with fellow humans (respect for others’ rights, altruism, social-ethical 

interaction), and relationship with nature (understanding nature as a divine sign, assuming 

responsibility towards it, developing and cultivating the earth, and adopting an ethical approach 

to the environment). These intermediate objectives are expressed in cognitive, affective, and 

behavioral dimensions, and in their interconnectedness they pave the way toward the attainment 

of the ultimate goal. 

 

 Keywords: Educational objectives, transmitted supplications, ultimate goal, nearness to God, 
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