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 نامۀ مقالات و راهنماى نویسندگانشیوه
 ،(در ادیان ابراهیمی) های اخلاق وحیانیاز مقالاتی که در زمینه یانیاخلاق وحپژوهشی  فصلنامه

های اخلاقی جدید و تربیت اخلاقی کاربردی، تطبیقی، چالش، توصیفی اخلاق، اخلاق ۀفلسف
ات ککند. بایسته است در مقالات ارسالی، اصول ساختاری و نمی اند، استقبالتألیف شده تحقیق و

  :نگارشی زیر مراعات گردد
 ارسال شده باشد.براى چاپ به جایی یا شده چاپ  ترپیش. مقالات نباید ۱
 .باشد کلمه ۶۷۳۳کلمه و بیش از  ۰۳۳۳تر از ، نباید کم. حجم مقالات۱
   :های زیر باشدبخش دربردارندۀاید مقالات ارسالی ب .۰

 ها.هکلیدواژو  ،(کلمه ۱۷۳ در حداکثر) ۀ فارسیچکید، عنوان مقاله :صفحهٔ نخستألف. 
 گیری و در پایان، فهرست منابع. ب. مقدمه، محتوا، نتیجه

گـااری و بـا شـماره در پایین صـفحههای لاتین اصطلاحات خاص، های توضیحی و معادلپانوشت. 1
 ل ذکر شود.مستق

بـا مشخصـات کامـل مقالـه فهرسـت کامـل منـابع  باشـد ومتنـی ۀ درونشـیو به، باید . ارجاعات۷
 مقاله آورده شود. پایان الفبایی نام خانوادگی درحروف شناختی به ترتیب کتاب

 (  صفحه /جلد :نویسنده، سال انتشارنام خانوادگی ) :شیوه مشخصات منبع در متن مقالهألف. 
   :فهرست منابعمقالات در ها و کتابو ترتیب مشخصات شیوه ب. 

ر، شعنوان کتاب، مترجم در صورت ترجمه، نام نا ،(سال انتشار کتاب) سندهینام خانوادگی، نام نو :کتاب
 .انتشارنوبت محل نشر، 

 دورۀیه، ، متـرجم، نـام نشـر«عنـوان مقالـه» ،(سال انتشار مقاله یا نشریه) ، نام نویسندهینام خانوادگ :مقاله
 .انتشار، صفحات ۀانتشار، شمار

چنانچه از یک نویسنده در یک سال بیش از یک اثر مورد ارجاع قرار گرفته است با حروف الـف بـام مشـخ  و ؛ ۱نکته
 (.جلد/ صفحه : ب، ج و...[، ]الف نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار) :تفکیک شوند

از ارجـاع درون مـتن بایـد حـاف « ک.ر»برای تهیه مقاله استفاده شده اسـت،  اگر از محتوای منابع :«ک.ر»درباره ؛ ۱نکته
شود. اما اگر نویسنده فقط برای آشنایی و اطلاع خواننده از آن استفاده کرده و محتوای منابع آن در متن نیامده است، بایـد 

 هم حاف شود. بیاید واز بخش منابع پایانی مقاله( پاورقی) اطلاعات کتابشناختی کامل در پانویس
 افزارهای معتبر استفاده شود. برای ذکر متن آیات قرآن کریم و روایات، از نرم .۶
 باشد. استاد راهنماو تأیید نام ها، همراه با نامه. مقالات برگرفته از پایان۵
 است.نشریه تأیید هیأت تحریریه و داوران رعایت نکات فوق و مشروط به مقالات، چاپ . ۹
 مه در ویرایش و تلخی  مقالات ارسالی، آزاد است.. فصلنا۷

ارسال مقاله به فصلنامه اخلاق وحیانی تنها از طریق مراجعه به سامانه نشریات پژوهشگاه معارج  .۱۳
 امکان پایر خواهد بود. Ethics. Isramags. Irبه نشانی

 است.« اخلاق وحیانی»، ترتیب چینش مقالات براساس میزان ارتباط با موضوع اصلی نشریه :1یادآوری
ای دارای نویسننداان مسنئول باشند در نویسنده اول، نویسندۀ مسئول شناخته شده و چنانچه مقاله هادر همۀ مقاله :2یادآوری

 شود.پانوشت مشخص می
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 یزوتسوا یدگاهقرآن از د یِاخلاقـ  ینید یممفاه ییو نقد شبکه معنا یبررس

 یاناکبر محمد یدس

   چکیده

بـه  یهیبدای مسلمان مسئله یشمنداناند یاندر م یاخلاق یمبا مفاه ینیو د یاعتقاد یممفاه یانم یزتما

مسئله را بـا چـالش  ینا یو اعتقاد ینید یممفاه ییشبکه معنا یهبا طرح نظر یزوتسواما ا رسد؛ینظر م

 یـکو در  یکسـان لاقیاخ یمبا مفاه یو اعتقاد ینید یممفاه یی،شبکه معنا ینمواجه کرده است. در ا

شبکه بر اساس تضاد  یندر ا یاخلاق یممفاه اند.مترادف شده کدیگریبا  یزن یشبکه قرار دارند و گاه

قرآن بر  یاتدر آها شده اند و بر طبق آنها تمام انسان یمتقس یبه دو طبقه کل یمانکفر و ا یانم یادینبن

انتقـاد  ین. اولیستندمشترک برخوردار ن خلاقیصفت ا یچبه دو گروه مومن و کافر، از ه یماساس تقس

 یلوجود انسان مسلمان به عنوان حد وسط اسـت کـه از هـر دو نـوع فضـا ی،وع شبکه بندن ینبر ا

قـرآن  یانحصار به بافـت درونـ یاگر چه با ادعا یزوتسوا یدگاهو بد برخوردار است. د یکن یاخلاق

و بـر خـلاف  یسـتسازگار ن ینید یاتو روا یگرت دیااو و آ یگرادعا با عبارات د ینطرح شده، اما ا

و از جمله قرآن  ینیمتون د یمستند به بافت درون یزاست که آن ن یاسلام یشمندانمشهور اند یدگاهد

بـا اشـکالات متعـدد  یـزن یـتاو در مورد صفت حلم و جاهل یکردانتقادات رو یناست. مطابق با هم

 شود.می مواجه

 

  .یطبقه بند ینی،د یممفاه ی،اخلاق یممفاه یی،شبکه معنا ها:کلیدواژه

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام یاراستاد (m.akbarian@isca.ac.ir) 

 (.۱۶/۱۱/۱1۳۱؛ تاریخ پایرش ۱۹/۳۷/۱1۳۱تاریخ دریافت: ) مقاله علمی پژوهشی
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 مقدمه

گردد. این باور در می بطه مفاهیم دینی و اخلاقی در واقع به رابطه دین و اخلاق بازرا

امری پایرفته و  اند،میان اغلب اندیشمندان که به موضوع دین و اخلاق پرداخته

توانند با هم ارتباط می قطعی است که دین و اخلاق دو علم مستقل از یکدیگراند که

ل و تمایز مفاهیم دینی و اخلاقی از یکدیگر نیز به تبع داشته یا نداشته باشند. استقلا

آن امری روشن و پایرفته است. اندیشمندان دینی نیز که معتقد به رابطه دین و 

اخلاق هستند، آن دو علم را یک علم ندانسته و و مفاهیم آنها را یکسان یا در یک 

از یکدیگر با هم مرتبط  شبکه قرار نداده اند؛ بلکه آنها را در عین استقلال و تمایز

دانسته و رابطه آنها را نیز اغلب، از نوع رابطه اعم و اخ  دانسته اند که دین مفهوم 

است که شامل اخلاق ای عام و اخلاق اخ  از آن است. در واقع دین یک مجموعه

شود؛ بنابراین مفاهیم اخلاقی زیر مجموعه مفاهیم دینی خواهند بود؛ اما نه می نیز

ن دو یکی و همانند هم شمرده شوند. این موضوع در تعریف آنها از دین نیز آنکه آ

 کاملًا نمایان است.

آثار اندیشمندان مسلمان با نگاه به دین اسلام نیز مـورد تأییـد و تعریفی از دین که 

هـای سـه تأکید قرار گرفته، آن تعریفی از دین است که برخوردار از عناصـر و مولفـه

ن را یـق و فقه است؛ مانند تعریف ارائه شده از علامه طباطبایی که دگانه عقاید، اخلا

امبران از طـرف خداونـد یعملی و اخلاقی دانسته که پ د و دستورهاىیك سلسله عقای

جوادی آملی نیـز بیـان ( ۱۰۹۵/۰۱)طباطبایی:  اند.ت بشر آوردهیی و هدایبراى راهنما

اداره امـور جامعـه  و مقـررات بـرای کرده که دین، مجموعه عقاید، اخلاق و قـوانین

در برخی از منـابع غربـی  (۱۰۵۱/۷۰: )جوادی آملی ها است.انسانی و پرورش انسان

ها بسیار متنوع و مختلف باشند؛ طبیعی، فراطبیعی، نیز اشاره شده که ممکن است دین
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و...؛ امــا از هــر نــوع دینــی کــه باشــند، شــامل  ی، چنــد خــدایی، آنیمیســمیتوحیــد

در تعریـف  (Hood: 2009/7) ورها، اعمـال و آداب و رسـوم هسـتند.ای از باعهمجمو

از باورهـا، اعمـال، ای دیـن، مجموعـه»شناسانه پارسونز از دین نیز آمده است: جامعه

   (Hick: 1393/2) .اندنی که افراد بشر در جوامع مختلف بنا کردهیشعائر و نهادهای د

دین شناسـان، ایزوتسـو در کتـاب مفـاهیم علی رغم روشنی این موضوع در میان 

پـردازد کـه در نهایـت مفـاهیم دینـی و ای میاخلاقی و دینی در قرآن به طرح نظریه

اخلاقی در قرآن را در یک شبکه و طبقه قرار داده و همانند یکدیگر دانسته است. این 

ت کـه کشـد. او معتقـد اسـمـی عقیده عملًا تمایز این مفاهیم از یکدیگر را به چالش

مفاهیم دینی مانند ایمان در قرآن در همان شبکه و طبقه قرار دارد که مفـاهیم اخلاقـی 

مانند عمل صالح، احسان، فسق، ذنب و سوم قرار دارند. در برخی موارد نیز به ترادف 

 برخی مفاهیم اخلاقی و دینی حکم کرده است.

همانند مفاهیم اخلاقی البته ممکن است مقصود ایزوتسو از مفاهیم دینی که آنها را 

دانسته، مفاهیم اعتقادی باشد؛ زیرا تأکید او در مفاهیم دینی بیشتر بـر مفهـوم ایمـان و 

کفر است و این دو مفهوم در منابع و آثار اندیشمندان دینی به عنوان مفـاهیم اعتقـادی 

ه شود. در این فرض نیز استقلال این دو نوع مفاهیم در نزد اندیشـمندان بـمی شناخته

رسمیت شناخته شده است؛ با این تفاوت که در اینجا با رابطه دو نوع مفهوم متمـایز و 

کـه رابطـه ایـم مستقل که هر دو زیر مجموعه مفاهیم دینی و قسیم یکدیگراند مواجه

 آنها با یکدیگر تباین خواهد بود.

 دینیمفاهیم اخلاقی و 

شوند. این می اخلاقی شناختهکلمات بسیاری در قرآن وجود دارد که به عنوان مفهوم 
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کلمات یا بیان کننده فضیلت و مفهوم اخلاقی خوب یا بیان کننده مفهوم اخلاقی بد و 

شوند. کلماتی مانند خیر، صالح، احسان، معروف به معنای خوبی می رذیلت شناخته

و بر فضیلت دلالت دارند. نیز کلماتی مانند عدالت، صبر، وفا، حلم، صدق، انفاق، 

کنند. هم چنین مفاهیم مانند شرّ، سیئه می ، جود، عفت بر مصادیق خوبی اشارهتقوی

 کنند ومی و سوم، فسق، فساد، اثم، ذنب و منکر به معنای بدی و بر رذیلت دلات

مصادیق  ،غیبت و مانند حسد، دروغ، ریا، خیانت، کبر، حرص، بخل، تهمتهایی واژه

 اند.بدی و رذیلت

بـه  اندیشـمندان مسـلماندیگری در قرآن داریم که در آثار از سوی دیگر مفاهیم  

شوند، ماننـد اسـلام، ایمـان، توحیـد، کفـر، شناخته مییا دینی مفاهیم اعتقادی  عنوان

. حال پرسش آن است که رابطه ایـن مفـاهیم ، احباط و تکفیرشرک، عصمت، شفاعت

اعتقـادی و دینـی دو در آیات قرآن چگونه است؟ آیا مفاهیم اخلاقی ماکور با مفاهیم 

شوند، یا بایـد دسته جدا و متمایز از هم هستند، یا این دو گروه اصولاً یکی شمرده می

 ای میان آنها است؟یکی به شمار آیند؟ در صورتی که متمایز با هم باشند، چه رابطه

از ارتبـاط میـان دیدگاه خاصـی ایزوتسو در کتاب مفاهیم اخلاقی و دینی در قرآن 

در آثـار دیگـران، حتـی اندیشـمندان مسـلمان و پیش از این ارائه داده که م این مفاهی

این دیدگاه او در واقع از چند ادعـا و یـا نظریـه تشـکیل . وجود نداشته استمفسران 

رسند؛ اما همگی در ارتباط با یکدیگراند. می شده که گر چه مستقل از یکدیگر به نظر

شود و برخی دیگـر بـه صـورت می لاقیبرخ از مدعیات، مربوط به مفهوم خاص اخ

 شود. می کلی و شامل همه یا اغلب مفاهیم دینی و اخلاقی
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 بافت درونی قرآن انحصار به

بر این نکته تأکید دارد که بررسی او از این  و طرح نظریه خودایزوتسو در ابتدای اثر 

ر این موضوع، متفاوت از آثار مشابه بوده و صرفاً بر بافت درونی متن قرآن د

خواهد کاری کند که قرآن به زبان خود سخن گوید و خود تحقیقات تکیه دارد و می

بر اساس همین رویکرد  (۱۰۵۹/۹)ایزوتسو:  قرآن مفاهیم خود را تفسیر و تعبیر کند.

بیان داشته که اگر چه در آثار کلامی و تقسیری،  «فسق» کلمه ای ماننددر بررسی واژه

این واژه در زمان نزول قرآن معنای فنی مورد استفاده در علم  اما است؛ متفاوت از کفر

او معتقد است که بر اساس قرآن فاسق مترادف با  (۰۱1)همان: کلام را نداشته است.

 إِلّا  بهَِا ک فُرُ یَ  وَمَا ناَت  ی  بَ  ات  یَ آ كَ ی  إِلَ  أَن زَل ناَ وَلقَدَ  »سوره بقره  ۷۷کافر است و آیه 

( آیات دیگری که در ادامه بحث ۰۱۶کند. )همان: می شاهد بر آن ذکررا « ال فاَسِقُونَ 

شود، شواهد دیگری بر تلاش ایزوتسو در بهره گیری از آیات برای بیان می بیان

 عقیده خود است. 

تأکید او بر بافت درونی قرآن در شناخت مفاهیم اخلاقـی و دینـی، روش او را در 

 ص در این زمینه نیز تحت تأثیر قرار داده است.بررسی این مفاهیم و ارائه دیدگاه خا

   تفاوت روشی

ایزوتسو در این کتاب برای فهم معنای مفاهیم اخلاقی در قرآن از نظریه معناشناختی 

معنای هر واژه با توجّه به جایگاه آن در شبکه گیرد که بر اساس آن می بهرهای شبکه

های طی است که آن واژه با واژهقابل درک است که این امر مستلزم آگاهی از رواب

او به جای ریشه یابی کلمات و مفاهیم  ها دارد.دیگر در همان حوزه و دیگر حوزه

لغت یا عوامل و زمینه خارج متنی، بر شناخت آنها از درون های اخلاقی در کتاب

 با مفاهیم از یک هرکه  و مفاهیم در خود قرآن تأکید داردها آیات قرآن و روابط واژه
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این روش فهم معانی الفاظ و . شوندمی داده توضیح مترادف و متضاد هایواژه کمک

واژه ها، شباهت با روشی دارد که علامه طباطبایی در تفسیر آیات قرآن از آن بهره 

گیرد که تفسیر آیات قرآن از درون قرآن و از طریق آیات دیگر است. با این تفاوت می

هیم سر و کار دارد و روش تفسیری علامه طباطبایی ناظر و مفاها که ایزوتسو به واژه

 ها( است. به فهم معنای آیات )گزاره

تأکید بر بافت درونی قرآن، تنها دلیل تفاوت روشی ایزوتسـو بـا دیگـران نیسـت؛ 

گونه که خود نیز اذعان دارد، در بررسـی مفـاهیم اخلاقـی و دینـی در قـرآن، بلکه آن

 ی نیز قـرار دارد. او در روش معناشـناختی خـود از روشتحت تأثیر اندیشمندان غرب

 نشـینی، هـم روابـط معیارهایی همچون اساس بر گیرد کهمی سوسور بهره زمانی هم

 واژه هـر معـانی وجوه ،قرآن و... در واژه مشتقات, کلام جانشینی،تضاد، ترادف، بافت

 مهمتـرین از خـیبر تحلیـل و تجزیـه بـه و کـرده استخراج از آن را قرآنی کاربرد در

-قـوماز مکتـب چنین از تأثیرپایری خـود او هم .است پرداخته قرآن اخلاقی مفاهیم

کرده و به تلفیق نظریـه خـود از دو دیـدگاه وایسـگربر و سـاپیر شناختی اشاره  مردم

 ۀزبـان فـارغ از مطالعـ ۀامکـان مطالعـبر اساس این مکتـب،  (۱1همان: ) اذعان دارد.

   .رد و دنیا از نگاه هر ملتّی با نگاه ملتّ دیگر متفاوت استزندگی یک قوم وجود ندا

 دهد.می تأثیر این روش در بررسی از برخی مفاهیم مانند حلم و جاهلیت خود را نشان

 اخلاقیشبکه واحد مفاهیم دینی و 

از دیدگاه ایزوتسو در آیات قرآن، مفاهیم دینی با مفاهیم اخلاقی در یک شبکه و طبقه 

ند و اینها دو نوع یا رسته مفاهیم متفاوت با هم نیستند. مفهوم ایمان و کفر گیرمی قرار

قرار دارد که مفهوم ظلم و عدل، معروف و منکر، شکر و ناسپاسی،  ایدر همان شبکه
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عدل و ظلم و مفاهیم اخلاقی دیگر قرار دارند. به عقیده او جدا شدن این مفاهیم از 

های ا طبقه یا دو علم جداگانه مربوط به اندیشهیکدیگر و قرار گرفتن در دو شبکه ی

بعدی خارج از آیات قرآن است که به دلیل ملاحظات کلامی و فقهی آنها را از 

  (۰۱1،۰۱۹)همان:  اند.یکدیگر جدا کرده

بـدون در نظـر گـرفتن ملاحظـات کلامـی یـا بر این نکته تأکید دارد که  ایزوتسو

، دو قرآن، مفاهیم اخلاقی و مفـاهیم دینـی تنفلسفی یا هر ملاحظه دیگری خارج از م

فکـر اسـلامی در مرحلـه قرآنـی آن، »گروه مفاهیم جدا و مجزا از یکدیگر نیسـتند و 

مفـاهیم  ،مفاهیم اخلاقی و دینـی (۷۱۱)همان:  «.گااردنمی تفاوتی میان دین و اخلاق

ر شده و با گتنیده و در یک شبکه معنایی قرار دارند که برخی جانشین برخی دیدر هم

 گیرند.می برخی دیگر تضاد دارند، اما هم چنان همه آنها در یک شبکه وطبقه قرار

، و طبقه بندی کلمات دینی و اخلاقی در قرآنیابی به روابط در دستاو هم چنین 

هـای معنـایی مـورد تأکید دارد که باید ابتدا کلمات کلیدی و بنیادین اخلاقی در شبکه

مفاهیم دیگـر در ایـن شـبکه  با شناسایی تضاد میان آنها، د و سپسشناسایی قرار گیرن

 شناسایی شوند.

 مفاهیم اخلاقیتضاد بنیادین 

کلمات کلیدی در شبکه مفاهیم اخلاقی و دینی در قرآن در نگاه ایزوتسو دو مفهوم 

ایمان و کفر به مثابه دو ستون است که اخلاقیات قرآنی بر پایه »ایمان و کفر هستند. 

( او مفاهیم اخلاقی بد )رذیلت اخلاقی( بسیار ۷۱۱)همان:  «ا استوار شده است.آنه

مانند بطر، ناسپاسی، بغی، کبر، طغیان، خیانت، فسق، ظلم، تجاوز از حدود و اسراف 

-۱۰۷: همان) گیرند.مورد شناسایی قرار میکفر شبکه معنایی  درشمارد که را برمی
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ذیلت اخلاقی( مانند صالح، احسان، تقوی، ( هم چنین مفاهیم اخلاقی خوب )ر۰۷۷

 گیرد.می برّ، شکر و معروف را برمی شمارد که در طبقه ایمان قرار

در مفهـوم مایز اخلاق قرآنی با اخلاق جاهلی به نظر او ترین ویژگی و وجه متمهم

هـای قـرار دارد؛ زیـرا معیـار دو گانـه بـودن ارزش« ایمـان»و متضاد آن؛ یعنی « کفر»

نهفتـه « کفـر»و « ایمان»)خوب و بد( در اعتقاد و عدم اعتقاد به خدا؛ یعنی در اخلاقی 

شود که در کدام یـک از دو ارزش است و با این مفتاح و معیار، هر عملی مشخ  می

( بنابراین هر مفهوم اخلاقی خـوب تنهـا در ۱۱۶: همان) گیرد.قرار می« بد»و « خوب»

مفاهیم بد اخلاقی به واسطه ارتباط آنها با کفـر، بـه یابد و همه می ارتباط با ایمان معنا

 یابند. می صفت رذیلت اخلاقی اتصاف

تقابل و تضاد بنیـادی »کند که او با اعتقاد به تضاد بنیادین میان ایمان و کفر بیان می

میان کفر و ایمـان، معیـار و مقیـاس نهـایی اسـت کـه بـه وسـیله آن همـه صـفات و 

ینی اسلامی، به دو مقوله اخلاقـی متفـاوت و متضـاد بـا بهای آدمی در جهانخصلت

شود. این دو گانگی بنیادی کلید واقعی تمام نظـام اخلاقـی اسـلام یکدیگر تقسیم می

هـای و همه ارزش« ایمان»در اصل « خوب»همه صفات اخلاقی  (۰۵۷: همان) «است.

بـرای کـه  (۰۵۰: همـانیابـد. )در اصل کفر به صورت منسجم به هم پیونـد مـی« بد»

طبقـه صـفات » و« طبقه صفات اخلاقـی مثبـت»توان این دو مقوله را سهولت کار می

   (۱۱۶: همان) نامیده است.« اخلاقی منفی

 های اخلاقی بر مبنای مومن و کافرتباین بنیادین ارزش

اخلاقی بر اساس های از نقطه تفاوت بنیادین میان کفر و ایمان و تقسیم تمام ارزش 

گیرد. این دو گانگی های نیک کردار و بدکردار شکل میانگی بنیادین انساندوگآنها، 
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)همان( این دو  .در قرآن دانسته استها به مومن و کافر نیز بر اساس تقسیم انسان

گروه از هیچ صفت مشترک برخوردار نیستند و به همین دلیل جایگاه آنها در آخرت 

 بهشت و کافران در دوزخ قرار دارند. کاملًا جدای از یکدیگر است. مومنان در

ایزوتسو برای اثبات موضوع دوگانگی بنیادین اخلاقی در قرآن آیـات بسـیاری را 

منٌِ خَلقَکَمُ  فمَنِ کُ  یهُوَ الاِّ »شمارد؛ از جمله آیه مبارکه برمی  :تغابن) «.م  کافرٌِ وَ منِ کمُ  مُؤ 

لمِِ »و آیه  (۱ عَلُ ال مُس  رِمِ نَ کاَل مُ یأَفنَجَ  نَ؛ آیا مسلمانان )تسلیم شدگان الهی( را همانند یج 

ـتوَِ یَ لَا »و آیه ( ۰۷: قلم) «.دهیممجرمان قرار می ـحَابُ ال جَنـِّ   یس  ـحَابُ النـّارِ وَأَص  أَص 

حَابُ ال جَنِّ  هُمُ ال فاَئزُِونَ؛ اهل دوزخ و اهل بهشت با هم برابر نیستند. اهـل بهشـت  أَص 

این آیات و آیات بسیار دیگری که برشمرده است، غالباً بـه  (۱۳: رحش) «.اندرستگاران

وگانگی مومن و کافر اشاره دارند؛ اما این دوگانگی آنها تنهـا بـه دلیـل توصـیف بـه د

صفات دوگانه کفر و ایمـان اسـت و بـه نحـو بنیـادین کـه از هـیچ وصـف مشـترک 

 برخوردار نیستند.

 در قرآنچالش مفهوم اسلام رفع اوت بنیادین و تف

این نوع تقسیم بندی و قرار دادن همه صفات اخلاقی خوب و بد در مفهوم کفر و 

به مومن و کافر در قرآن و تفاوت بنیادی ها ایمان و بر اساس آن تقسیم همه انسان

میان آنها، ایزوتسو را با مشکل مفهوم اسلام و مسلمان در قرآن قرار داده است. اینان 

نیستند و از صفات مومن یا کافر به طور کامل برخوردار در هیچ یک از دو گروه 

نیستند و بنابراین طبعاً نباید در آن دو طبقه قرار گیرند. بی تردید مسلمانان کافر 

در آیات قرآن نیز به این مسئله و تمایز میان  اند.نیستند و هنوز به مرحله ایمان نرسیده

 ( ۱1مومن و مسلمان تصریح شده است. )حجرات: 
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اینان یـک »ایزوتسو با اذعان به این چالش در تلاش برای حل آن بیان کرده است: 

گروه مرزی میان ایمان و کفر هستند که ارزش ایمان آنها را باید با میزانی که از ایمـان 

در  (۱۰۵۹/۱۱۳)ایزوتسـو:  «تا کفر امتداد دارد، و با توجه به یکـی از ایـن دو سـنجید

را که تعداد آنها نیز بسـیار اسـت، نبایـد  یکه چنین افراد کندعین حال خاطر نشان می

یک طبقه مستقل به شمار آورد و در نهایت آنها را در جرگه مومنان با نـوع ناقصـی از 

   (۱۱۱-۱۱۳)همان:  دهد.ایمان قرار می

 ترادف حلم و اسلام

آن در دهد، جایگاه می به دلیل معنایی خاصی که ایزوتسو از صفت حلم در قرآن ارائه

رود که به برجستگی تا بدانجا پیش میشود. این می طبقه صفات مثبت بسیار برجسته

قرار و مترادف با اسلام به عنوان نقطه مرکزی اخلاق اسلامی « حلم»نظر او، اصل 

 ( یعنی در مرتبه ایمان و در رأس طبقه اخلاقی مثبت قرار۱۰۹: همان؛ )گیردمی

 گیرد. می

تلاش دارد تا این معنا را به اثبات برسـاند و انسان در قرآن  ایزوتسو در کتاب خدا

که اسلام به معنای تسلیم شدن در مقابل پروردگار، در واقـع چیـزی جـز گسـترش و 

و حلم نیز در ی نیست که در معنای حلم وجود دارد شدت خضوع و خشوع و بردبار

پـس بـه ر است. تقابل با حمیت جاهلی است که سرکشی و طغیان در مقابل پروردگا

دو دلیل یکی سلبی )تقابل آن با جاهلیت( و یکی ایجابی )عنوان کلیدی صفات مثبـت 

 اخلاقی( حلم را نقطه مرکزی اخلاق اسلامی و مترادف با اسلام قرار داده است.

ایزوتسو ترادف اسلام و حلم را به چند دلیل دانسته است: یکـی اینکـه اسـلام بـه 

پروردگار، در واقع گسترش و شدت خضوع و خشوع و معنای تسلیم شدن در مقابل 



 

 

رس
بر

 ی
عنا
ه م
بک
 ش
قد
و ن

 یی
فاه
م

د یم
نی
ی

 
لاق
اخ

 ی  
ز د
ن ا
رآ
ق

گاه
ید

ا 
سو

زوت
ی

 

۱۷ 

 

کلیدی است    یعنوان« حلم» دیگر اینکه بردباری است که در معنای حلم وجود دارد.

که صفات دیگر اخلاقی، مانند احسان، عدل، پرهیزگاری و تواضع را در خود جای 

 داده اس .  

سلامی، پیونـد آن دلیل دیگر برای قرار گرفتن حلم به عنوان نقطه مرکزی اخلاق ا

از صفات اخلاقی است که در قرآن بسیار تأکیـد شـده و محـور تقوا نیز با تقوا است. 

ایمـان و سرسـپردگی بـا تمام اخلاق قرآنی است و به عقیده ایزوتسو تقوا به نوعی با 

 (۱1۱-۱1۳همان) یابد.پیوند میایمان ؛ بنابراین حلم با ترادف داردخداوند 

 تضاد جاهلیت و حلم

کی از دلایل مهم برای ترادف حلم و اسلام، تضاد هر دو با جاهلیت است. جاهلیت ی

طغیان و استغنام در برابر خداوند و احساس غرور و  به عقیده ایزوتسو بر اساس

( ۱1۳-۱۰۵۹/۱۰۶؛ ۱۶۳ /۱۰۶۱است )همو:  سرکشی )حمیت جاهلی( بنا نهاده شده

ه این معنا در حلم و اسلام پس در تقابل با معنای خضوع و تسلیم شدن است ک

بنابراین هر جا که سخن از اسلام شود، در واقع سخن از متضاد با روح مشترک است؛ 

 جاهلی است که همان حلم است. 

کنـد کـه مـی در قـرآن چنـین بیـان« جاهلیت»او در توضیح بیشتر در مورد معنای 

ی احساس شدید داشتن جاهلیت عملًا ربطی به نادانی نداشته، بلکه در حقیقت به معنا»

نسبت به افتخارات قبیله ای، روح سرکش رقابت و استکبار و همـه آن اعمـال و رفتـار 

« گیرد.ای بوده است که از خلق و خوی تند و سرکش سرچشمه میخشن و گستاخانه

اسلام از جنبه اخلاقی جنگیدن بـا روح جـاهلی و »( و در تضاد با آن، ۱۰۵۹/۷۹)همو: 

)همان( او در این سخن این معنا را مستند به « لم به جای آن است.جایگزین ساختن ح
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هایی از صدر اسلام و برخورد شدید پیامبر با حـوادثی کـه قرآن دانسته و با بیان داستان

 ( ۷۷-۷۹ص دهد. )همان،آن را روح جاهلیت دانسته، مورد تأیید قرار می

 بررسی و نقد دیدگاه ایزوتسو

 ادعا مواجه هستیم که هر کدام نیاز به برررسی جداگانه دارد.چند در این دیدگاه با 

 نگاه درون متنی 

عدم انفکاک اخلاق و دین و قـرار گـرفتن شبکه معنایی و نظریه  اینکهادعای اول 

ر اساس بافـت و نگـاه درون متنـی بو کفر، اخلاقی در زیر مجموعه ایمان  هایارزش

 اشکال مواجه است. قرآن بیان شده است؛ اما این ادعا با چند

با استشهاد به آیات بسیاری از قرآن تلاش دارد تـا خـود را وفـادار بـه ایزوتسو . ۱

کـاملًا نتوانسـته خـود را از تـأثیر بافت درونی قرآن نشـان دهـد؛ امـا در عـین حـال 

های بیرونی و نگاه تفسیری از آیات قرآن رها سازد. ایشـان در بررسـی معنـای نظریه

کاملًا تحت  (،۱۶۱اذعان دارد )همان: آن با حلم آن گونه که خود نیز  جاهلیت و تقابل

تأثیر تفسیر گلایهر از این واژه قرار گرفته و در بازیابی این معنا از قرآن صرفاً بر مـتن 

 قرآن تکیه نداشته است.

نگاه  . ایزوتسو در نظریه تفاوت بنیادین خود به برخی از آیات استشهاد کرده؛ اما۱

یان آیات، دست به انتخاب زده است. برخـی از در مقام بآیات قرآن نداشته و  جامع به

از برخی آیـات قـرآن صـرف نظـر آیات مربوط به موضوع بحث خود را بیان کرده و 

مَل  مثِ قاَلَ ذَرّة  خَ یَ فمََن »: »این آیهکرده یا نادیده گرفته است؛ مانند  مَـل  یَ رَهُ وَ مَن یَ راً ی  ع  ع 

بینـد و هـر رَهُ؛ هر کسی اندک کار خوب انجام دهد، )پاداش( آن را مییَ ذَرّة  شَرّاً مثِ قاَلَ 

این آیه مبارکه  (۹-۵ذ )زلزال: «بیند.کس که اندک کار بد انجام دهد، )جزای( آن را می
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دهنـده مـومن باشـد یـا نباشـد؛  شود، خواه انجاممی مل هر کار نیکمطلق است و شا

و لازم  ی و عمل خیر و شر در این آیه به ایمان مقیـد نشـدهیعنی شناسایی نیکی و بد

 است و به صورت مطلق آمده است. نیست که حتماً در شبکه ایمان باشد

برخـی از  در تفسیر برخی از آیات نیز، تفسیر به رأی کرده است؛ یعنـی چـون ..۰

ه تـا بـا تفسـیر کـردای آیات را به گونـهکند، نمی آیات مورد نظر، مقصود را برآورده

 هماهنگ باشد.  نظریه اش

 نَ یالـّاِ »یکی از آیاتی که ایزوتسو برای اثبات ادعای خود بیان کـرده، آیـه مبارکـه: 

وا کفَرَُوا ِ  عَن   وَصَدُّ ِ  لِ یسَب مَالهَُم   أَضَلّ  الّلَ  بمَِـا وَآمَنـُوا الصّالحَِاتِ  وَعَملِوُا آمَنوُا نَ یوَالاِّ  أَع 

لَ  لحََ  ئاَتهِِم  ی  سَ  عَن هُم   کفَّرَ  رَب هِم   منِ   ال حَقُّ  وَهُوَ  مُحَمّد   عَلیَ نزُ   (۱-۱)محمـد:  «.بـَالهَُم   وَأَص 

شـناخته شـده اسـت.  ی اخلاقـیآیه در ظاهر ایمان و کفر، تعیین کننده همه رفتارهـا

ها را بپوشاند و یا انسان را از بدی پاک نماید و کفـر نیـز موجـب یبدتواند ایمان می

در  انـد.و کفر در این آیه به تنهایی ذکر نشـدهایمان در این آیه، اعمال است؛ اما  تباهی

هـا و موجب تکفیـر )پوشـاندن( بـدی ایمان، عمل صالح آمده است و این هر دو کنار

( موجـب ضـلالت و می پاک نمودن انسان شود و کفر نیز با یک عمل )صدّ سـبیل الّلَ

خوب و بد انسان چیزی جدای از ایمـان و کفـر شود. در این آیه، عمل می اعمالبدی 

 ی اخلاقـیهاجداگانه نیز دارند؛ یعنی خوبی و بدیو تأثیر اند؛ پس نقش تعریف شده

 اند.صرفاً با ایمان و کفر تعیین نشده

 بررسی و نقد شبکه واحد مفاهیم اعتقادی و اخلاقی 

اخلاقی ارتباط وجود  تردیدی وجود ندارد که میان مفاهیم اعتقادی )دینی( و مفاهیم

دارد. مباحثی چون رابطه ایمان و عمل، رابطه جهان بینی و ایدئولوژی، رابطه دین و 



 

 

ال 
س

واز
د

م 
ده

اره
شم

ـ 
 

وم 
د

ـ 
پی

پیا
۱۷

ن 
ستا

 زم
ـ

۱1
۳۱

 

۱۹ 

 

اخلاق و همه مباحث از این دست در آثار اندیشمندان مسلمان، در واقع به نوعی با 

مسئله رابطه مفاهیم اعتقادی و اخلاقی، یا رابطه باورها و رفتارهای اخلاقی در اسلام 

آنچه ایزوتسو در اینجا بیان داشته است، فراتر از نوع روابطی است  ؛ امایابنداط میارتب

که تاکنون از سوی آنان مطرح شده است. وی مفاهیم اخلاقی و اعتقادی را نه به 

یک  یکسان و در یعنوان دو مفهوم مجزا، مستقل و مرتبط با یکدیگر؛ بلکه مفاهیم

مفهومی مانند ایمان و کفر را مفهوم اخلاقی شبکه معنایی دیده است. از این رو 

؛ یعنی فاصله انسته استنیز د )اعتقادی( داند؛ در عین حال که آنها را مفهوم دینییم

و مرز میان مفهوم دینی )اعتقادی( و اخلاقی را به نوعی  گااری، یا تقسیم بندی

 نادیده گرفته یا آن را نفی کرده است.

های بعد از نزول قـرآن این تقسیم و مرز را به دوره« فسق»ایشان در بررسی مفهوم 

اندیشمندان اسلامی که این تقسیم و مرز (؛ یعنی ۱۰۵۹/۰۱1)ایزوتسو:  دهدنسبت می

از هـم بر خـلاف آنچـه در قـرآن بـوده اسـت، بندی را ارائه داده و مفاهیم این دو را 

بـر توجـه داشـته شته یا یا به آیات قرآن توجه ندادر این صورت آنها  .اندتفکیک کرده

اند. این خلاف متن قرآن و مبنای آیات قرآن در بیان مفاهیم اخلاقی و دینی رفتار کرده

اندیشمندان اسلامی به قرآن و تأثیر قرآن در گسـترش و تعیـین نتیجه با توجه به تعهد 

 آیات قرآن در مباحث مختلف عملی به عنوان منبع تکیه برمرزهای علوم اسلامی، نیز 

تواند مورد پایرش قرار گیرد. شاید اگر ایـن مسـئله، یـک نمی ،اولیه در علوم اسلامی

پایر باشد؛ امـا مـا در توجیه باورتوانست این مسئله جزئی در یک علم خاص بود، می

 ، یعنی تقسیم و تمایز علـوم از یکـدیگراینجا با یک مسئله کلان در حوزه علوم قرآنی

اندیشمندان اسلامی یا نادیده گـرفتن قـرآن در ایـن  توجه مواجه هستیم؛ بنابراین عدم

 تواند موجه باشد. مسئله نمی
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یکی از وجوه اساسی تمایز میان مفاهیم اعتقادی ماننـد ایمـان و کفـر و توحیـد و 

شرک با مفاهیم اخلاقی در آن است که مفاهیم اعتقادی از نوع باوراند کـه مربـوط بـه 

 مفاهیم اخلاقی از نوع رفتار و عمل هستند. ود وشمی مرحله قلب یا عقل انسان

دارد می بیاناستاد مطهری در تفاوت بین احکام تکلیفی مانند نماز و امور اعتقادی 

که در مورد معاد و اصول اعتقـادی ماننـد توحیـد در  (۰۳۵-۰۳۶ /1، ۱۰۵۱مطهری: )

 یالاِّ  وَال کِتاَبِ  وَرَسُولهِِ  باِلّلِ  آمنِوُا نوُاآمَ  نَ یالاِّ  هَایُّ أَ  ایَ قرآن گفته که به آنها ایمان بیاورید )

ولی در مورد نماز نگفته به آن ایمان بیاورید، بلکه گفتـه  (۱۰۶)نسام:  رَسُولهِِ( عَلیَ نزَّلَ 

کعَُوا الزّکاَةَ  وَآتوُا الصّلَاةَ  مُوایعمل کنید )وَأَقِ  . همین تفاوت (1۰)بقره:  نَ(یالرّاکعِِ  مَعَ  وَار 

مورد رفتارهای اخلاقی با متعلقات ایمانی، ماننـد توحیـد و نبـوت و معـاد وجـود  در

نـه ایمـان  فرمـان داده شـده اسـت های اخلاقیدارد. به انجام و عمل کردن به ارزش

 (۱)مائده:  آوردن به آنها

 انـد.دانسـته« تصـدیق»اندیشمندان مسلمان در تعریف ایمان، غالباً آن را به معنای 

تصدیق در نظر ایشان به معنای تصدیق عقلی به همراه اعتقاد و  (۱۰۵۶/۱۱۷)جوادی: 

این نوع تعریف  (۱1۱۱/۷۰۶؛ شریف مرتضی: ۱1۳۶/۱1۳)طوسی:  اذعان نفس است.

و نگاه به ایمان، نگاه شناختی به همراه باور قلبی است. آنان چنین نگاهی بـه قـرآن را 

، ۱۰۶۱؛ ملاصدرا: ۰/۶۳۰)طوسی:  اند.برگرفته از آیات قرآن و روایات اسلامی دانسته

بـر ایـن اسـاس، عمـل و  (۰/۱1۱، ۱1۱۹؛ بیضـاوی: ۱/۰۷، ۱1۳۵؛ زمخشری: ۰/1۷۷

رفتار اخلاقی داخل در مقوله ایمان نیست؛ یعنی تفکیـک بیـان شـده میـان متعلقـات 

ایمانی مانند توحید و معاد با متعلقات اخلاقی مانند راستگویی، وفای به عهد و ماننـد 

ها وجود دارد. در عین حال این بحث در میان متکلمان اشعری و شیعه از یک سـو و آن
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معتزلیان از سوی دیگر وجود داشته که آیا عمل نیز جزم ایمان است یا خیر؟ معتزلیـان 

 جزئـی از ایمـان اسـت. در مقابل نظریه غالبی متکلمان اسـلامی، بـر آننـد کـه عمـل

عمل اخلاقی و دینی اسـت کـه در آیـات  مقصودشان از عمل، (۱۰۵۶/۱۶1)جوادی: 

 اند. قرآن و دین اسلام بیان شده

رسد که ایزوتسو در نظریه خود از این دیدگاه معتزله اثر پایرفته اسـت. به نظر می

اگر چه او از منظری متفاوت با معتزله سخن گفتـه اسـت. معتزلیـان ایمـان را بـاوری 

اقل در بخـش مفهـومی آنهـا، جـدای از دانند و رفتارهای اخلاقی را حـداعتقادی می

دانند. در عین حال به عقیده آنان، عمل دینی و ایمانی که اخلاق نیز جزئـی از ایمان می

شـود. ایزوتسـو از ایـن معنـا فراتـر آن است، جزئی از ایمان بوده یا با ایمان یکی مـی

ی؛ بلکـه یـک و متعلقات آن مانند توحید و معاد را یک مفهوم اخلاق« ایمان»رود و می

بیند و هیچ گونه دوگانگی میان اخلاق و ایمان باور نـدارد و ایـن فضیلت اخلاقی می

 دیدگاه خود را نیز منطبق با آیات قرآن دانسته است. 

و « اخـلاق»توان نگاه متکلمان اسلامی به تمایز میان نمی با توجه به آنچه بیان شد،

را منبع اصلی آنان آیات قرآن بـوده اسـت؛ را فارق از نگاه قرآن دانست؛ زی« اعتقادات»

خواه در اصل این علوم و خواه در مسایل مختلف آن؛ بنابراین این سخن ایزوتسو کـه 

بعدها این تمایز به وجود آمده و در علم کلام راه یافتـه و فـارغ از نگـاه آیـات قـرآن 

 است، موجه نیست. 

وم برآمـده از آنهـا، عـلاوه بـر تمایز میان مفاهیم اخلاقی و اعتقادی در اسلام و عل

آیات قرآن، تحت تـأثیر روایـات دینـی نیـز هسـت. در روایـت مشـهوری از پیـامبر 

إِنمَّا الَ علِ مُ ثلََاثٌَ  »در منابع شیعی و اهل سنت در مورد اقسام علوم آمده است:  6اکرم
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کمٌََ  أَو  فرَِ یَ آ لٌ ضٌَ  عَادِلٌَ  أَو  سُنٌّ  قاَئمٌَِ  وَ مَ یٌ  مُح   (۱/۱۱)ابن ماجه:  «.ا خَلَاهُنّ فهَُوَ فضَ 

شیعه  بر اساس همین روایت و روایات مشابه، اندیشمندان اسلامی از اهل سنت و

دین اسلام را به سه بخش عمده اعتقـادات، اخلاقیـات و احکـام های از دیرباز آموزه

کلینـی « یاصول کـاف» (۱۰۷۶/۱۷۷فرد:  مصطفوی) اند.بندی کردهفقهی و عملی طبقه

گانه، روایات را اول به اصول دیـن، دوم بیش از هزار سال قبل بر مبنای این ساختار سه

به دستورات اخلاقی و جلدهای بعدی را با عنوان فروع کافی بـه فـروع دیـن و فقـه 

هـا، اختصاص داده است. علامه طباطبائی بـا صـراحت و تـوجهی خـاص در کتـاب

گانه پرداخته و دیـن را شـامل سـه بخـش الگوی سهمقالات و در تفسیر قرآن به این 

است. امام خمینی)ره( بر طبق همین روایت، بر اسـاس  عقاید، اخلاق و احکام دانسته

)علوم « آیه محکمه»احتیاجات بشر و مقامات سه گانه انسان علوم دینی را بر سه قسم 

و تصــفیه قلــوب(  )علم اخـلاق« فریضه عادله»عقلیه و عقاید حقهّ و معارف الهیه(، 

-۱۰۹۳/٥٨٣: خمینی) اند.)علم ظاهر و علوم آداب قالبیه( تقسیم کرده« سنتّه قائمه»و 

گانه اسلام یعنی عقاید، اخلاق و احکام را بـا ابعـاد وجوه سهاین مطهری  استاد (٥٩٨

)مطهـری:  .دانـدمـی سـازگار و منطبـقانسـان گانـه شـناختی، عـاطفی و کنشـی سه

گـردد می یشه این تقسیم علوم به وجوه سه گانه وجودی انسان بازیعنی ر (۱۰۹۱/۶۶

و ریشه در آفرینش و طبیعت انسان دارد؛ بنابراین تمایز مفاهیم دینی و اخلاقی باید به 

   .رسمیت شناخته شود، نه اینکه در یک شبکه معنایی و گاهی با هم مترادف باشند

 بررسی و نقد تقابل بنیادین مفاهیم اخلاقی

بل بنیادین میان ایمان و کفر و قرار دادن تمام مفاهیم و صفات اخلاقی خوب در تقا

ذیل ایمان و مفاهیم اخلاقی بد در طبقه کفر به معنای آن است که از نگاه قرآن هیچ 
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تواند با کفر جمع شود و هیچ صفت اخلاقی بد با ایمان نمی صفت اخلاقی خوب

بنیادین ایمان و کفر، ایزوتسو میان مومن و  شود. هم چنین با توجه به تقابلنمی جمع

کافر و بهشتیان و دوزخیان نیز به تقابل بنیادین باور دارد و آیاتی نیز در تأیید عقیده 

 خود بیان داشته است.

تواند بـا کفـر جمـع شـود، نمی ترین انتقاد بر اینکه هیچ صفت اخلاقی خوبمهم

اعیاتی که توسط خود ایزوتسو هم بـه تاریخی است؛ وقهای ناسازگاری آن با واقعیت

اگر تصور کنیم که اعراب پـیش از »رسمیت شناخته شده است. واقعیت این است که 

ایـم. اند، اشتباه بزرگی مرتکب شدهدور بودهه های اخلاقی باسلام.... به کلی از ارزش

برعکس، حقیقت آن است که زندگی عرب پـیش از اسـلام را قـانون شـدید و دقیـق 

و « سـخاوت»، «شـجاعت»که شامل مفاهیم اخلاقی متعدد و مهمی همچون « تمرو»

های اخلاقی نزد تمام مردم در این ارزش ...بخشیدشد، نظم و قاعده میمی« استقامت»

 (۱۰۵۹/۷۱۳)ایزوتسو: « تمام اعصار مورد پایرش است.

هـای بـه عنـوان اسـاس ارزش« مـروت»البته ایزوتسو در جای دیگر بیان داشـته 

امـا در )همان( بنیان نهاده بود؛ ای نظرانه قبیلهاخلاقی جاهلی بر شالوده تعصبات تنگ

توانـد چنـین باشـد کـه می . معنای این سخناسلام بر اساس ایمان به خدا استوار بود

فضیلتی مانند شجاعت در اسلام و جامعه پیش از اسلام به شکل بنیادی با هم تفـاوت 

از نظر معنا یکی است. اگر این سخن را پاسخ به انتقاد  دارد؛ گرچه در صورت ظاهر و

تواندپایرفتـه باشـد، امـا در می ماکور تلقی کنیم؛ البته در مورد صفاتی مانند شجاعت

مورد سخاوت و مانند آن پایرفتنی نیست؛ چون کفر و ایمان هـیچ تفـاوت مـاهوی و 

د که به همان شـکل و کند. اینها صفاتی هستننمی این صفات اخلاقی ایجاد شکلی در
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ماهیت توسط مسلمانان و پیامبر اسلام به رسمیت شناخته شده و تمجید شده بودنـد؛ 

یا پیمانی مانند پیمان جوانمردان )حلف الفضول( که بر اساس اصول اخلاقی بنا نهـاده 

شده بود و پیامبر نیز در آن حضور داشت و حتی بعد از نزول قرآن و اسلام نیز فرمـود 

 به آن پیمان فراخوانده شود، آن را اجابت خواهد کرد.که اگر 

تواند صـفت می همین موضوع در سوی دیگر که ایمان است نیز وجود دارد؛ یعنی

ایمان وجود داشته باشد، اما برخی رذایل اخلاقی مانند دزدی و مانند آن نیز باشد. این 

ا ماننـد ربـا )آل هـمسئله در آیـات قـرآن کـه بـا خطـاب بـه مومنـان آنهـا را از بـدی

( نهـی ۱۱-۱۱( تمسخر، گمان بد، غیبـت )حجـرات/۱۵(، خیانت )انفال/۱۰۳عمران/

توانـد ایمـان مـی همهایی دهد، آشکار است. یعنی در چنین انسانمی کرده و اجتباب

وجود داشته باشد و هم برخی از رذایل اخلاقی؛ پس امکان جمع شـدن میـان صـفت 

دارد و اینکه تمام صـفات اخلاقـی خـوب در طبقـه و ایمان و برخی رذایل نیز وجود 

 شبکه ایمان و تمام صفات اخلاقی بد در طبقه کفر باشد، صحیح نیست. 

کند که از طریق تقابل بنیادین میان ایمـان می این اشکال وقتی خود را بیشتر نمایان

و کفر در قرآن و طبقه بندی صفات اخلاقـی بـر اسـاس آن، ایزوتسـو مسـئله تقابـل 

اخلاقی خـوب و های نیادین انسان مومن و کافر در قرآن را از نظر واجد بودن ارزشب

کند و بسیاری از آیات قرآن که برای تقابل بنیادین میان کفـر و ایمـان بیـان می بد بیان

کرده، در واقع آیاتی است که به تضاد میان مومن و کـافر در قـرآن اشـاره دارد. او بـه 

د تمام صفات اخلاقی خـوب دانسـته اسـت، اصـولاً مفهـوم دلیل اینکه مومن را واج

داند و تمایز میان کفر و فسق را به ملاحظات مومن فاسق را با آیات قرآن سازگار نمی

پایرد انسـان نمی دهد؛ یعنیمی بعد نسبتهای فلسفی و کلامی خارج از قرآن و قرن
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 من از صفت اخلاقی بد برخوردار باشد یا مرتکب فسق شود. ؤم

   حد وسط در قرآنمسلمان  اشکال

ایزوتسو در طرح موضوع اسلام و مسلمان به عنوان حد وسط ایمان و کفر، به انتقاد 

وارد بر اندیشه خود اذعان داشت و تلاش کرد تا به آن پاسخ دهد؛ اما این تلاش او 

ر ناموفق است؛ زیرا با قرار دادن مسلمان در جرگه ایمان در واقع همان اشکالی که د

مومن دارای صفات اخلاقی بد بیان شد، به طور روشن تر در مورد انسان مسلمان در 

 قرآن بیان شده است.

در آیات قرآن به صریح و روشن از اختلاط نیک و بـد یـا عمـل خـوب و بـد در 

تـوان از تمـایز نمـی شود، خبر داده است؛ بنـابراینمی که شامل مسلمانان نیزها انسان

از جملـه صفات یا رفتارهای خوب و بد از نگاه قرآن سخن گفـت.  ها درکامل انسان

اند که عمل نیک و و گروهی دیگر که به گناه خود اعتراف کرده»این آیات، آیه مبارکه 

بنابراین از نگاه قرآن این گونه نیست کـه یـک  (۱۳۱)توبه/ «.اندبد هر دو را انجام داده

یا انسان مومن فقط از صـفت صـالح  شد.انسان فقط درستکار و دیگری فقط بدکار با

هـم چنـین برخوردار باشد و صالح در طبقه ایمان و سوم و سیئه در طبقه کفر باشـد. 

هاشـان را از بـین هـا بـدیهـای انسـانای در قرآن که در آن اشاره کرده که خوبیآیه

غیـر خـواه مـومن و سـملمان یـا ها از انسانای پس در مورد عده (۱۱1)هود/ برد.می

هـا و فضـایل، برخـی از شوند و با غلبه خـوبیخوبی و بدی با هم جمع میمسلمان، 

ها سخن گفتـه نجش اعمال انسانشوند. یا آیاتی که از ترازوی سهای او زایل میبدی

دهـد؛ ها را مورد سنجش قـرار مـیاین ترازو اعمال نیک و بد انسان (1۵است. )انبیام/

مه اعمال آنهـا )رذیلت( هر دو در کارنا نیک )فضیلت( و بد هایی که اعمالیعنی انسان
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رش یـهـاى )عمـل خهر کس کفهّ» در دنیا بوده است. سپس در آیه دیگر بیان شده که

ت بخشی اسـت. ولـی هـر کـس ین باشد، پس او در زندگی رضایش سنگیدر( ترازو

 «.ش سـبك باشـد، پـس در آغـوش آتـش اسـتیرش در( تـرازویـهاى )کـار خکفهّ

 (۷-۶قارعه/)ال

هـا توان تفسیری بر موضع صحیح از تقسیم انسانآیات ماکور اخیر را در واقع می

دانسـت؛  و نقد بر دیدگاه ایزوتسو در این مسـئلهبه اصحاب بهشت و اصحاب دوزخ 

ها به یاران بهشت و دوزخ بدین دلیل نیسـت کـه تفـاوت به این معنا که تقسیم انسان

های اخلاقی وجود دارد؛ یعنی کسانی که اهل صفات و ارزشبنیادین میان آنها از نظر 

اند، فقط کار خوب انجـام داده باشـند و در تمـام دوران زنـدگی خـود انسـان بهشت

اند، فقط و فقـط کـار بـد در زنـدگی دنیـا اند و کسانی که اهل دوزخمند بودهفضیلت

توجه به آیـات مـاکور  اند؛ بلکه باانجام داده باشند و هیچ کار خوب و خیری نداشته

تواند بدین علت باشد که اعمال خیر و خوب آنها بر کارهای بد آنهـا غالـب شـده می

است، یا اعمال بد آنان بر کار خوب آنها غالب شده است. علاوه بر این، قرآن از افـراد 

و گروهی »دیگری نیز سخن گفته است که ممکن است حتی در این دو گروه نباشند. 

کاران( آنهایی هستند که کارشان بر خواست خداوند توقف دارد. یا آنـان اهدیگر )از گن

( بنابراین ۱۳۶)توبه/ «.شان درگارد، و خدا دانا و حکیم استرا عااب کند و یا از گناه

به دو گروه اصحاب بهشت و دوزخ کـه تضـاد کامـل داشـته و هـیچ ها تقسیم انسان

 ی نیست.وصف یا عمل مشترک نداشته باشند، پایرفتن

از ای علاوه بر اینکه این موضوع به ویژه در روایـات دینـی طـرح شـده کـه عـده

)ابن حنبـل:  شوند.ها ابتدا با ورود به دوزخ عااب دیده و سپس وارد بهشت میانسان
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این موضوع سازگار بـا آیـاتی از  (۱۹۵، ۱1۱۳/۱۹1؛ بخاری: ۱۰/۰۳۷، ۵/۰۷۵، ۱1۱۶

اصی به عنوان مخلد در آتش دوزخ یاد کرده اسـت. های خقرآن است که تنها از گروه

بر همـین . استثنا شده استسوره انعام، خلود برخی از دوزخیان  ۱۱۹هم چنین در آیه 

ها رخی مفسران به این معنا تصریح کرده اند که عااب جهنم برای همه انساناساس، ب

 شـوند.مـی تابدی و دائمی نیست و برخی از دوزخیان از آن رها شده و داخل بهشـ

بنـابراین مـرز و  (1/۱۵۱؛ طوسی: ۱/۱۵۷، ۱1۱۶؛ سمرقندی:۱/1۹۱، ۱1۱۶ابن جزی: 

از نظر خوب و بد بودن یا حتی بهشتی و دوزخـی ها تمایز مطلق و بنیادین میان انسان

 بودن وجود ندارد. 

 از دیدگاه ایزوتسو بررسی و نقد صفت حلم

با استفاده از  یان داشته است. اوبای ایزوتسو در بررسی صفت حلم نکات ارزنده

لجام »، «حالت آرامش و طمأنینه در برابر خشم و غضب»معانی لغوی این لفظ، یعنی 

آهسته و ملایم بودن در »، «زدن بر نفس و بازداشتن طبع از شدت خشم غضب

: ایزوتسو) ؛معنایی آن در قرآن را بیان کرده هایمکافات ستمکاران، برخی ظرافت

این ادعای او که حلم نقطه مرکزی اسلام و در تضاد اما  (۱۰۳-۱۰۷ ،۱۰۵۹/۶۳-۶۱

 با جاهلیت است، با چند اشکال مواجه است.

اگر حلم نقطه مرکزی اخلاق اسلام و قرآن است، در این صورت باید در قـرآن . ۱

که لفظ حلم هیچ گـاه در قـرآن  یبر آن تأکید شده و بارها از آن یاد شده باشد؛ درحال

مورد آن در وصف خداوند و  ۱۱بیان شده، « حلیم»بار که در قرآن لفظ  ۱۷و از  نیامده

تنها چهار مورد در وصف برخی پیامبران الهی بیان شده است؛ بنـابراین واژه حلـم در 

 تواند آن گونه که ادعا شده، واژه اصلی و کلیدی در قرآن باشد.نمی قرآن
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، از این نکته غفلت نداشـته و خـود بـه البته ایزوتسو که آگاهی از آیات قرآن دارد

( خـدا و انسـان در قـرآناین اشکال اشاره کرده و پاسخ خود را به کتاب دیگر خـود )

( اما در آنجا با پاسخ این اشکال مواجه نیستیم؛ تنها ایـن ۱۰۹: همان) ارجاع داده است.

خ  مرز دقیق و تفاوت بنیادین اخلاق اسلامی و جاهلی با لفظ حلـم مشـسخن که 

 ( در ایـن صـورت خـود ایـن سـخن۱۹۰-۱۵۹ ،۱۶۷-۱۰۶۱/۱۶1)همـو:  شـد.ینم

تواند دلیل آن باشد که پس حلم از آن قابلیـت معنـایی متصـور ایزوتسـو در قـرآن می

   تواند نقطه مرکزی اخلاق اسلامی باشد.نمی برخوردار نیست و

ام مفسـران و چگونه ترادفی که او میان اسلام و حلم برقـرار کـرده، از دیـد تمـ .۱

اندیشمندان مسلمان از صدر اسلام تاکنون مخفی مانده است و در هـیچ اثـر کلامـی، 

در حالی که با توجه بـه گسـتردگی علـم  تفسیری و اخلاقی به آن اشاره نشده است؟

شـاذ و دور از ذهـن نیـز گـاهی در آثـار های تفسیر و کنکاش مفسران که حتی نظریه

 ایشان آمده است. 

رخی صفات مثبت اخلاقی نام برده که حلم، معنای جامع آنهـا اسـت، در . او از ب۰

ماننـد  یصـفات بسـیار دیگـرحالی که دلیلی برای آن بیان نکرده است. ضـمن آنکـه 

تـوان در معنـای حلـم نمـی انفاق، ایثار، صدق، وفا به عهد، عزت نفس، حسن ظن را

ر بردارنده آنها اسـت، تمـام دید. هم چنین مفاهیم اعتقادی در قرآن که معنای اسلام د

در بردارنـده باورهـای اعتقـادی، « اسـلام»گیـرد. لفـظ نمـی در صفت حلم جای آنها

توانـد نمـی بـه هـیچ روی« حلـم»رفتارهای اخلاقی و احکام فقهی است که صـفت 

 گر همه آنها باشد.نمایان
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 در قرآن از دیدگاه ایزوتسو  بررسی و نقد صف جاهلیت

ترادف حلم و اسلام، تضاد هر دو با معنای جاهلیت است؛ اما هم یکی از دلایل اصلی 

 معنای تفسیری ایزوتسو از جاهلیت و هم تقابل آن با حلم با چند اشکال مواجه است.

. ایزوتسو جاهلیت را از معنای جهل خالی دانسته و به معنـای دیگـری حمـل ۱

توانـد نمـی ژه جاهلیتکرده است؛ اما از لابلای کلام خود او نیز آشکار است که وا

احساس تند و وحشـی »کاملًا از مفهوم نادانی تهی باشد، مثلًا آنجا که با بیان معنای 

این صـفت ویـژه »برای لفظ جاهلیت در ادامه از ابن اسحاق نقل کرده که « و کوری

دانند چگونه میان خوب و بد تمیز دهند و هرگز از کـاری کـه نمی کسانی است که

طلبند و در برابر حق، لال و در برابر آیات راهنماینده الهی کـور میکنند پوزش نمی

 (  ۱۰۵۹/۶۰)همو: « هستند.

نقل این کلام از ابن اسحاق، ضمن آنکه بار دیگـر تأییـد تأثیرپـایری ایزوتسـو از 

 ، تأیید ابن اسـحاق در بیـان معنـای جاهلیـت نیـز نشـانبرون متنی استهای اندیشه

. حال این نادانی تحـت باط معنای جاهلیت با نادانی اذعان دارداو نیز به ارتدهد که می

گی باشد یا تحت تأثیر خشم و غضـب، یـا حتـی ممکـن اسـت تأثیر عصبیت و قبیله

 نادانی موجب خشم شود؛ بنابراین ایده بی ارتبـاط بـودن معنـای جاهلیـت از نـادانی

   تواند صحیح باشد.نمی

ای، یر جاهلیت به تعصبات و افتخارات قبیلـهدر استفاده از آیات قرآن برای تفس .۱

تنها یکی از چهار آیه که لفظ جاهلیت در آن آمده را مورد تحلیل قرار داده است و سه 

آیه دیگر را در بیان معنای مورد نظر خود مهم ندانسته و نادیده گرفته است؛ در حـالی 

ا معنای نادانی و جهـل تواند ارتباط بمی دهند که لفظ جاهلیتنشان می که آیات دیگر
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 گیرد. نیز داشته باشد که در مقابل با علم قرار می

، ایـن ویژگـی با توجه به معنایی که خود او در مورد لفظ جاهلیت بیـان داشـته .۰

از سرکشـی و طغیـان آنهـا در مقابـل پروردگـار سرچشـمه اعراب در خدافراموشی، 

هوم اعتقادی و دینـی نیـز دارد و در گیرد؛ بنابراین علاوه بر مفهوم اخلاقی، یک مفمی

واقع همین مفهوم دینی اصل و بنیان آن است، پس یک مفهوم صرفاً اخلاقی نبـوده تـا 

در تضاد با یکی مفهوم اخلاقی قرار داشته باشـد، یـا قـرآن بخواهـد آن را بـا مفهـوم 

   (۱۰۶۱/1۳همدان:  معصومی) اخلاقی دیگری مانند حلم جایگزین کند.

های انسـانی اخـلاق یک سو، حمیت جاهلی را سرچشمه همه ارزشاز  یشانا. 1

و از سوی دیگر اعراب جاهلی را واجـد برخـی ( ۱۰۵۹/۶۰: )ایزوتسو داندجاهلی می

معنـای ایـن  1(۷۱۳ ،۱۱۵ ،۱۷۱-۱۷۳ )همان: های نیکوی اخلاقی دانسته است؛صفت

شود. می نیکوهای سخن این است که پس حمیت جاهلی آنها سرچشمه برخی صفت

تواند در تضاد کامل با اسلام، یا صفت حلم که مترادف بـا اسـلام نمی در این صورت

 دانسته، قرار گیرد. 

 صورت منطقی انتقاد بر سخن ایشان چنین است:

 های اخلاقی خوب برخوردار بودند.: اعراب پیش از اسلام از برخی ارزش مقدمه اول

ی اعـراب پـیش از اسـلام، حمیـت های اخلاقـمقدمه دوم: سرچشمه همه ارزش

 جاهلی بوده است.

هـای اخلاقـی خـوب، حمیـت جـاهلی های برخی از ارزشنتیجه: سرچشمه

 بوده است.
 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 .٣11، 112، 1٣1-1٣1دینی در قرآن مجید، ص -. همو، مفاهیم اخلاقی1
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با توجه به این نتیجه که از پایرش دو مقدمه ایشان حاصـل شـده اسـت، حمیـت 

 جاهلی در تضاد کامل با اسلام قرار ندارد.

 گیرینتیجه

ر قرآن و نوع ارتباط آن با مفاهیم دینی و اعتقادی که شبکه معنایی مفاهیم اخلاقی د

در میان اندیشمندان ای در دیدگاه ایزوتسو طرح شده، نظریه بدیع است که سابقه

در اوصاف اخلاقی به طور کامل در آیات ها مسلمان نداشته است. اینکه تمام انسان

قرار دارند، ادعاهایی  قرآن از هم تمایز دارند و مفاهیم اعتقادی و دینی در یک شبکه

است که ایزوتسو معتقد است آنها را با استفاده از متن آیات قرآن طرح کرده است. اما 

ادعای او نه با روش معنایی او کاملًا سازگار است و نه مورد تأیید تمامیت آیات قرآن 

 و روایات دینی و نظریه معهود میان اندیشمندان مسلمان است.

که فقط از صـفات اخلاقـی خـوب یـا ها ایز کامل میان انسانبر طبق آیات قرآن تم

مـومن نیـز گـاهی از های صفات اخلاقی بد برخوردار باشند، وجود ندارد. حتی انسان

 صفات بد برخورداراند و این موضوع در مورد انسان مسـلمان در قـرآن بیشـتر صـدق

ند. در سوی دیگـر ممکـن کافر نیستهای بدکردار تنها انسانهای کند؛ بنابراین انسانمی

است انسان کافر نیز از صفت اخلاقی خوب برخوردار باشد. علاوه بـر آن لازم اسـت 

همان گونه که روش اندیشمندان اسلامی بوده است، میان مفاهیم اخلاقی و اعتقـادی و 

دینی تمایز قرار دهیم. وجود این تمایز با توجه به ظاهر برخی آیـات قـرآن و تصـریح 

 ی و تقسیم علوم میان اندیشمندان به رسمیت شناخته شده است.روایات دین
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یماسلا یمدر اخلاق از منظر تعال گرایییجهنت
 مهرداد ندیمی

 جهانگیر مسعودی

 چکیده 

شـود، می انسان ارائه یاریحسن و قبح افعال اخت یینتع یکه برا یبا توجه به ملاک یدر اخلاق هنجار
 یـاتو نظر گرایـییجـهنت یـاتانـد از نظرشکل گرفتـه اسـت کـه عبـارت یاتاز نظر یدو دسته کل

 یجعمل را وابسته بـه نتـا یو نادرست ی، بد، درستاست که خوب یکردیرو گرایییجه. نتگرایییفهوظ
انسـان  یـاریعمـل اخت یابیاست که در ارز اییهنظر گرایییفه. در مقابل، وظداندیحاصل از عمل م

 یفعل اخلاقـ یارمع یهنظر ینا هاییراز تقر ی. برخداندینم یو نادرست یرا ملاک درست یجهصرف نت
 یشاز پـ ایفها با وظـآن یو عدم هماهنگ یان را در هماهنگو ملاک حسن و قبح اعمال و افعال انس

در  یافـتدو ره یـنبا ا یاروییدر رو یاخلاق اسلام یداند. مقاله حاضر در صدد بررسمی یافته ینتع
در  گرایـییجـهنت یکـردرو یدمو ینیدهای باور است که آموزه یناست. نگارنده بر ا یاخلاق هنجار

نـوع رابطـه  یـاناخلاق و ب یینها یتضمن اشاره به غا یق،تحق ینر امنظور د ینا یاخلاق است. برا
 یاسـلام یمنشان داده خواهـد شـد کـه از منظـر تعـال ی،اسلام یمبا آن از منظر تعال یاخلاق یرفتارها

کـه  ییگراجهیجه و نتیاز نت یاست البته با قرائت خاص گرایییجهنت یاتاسلام جزم نظر یاخلاق یهنظر
 ان خواهد شد. یدر طول مقاله ب

 .یفعل اخلاق یی،گراواقع یی،گرایفهوظ یی،گرایجهاخلاق، نت :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یرانا ،مشهد ،یدانشگاه فردوس یهحکمت متعال یدکترا .(ali.nadimi6159@gmail.com )  

 یرانا ،مشهد ،یدانشگاه فردوس یاستاد گروه فلسفه و حکمت اسلام. (masoudi-g@um.ac.ir) 

 (12/11/1011؛ تاریخ پایرش 11/11/1011)تاریخ دریافت: مقاله علمی پژوهشی 

 انجام شده است. یز محترم علممرک ینا یتبا حما یقتحق ینکه ا «یآستان قدس رضو یو فرهنگ یسازمان علم»از  تشکربا
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 مقدمه  

گیرد. این یمی مختلفی در مورد اخلاق و مباحث اخلاقی صورت هاپژوهش

و اخلاق  1هنجاریگیرند که عبارتند از اخلاق یمدر دو شاخه کلی قرار  هاپژوهش

 اند ازشود که عبارتگروه از مباحث را شامل می ی دوهنجاراخلاق  1غیرهنجاری

 ی نیز شامل اخلاقهنجاریرمباحث غ .0یاخلاق هاینظریه و ٥یکاربرد اخلاق

در اخلاق هنجاری با  (.۱۹ – ۱۵ :۱۰۷۷گنسلر، ) شودیم 6اخلاق و فرا ٣یفیتوص

شود، توجه به ملاکی که برای تعیین حسن و قبح افعال اختیاری انسان ارائه می

گرایی اند از نظریات نتیجهدو دسته کلی از نظریات شکل گرفته است که عبارت

گرایی رویکردی است که خوب، بد، درستی و گرایی. نتیجهو نظریات وظیفه

داند. در این رویکرد ملاک نادرستی عمل را وابسته به نتایج حاصل از عمل می

باشد. می ، قدرت و...حسن و قبح یک عمل نتایج حاصل از آن مانند لات، سود

صرفا ای است که در ارزیابی عمل اختیاری انسان گرایی نظریهدر مقابل، وظیفه

معیار فعل ها این نظریهاز  یبرخ. داندنمی مربوطبه نتایج حاصل از عمل 

اخلاقی و ملاک حسن و قبح اعمال و افعال انسان را در هماهنگی و عدم 

در این تحقیق در صدد این هستیم تا نظریه  داند.با وظیفه می هاآنهماهنگی 

 اخلاقی اسلام را در مواجه با این دو رویکرد اخلاقی بررسی کنیم. 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1  .  NormativeEthics 

2   . Non-Normative Ethics 

3   . Practical or Applied Ethics 

4   . Ethical theories 

5   . Descriptive Ethics 

6  .  Meta Ethics 
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 نتیجه گرایی و وظیفه گرایی

ها با نام که برخی فیلسوفان اخلاق از آن گرایی،همانطور که اشاره شد، نظریات نتیجه

و نادرستی عمل را وابسته به (، خوب، بد، درستی ۱1۳: همان) 1گرایینظریات پیامد

بر اساس این رویکرد، رفتار  دانند.می حاصل از عمل یراخلاقیغپیامدها و نتایج 

ای که تحت آن قرار شود که خودش یا قاعدهصواب و حسن به رفتاری اطلاق می

کند غالب بر شر هر بدیل ممکن دیگر، خیری که ایجاد می اندازهبه، کمدستگیرد می

 رساندما را به نتیجه مطلوب می ایمن بیش از هر بدیل دیگر،  به طوری کهآن باشد 

گرایی، که مصداق بارز جان اسکروپسکی فایده(. به بیان 0٣: 1٥٩1،فرانکنا)

شود که ارزش های اخلاقی اطلاق میای از نظریهگرایی است، به مجموعهنتیجه

 :۱1۳۳انند. )جان اسکروپسکی، دافراد می 1روزیِ )خوب زیستن(اخلاقی را تابع به

1۵ ) 

ی از نتیجه گرایی صورت گرفته است. مهمتـرین ریشـه تفـاوت و مختلفتقریرات 

یراخلاقی خیـر غچه چیزهایی به معنای گردد که می این مساله مهم بر تغایر این تقریرات به

خـوب دانند. آنها معتقدند که عمـل را خیر نهایی می لات غالب نتیجه گرایان هسـتند؟

یا قاعده درست عمل آن است که نسبت به هر بدیل دیگر مولدّ غلبه خوشی بـر رنـج 

ی لات خوشبختی، قـدرت، معرفـت، تحقـق نفـس، کمـال و ... را جابهباشد. برخی 

 :۱۰۷۱فرانکنـا، ؛ ۱۶۹: ۱۰۷۹)لارنـس هیـنمن،  غایت الغایات فعل اختیاری تلقی کند

 اسـت؟ یارزش اخلاقـ زانیو م اریمع یچه کس و فایده ریخ(. البته راجع به این که 1۶

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1   . consequentialism 

2   . well-being 
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کنـد کـه از آن بـه مـی برخی مطلوب نهـایی را خیـر شخصـی )خیـر فاعـل( لحـاظ

 یی را خیـر عمـومینهـاشود. در مقابل برخـی مطلـوب می یاد 1«خودگروی اخلاقی»

ی عمـل تنهـا در صـورتی که عمل یا قاعده داند. پیروان این رویکرد بر این باورندمی

هر بدیل دیگر به غلبه خیر بر شـر در کـل  اندازهبهکم ست است که دستخوب و در

 ،شـودمـی یـاد 1«گروی یـا سـودگراییهمه»انجامد که ازمی احتمالاً جهان بینجامد یا 

گرایان سنتی )کلاسیک( معمولا (. فایده۱1۶ :۱۰۷۷ گنسلر،؛ 1۷-1۵: همانباشند. )می

 جینحوه محاسبه نتاهمچنین راجع به ( 1۳: ۱1۳۳ ،ی)جان اسکروپسکسودگرا هستند 

بوده و معتقدند که در ارزیابی نتـایج « عمل نگر»ی نتیجه برخی اریحاصل از افعال اخت

حاصل از عمل و تعیین خوب و بد آن به نتیجه و غایت هر عمل خاص در شـرایط و 

بوده و معتقدند کـه کـه « نگرقاعده»شود. در مقابل برخی می موقعیت خاص آن توجه

گیـری و عمـل بـه آن قواعـد در هـر موقعیـت و تصـمیم واعد عامی وجود دارد کهق

کنند کـه افـراد شود. پیروان این رویکرد توصیه میشرایطی به بیشترین نتایج منجر می

جامعه سعی کنند در رفتارهای اخلاقـی خـود از قواعـدی تبعیـت کننـد کـه بهتـرین 

(. بـدین ترتیـب تقریـرات ۱۶۳ - ۱۷۷: ۱۰۷۷گنسـلر، آورنـد )پیامدها را به بـار مـی

گیرد. مکتب لـات گرایـی کورنـائی، لـات گرایـی می مختلفی از نتیجه گرایی شکل

اپیکور، لات گرایی جرمی بنتام و پیروان آنها از مهمتـرین نظریـات نتیجـه گرایـی در 

 شوند. می ساحت اندیشه غرب شمرده

یی اسـت. پیـروان ایـن شاخه دیگر از نظریات اخلاق هنجاری رویکرد وظیفه گرا

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1   . Ethical egoism 

2   . Utilitanism 
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رویکرد، برخلاف نتیجه گرایان، معتقدند که معیار حسن و قبح افعال اختیاری تطـابق 

و عدم تطابق آنها با وظیفه است. آنها بر این باورند که در ارزیابی و محاسـبه اعمـال و 

ها ملاحظات دیگـری رفتارهای اختیاری و تعیین درستی از نادرستی و خوب از بد آن

 اخلاقـاً توانـد نتایج اعمال نیز وجود دارد. از نظر آنها عمل یا قاعـده عمـل مـی غیر از

گرچه باعث غلبه خیر بر شر بـرای شـخ  عامـل، جامعـه یـا  باشد یالزامدرست و 

جهان نگردد. از نظر آنها عمل یا قاعده عمل ممکن است به ملاحظه واقعیت دیگـری 

 فرانکنا،مـل درسـت و الزامـی باشـد)که مرتبط به آن است یا به خاطر طبیعت خود ع

انـد از شـوند کـه عبـارت(. نظریات وظیفه گرا به دو دسته کلی تقسیم مـی1۵: ۱۰۷۱

گرایی قاعده نگر. وظیفه گرایان دسته نخسـت در پـی وظیفه گرایی عمل نگر و وظیفه

های خاص و جزئـی معلـوم کننـد. این هستند که وظیفه اخلاقی انسان را در موقعیت

این دسته از وظیفه گرایان این است که هر مـوقعیتی، متفـاوت و حتـی یگانـه مدعای 

تواند وظیفه ما را در آن موقعیت خـاص و جزئـی است؛ بنابراین هیچ قاعده کلی نمی

عنوان یک قاعده عملی استعجالی باشد که بر مبنای تجـارب گاشـته معین کند مگر به

که اغلب وظیفه گرایـان  ن قاعده نگر(. وظیفه گرایا۶1ص :همان) به دست آمده باشد

وجود دارند که ملاک  شمولجهانمعتقدند که تعدادی قواعد کلی و  شود،را شامل می

و معیار برای تشخی  درست از نادرست و خـوب و بـد بـودن اعمـال و رفتارهـای 

ــرار مــی ــا ق ــاری م ــد. اختی ــرا چــاردیســاموئل کــلارک، رگیرن ــامس را س،یپ ــت  د،ی

 کـردیرو نیـهسـتند کـه از اهایی تیکانت از جمله شخص مانوئلی.راس و ای.دویدبل

 یـیگرا فهیمدافعان وظ نیاز مهمتر یکی( مثلا کانت به عنوان ۷۱ :)همان کنندیدفاع م

ج سـودمند ینتـا ای ینه حسن فعل داندیعامل م کیبودن عمل را اراده ن یملاک اخلاق
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 شـمندانیاند انیـکـه در م ،یهـامـر ال هیـبه نظر نی( قائل۱۱ - ۱۹ :۱۰۶۷عمل )کانت، 

قـرار  یـیگرا فـهیوظ اتیـجزم نظر زین معروف است، یبه حسن و قبح شرع یاسلام

   (.۵۱ :۱۰۷۱)فرانکنا،  ردیگیم

براساس آنچه در تبیین اجمالی دو رویکرد نتیجه گرایی و وظیفه گرایی گاشت به 

افت ارائه شـده آن دو رهی رغم تقریرات مختلف که از هر یک ازآید که علیمی دست

است، تقریرات مختلف در هر یک از دو رویکرد دارای نقطـه اشـتراک بـوده کـه بـه 

انـد. نقطـه اشـتراک تقریـرات قرار گرفته خاطر همین نقطه اشتراک ذیل نظریه مرتبط

ملاک و مرجع نهاییِ حسن و قبح افعال اختیاری  مختلف از نتیجه گرایی این است که

 «یاخلاقـ ریغ»باشد. لازم به ذکر است که می حاصل از عملانسان نتیجه غیر اخلاقی 

بودن آنهـا  ریاست که خ نیا ریتعب نی. مراد از استین یضد اخلاق یجا به معنا نیدر ا

مسـتلزم دور  تیـلحاظ شـود کـه در نهاها آن یبرا یتیکه غا ستین یاخلاق ریخ کی

و در مقابل نقطـه  دارد. یتاند که ارزش ذا یمرتبه وجود کیکننده  انیشود بلکه آنها ب

اشتراک تقریرات مختلف از وظیفه گرایی این است که در ارزیابی یک فعل اختیـاری 

توجه کرد. بر اسـاس ایـن رویکـرد مرجـع نهـایی در ارزش  نباید به پیامد و نتیجه آن

باشـد. حـال مـی گااری افعال اختیاری انسان هماهنگی و عدم همانگی آنها با وظیفـه

ه از منظر آیات قرآن کریم و روایات معصومین علیهم السلام نظریه اخلاقی باید دید ک

گیرد؟ نگارنده معتقد اسـت می اسلام در زمره کدام یک از این دو نظریه هنجاری قرار

گیـرد؛ البتـه بـا تقریـر مـی که نظریه اخلاقی اسلام در زمره نظریات نتیجه گرایی قرار

 ادامه خواهد آمد. گرایی که درخاصی از نتیجه و نتیجه
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 غایت نهایی اخلاق از منظر تعالیم اسلامی  

آید که تعالیم دینی برای یمبا نگاه به متون دینی، آیات و روایات، به وضوح به دست 

کند. در برخی آیات برای بیان غایت و هدف افعال اختیاری انسان غایت معرفی می

ه شده است. در این آیات گاهی مطلوب و نهایی انسان از مشتقات واژه فلاح استفاد

روز و یمان پیهمانا اهل ا» کند مانند آیهمطلق فلاح را نتیجه مطلق ایمان معرفی می

در جای دیگر فلاح را نتیجه ایمان به غیب، اقامه نماز و  1(.۱ :مومنون) «رستگار شدند

ار تی از پروردگیق هداین کسان بر طریچن» فهیشر هیمانند آکند انفاق معرفی می

ای دیگر فلاح را نتیجه ذکر و یهآ( در ۷ :بقره« )شان تنها رستگارانندیش و هم ایخو

د ین پراکنده شوید در زمیان رسیو چون نماز به پا» گوید:کند و مییاد خدا معرفی می

 :جمعه) «دید رستگار گردید تا شایاد کنیار ید و خدا را بسیو از فضل خدا طلب کن

محققا »داند مانند آیات یات فلاح را نتیجه تهایب و تزکیه می( در برخی از این آ۱۳

ات( که ین آی)سوگند به ا( »۱1ی: اعل) «شوده کند رستگار مییهر کس که خود را تزک

یات دیگر آ( در ۷: شمس) «شودهر کس جان خود را از گناه پاك سازد رستگار می

زامات اخلاقی و اجتناب از فلاح را نتیجه تقوی که در واقع پایبندی به اصول و ال

د باشد که رستگار یو از خدا پروا کن»کند مانند آیه شریفه هاست، معرفی مییبد

د ربا یادهین اسلام گرویاى کسانی که به د»( و ۱۳۳ :؛ آل عمران۱۹۷ :بقره« )دیشو

ن عمل ید و اید تا چند برابر شود و از خدا بترسیه افزائید که دائم سود بر سرمایمخور

( در جای ۱۰۳ :آل عمران« )دیابید، باشد که سعادت و رستگارى یشت را ترك کنز

داند دیگر علاوه بر تقوی فلاح را نتیجه طلب وسلیه قرب و جهاد در راه خدا می

د، از خدا پروا داشته یان در آمدهیهان اى کسانی که در زمره مؤمن» فهیشر هیمانند آ
 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

(؛ مترجم: محمـدباقر 1٥2٨) ییطباطبا ینمحمد حس یزان؛برگرفته از کتاب )ترجمه الم یاتآهمه  یترجمه فارس.  1

 قم(  است. یهحوزه علم ینجلد؛ نشر جامعه مدرس 11 ی،موسو
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ت و یکه همان عبود -ك شدن به ساحتشینزداى براى لهید، و در جستجوى وسیباش

« دید، باشد که رستگار گردید و در راه او جهاد کنیبه دنبالش علم و عمل است برآئ

داند مانند آیه در آیه دیگر فلاح را نتیجه برخی از مصادیق تقوی می (۰۷ :مائده)

ا یها، ست که شراب و قمار و بتین نید، جز ایامان آوردهیاى کسانی که ا»شریفه 

طان یات شید و از عملیهاى قرعه، پلی که براى قربانی نصب شده و چوبهیهاسنگ

ای دیگر یهآ( و در ۷۳)مائده: « دید که رستگار شوید از آنها، شایاست. پس دورى کن

داند و الّلَ علیه و آله مییصل اکرمیامبر پفلاح و رستگاری را نتیجه اطاعت از 

غمبر ناخوانده درس را که وصف وى را نزد یآن رسول پهمان کسان که » فرمایدیم

غمبرى که به معروفشان وا یروى کنند، پیابند پیل نوشته مییش در تورات و انجیخو

ها را دىیکند و پلزه را حلالشان مییزهاى پاکیدارد و چدارد و از منکر بازشان میمی

دارد، ا بوده است بر میی که بر آنهیدهایف گرانشان را با قیکند تکلحرامشان می

اند و نورى را که به وى ش کردهیاریش داشته و یمان آورده و گرامیکسانی که بدو ا

 ( ۱۷۵اعراف:)« اند آنها خودشان رستگارانندروى کردهینازل شده پ

شود. در در برخی آیات قرآن کریم از واژه فوز به عنوان هدف مطلوب استفاده می

محققا »شود مانند آیه شریفه ایمان و عمل صالح معرفی می این آیات گاهی فوز نتیجه

ر یش دارند که نهرها از زیی در پیکنند باغهاسته مییمان آورده و اعمال شایکسانی که ا

( در آیـه دیگـر ۱۱بـروج: )« ن خود رستگارى بزرگ استیدرختانش جارى است و ا

ااب در آن روز از او کسـی کـه عـ»گویـد: داند و مـیبرداشتن عااب را فوز مبین می

« ن خود رستگارى آشکارى اسـتیگردانده شود خداوند به او رحمت آورده است و ا

خداى تعالی »گوید خواند و مییمفوز عظیم  را( در آیه دیگر رضایت الهی ۱۶)انعام: 

شـان یدهـد، بـراى اان سودشان مـییی راستگویفرمود امروز روزى است که راستگو
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شـه یر آنها نهرها روان است و آنان در آن باغها بـراى همیه از زاست باغهاى بهشتی ک

انـد و برند، خداوند از آنان خوشنود شده و آنان هم از خداوند خوشنود شـدهبسر می

 خدا و( در جای دیگر فوز را نتیجه اطاعت از ۱۱۷ )مائده: «ن است رستگارى بزرگیا

و رسولش را اطاعت کند مسـلما بـه و هر کس خدا  »... فهیشر هیمانند آ داندرسول می

( در یک آیه دیگر فوز را بـالاترین ۵۱)احزاب: « می رستگار شده استیرستگارى عظ

شـود داند که بهره مومنین و مهاجران و مجاهـدان در راه خـدا مـیدرجه نزد خدا می

مان آورده و )از وطن مالوف( مهاجرت نمـوده و ی)آرى( کسانی که ا» فهیشر هیمانند آ

راه خدا با اموال و جانهاى خود مجاهدت نمودند نزد خدا از نظر درجـه و منزلـت در 

( در یـک آیـه دیگـر از ۱۳)توبـه: « شـانند رسـتگارانیشان، آرى تنها ایترند، و ابزرگ

ن و مؤمنـات را بـه یخداوند مـؤمن»فرماید: کند و میرضوان الهی به فوز عظیم یاد می

اند، ها روان است، و آنها در آن جاودانهینداز آنها جوی وعده داده که از چشم ایبهشتها

اى در بهشتهاى عدن و از همه بالاتر رضاى خود را وعـده داده کـه زهیو قصرهاى پاک

گـاهی در قـرآن کـریم  ( و آیات دیگـر ...۵۱)توبه: « می استیآن خود رستگارى عظ

ماننـد شود ستفاده میهایی که به کمال رسیده اند از واژه سعادت ابرای توصیف انسان

ن هسـت در آن یاند در بهشتند و تـا آسـمانها و زمـکبختیاما کسانی که ن» فهیشر هیآ

)هـود: « ن بخششـی قطـع نشـدنی اسـتیجاودانند مگر آنچه خداى تو بخواهد که ا

از واژه  انـدمانـده( و در مقابل برای توصیف کسانی کـه از هـدف مطلـوب جـا ۱۳۹

اما کسانی که بدبختند در آتشند و براى آنهـا » فهیشر هیند آمان شودشقاوت استفاده می

ن هست در آن جاودانند مگر آنچه روردگار تـو یق است و تا آسمانها و زمیر و شهیزف

( در آیـات قـرآن ۱۳۵و  ۱۳۶)هـود: « کند بخواهد که پروردگارت هر چه بخواهد می
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؛ سلامت، آسایش، بهشت و ...امنیت،  کریم علاوه بر این مفاهیم از مفاهیم مانند لات،

در مقابل شقاوت، اضطراب و ناامنی، جهنم، جحیم، سقر، عـااب و .... بـرای بیـان  و

آیـد کـه می برد. از توجه به آیات قرآن به دستپیامدهای افعال اختیاری انسان نام می

در این آیات شریفه تنها به مفاهیم کلی اکتفی نشده اسـت و بـه مصـادیق مختلـف از 

مـا »فرماید یمشود. به عنوان نمونه می ی اشارهدوزخی هاعاابی و بهشتی هانعمت

کوکاران عالم )کـه یم و نیاا ساختهیرها و آتش سوزان مهیفر کافران غل و زنجیبراى ک

انشان بـه اجمـاع خاصـه و اخبـار یعیو ش :نیحضرت علی و فاطمه و حسن و حس

عش )در لطف و رنگ و بوى( کافور عامه مقصودند( در بهشت از شرابی نوشند که طب

ارشان هر کجـا ینوشند که به اختی آن بندگان خاص خدا مییاست از سرچشمه گوارا

( در آیه دیگر در وصف کسـانی کـه بخـل ۶-1)انسان، آیات « شودخواهند جارى می

ران را از مالی که خـدا بـه فضـل یآنان که بخل نموده و حقوق فق»گوید: ورزند میمی

ن بخل به منفعت آنها خواهـد بـود، یکنند، گمان نکنند که اآنها داده ادا نمیش به یخو

امـت یانـد، در روز قدهیـبلکه به ضرر آنها است چه آنکه آن مالی که در آن بخـل ورز

سـت( و تنهـا خـدا وارث یزى نیچکس مالك چیر گردن آنها شود )که آن روز هیزنج

 (۱۹۳آل عمران: « )ما آگاه استن خواهد بود و خدا به کردار شیآسمانها و زم

آید که از منظر آیات وحیانی غایت اطاعـت از مجوع آیات فوق الاکر به دست می

از خدا، رسول، ایمان، تقوی، یاد خدا، تزکیه نفس، افعـال نیـک چـون نمـاز، زکـات، 

جهاد، انفاق و اجتناب از معاصی و افعال قبـیح و ناپسـند فـلاح و فـوز و رسـتگاری 

ن همین آیات و آیات متعدد فراوان دیگر بیانگر این هسـتند کـه برخـی است. همچنی

نائل شده  سعادتها با تلاش و کوشش و افعال نیک خود به مقام فلاح و فوز و انسان
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 یراسشوند و در مقابل کسانی که در دنیا ی متعدد و فراوان بهشتی میهانعمتو غریق 

شـوند، افعـال قبـیح و معاصـی مـی ی نفسانی شده و نافرانی کـرده و مرتکـبهواها

 ی آخرتی مواجه خواهند شد. هاعاابای جزم شقاوت نداشته و با یجهنت

علاوه بر آیات روایات نیز فلاح و فوز و سعادت انسان را متوقف بر اعمال و افعال 

به پیامدها و نتایج افعال نیک و بد گوشزد  ها رادانند و انساننیک این جهانی می

از خدا فوز و  7کنیم. امام سجادهای از روایات در این باره اشاره میه نمونهکنند. بمی

ف  یالصح« )و رستگاری آخرت روزیم کن»فرماید: کند و میمی رستگاری را طلب

هر کس »شود می (. در روایتی دیگر فوز غایت جهاد با نفس معرفی۷۹ص  : یالسجاد

( و 11۷ :۱۰۵۶ثی واسطی، یل) «رسدینم با نفس خود جهاد نکند به فوز و رستگاری

 نیز بودن در رکاب حضرت زمینه وصول به فوز عظیم تلقی 7در زیارت امام حسین

 :۱۰۷۶ه، یابن قولو) «رسیدم می ای کاش با شما بودم پس به فوز عظیم»شود. می

در دنیا به امید فوز »که  کندمی تیوص چنین بن جندب عبدالّلَ به  7امام صادق( ۱۰۵

(. آن حضرت در ضمن یک روایت ۱۹۷؛ ۵۷ج :۱1۳۰مجلسی، « )خرت عمل کندر آ

واسطه دوری از واسطه معرفت عقل و جنود آن و بهفوز تنها به»... فرماید: دیگر می

( در ۷۷۱ /۱ :۱۰۶۱ه، ی؛ ابن بابو۱۷۹ /۱ :۱۰۵۱برقی، ) «شودجهل و جنود آن درک می

 :۱۰۵۶ثی واسطی، ی)ل رفی شده استروایت دیگر فوز اکبر نتیجه معرفت نفس مع

در روایات متعدد دیگر نیز با الفاظ و تعابیر مختلف به غایت اعمال نیک و بد  .(1۷۵

ها انسان در دنیا و آخرت اشاره شده است که جهت رعایت اختصار از ذکر آن

 شود.اجتناب می
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 گرایی اخلاقی از منظر تعالیم اسلامینتیجه

را « خیر»دهد و آن کریم عناوین متعددی را موضوع قرار میخداوند متعال در آیات قر

که از مفاهیم عام اخلاق و از اصول اخلاق و  کند. گاهی تقوی راها حمل میبر آن

و لباس تقوا بهتر »فرماید: دهد و میتمام الزامات اخلاقی است، موضوع قرار می

م را که به قوم خود گفت یبراهاد آور ایو ب»فرماید: ( در آیه دیگر می۱۶)اعراف: « است

( ۱۶)عنکبوت: « د بهتر استین براى شما اگر بدانید که اید و از او بترسیخدا را بپرست

مانند صبر، صلح، امر به معروف و نهی از منکر و  در آیات دیگر مصادیق متعدد دیگر

اگر و  …»کند مانند آیات ها حمل میرا بر آن« خیر»دهد و ... را موضوع قرار می

د و ید صبر کنیتواناگر می»(، ۱۱۶)نحل: « د همان براى صابران بهتر استیصبورى کن

و صلح در هر  »...(، ۱۷نسام: )«د، براى شما بهتر استیدامن خود به زنا آلوده نساز

اى باشند که مردم را به سوى فهیان شما طاید از میبا» ،(۱۱۹)نسام: « حال بهتر است

« فه همانا رستگارانندین طایه معروف و نهی از منکر کنند. و ار دعوت نموده، امر بیخ

شود که موضوعات های اخلاقی متعددی حاصل میرو، گزارهازاین (۱۳1 :)آل عمران

منکر و ... است و  به معرف و نهی از ها عناوین عامی مانند تقوی، صبر، صلح، امرآن

کننده ارزش اخلاقی افعال بیان هایاست. خیر در این گزاره« خیر»ها محمول همه آن

گیرد. گفته شد که نتیجه گریان ای است که مصداق این عنوان عام قرار میاختیاری

کردند. با نگاه ملاک و معیار خوبی افعال نیک را بر غایت و نتیجه آن افعال مبتنی می

ای هی و نعمتفوز و رستگار، فلاحشود که وحیانی معلوم میهای اجمالی به آموزه

متعدد و جاودانه به عنوان غایت تقوی، تهایب، جهاد در راه خدا، انفاق، امر به 

توان گفت که در این آیات بنابراین می شود؛می معروف، نهی از منکر و .... معرفی

وحیانی معیار خوب و خیر بودن تقوی، صبر، صلح، امر به معروف، نهی از منکر و ... 
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یعنی سعادت و کمال مطلب انسان است که با مفاهیمی  هانتیجه و غایت مترتب بر آن

( ۵۵حج: )« دید رستگار شوید شایکی کنین»شود. آیه شریفه چون فلاح و فوز بیان می

که در این آیه موضوع قرار گرفته است،  ،«الخیر»کننده همین مطلب است. تعبیر بیان

تمام خیرات را فلاح و شود و این آیه شریفه غایت نهایی شامل تمام مصادیق خیر می

لازم به ذکر است که در آیات قرآن کریم خود فلاح، فوز و  داند.رستگاری می

فلاح، فوز و سعادت باشد که می کننده اینشوند که بیاننمی سعادت معللّ به امری

باشند. بر این اساس معلوم غایت نهایی اند که در واقع یک ارزش غیراخلاقی می

گرایی آیات قران کریم نظریه اخلاقی اسلام تقریری از نتیجه شود که بر اساسمی

است که معیار و ملاک خوب و الزامی بودن افعال نیک اختیاری را کمال مطلوب 

داند. بر اساس این تقریر از انسان که همان فلاح و فوز و رستگاری است می

ی ارزش اخلاقی هر فعل اختیاری که در جهت سعادت انسان باشد داراگرایی نتیجه

بوده و خوب و الزامی است و هر فعل اختیاری که انسان را از فلاح و فوز و 

 .رستگاری دور کند بد است و باید از آن اجتناب کرد

 نتیجه گرایی غالب نتیجه گرایان لـات گـراهای شایان ذکر است که در میان نظریه

نظریـه  در تقریـر مختـار از دانند. گرچهمی باشند یعنی غایت نهایی اخلاق را لاتمی

شود ولی در این نظریه کسی که نمی اخلاقی اسلامی لات به عنوان غایت نهایی معرفی

شـود بهجت و لات برخوردار می ینترخال رسد از بالاترین و یمبه مقام قرب الهی 

یات و روایات متعدد به لاتی که در سـایه قـرب الهـی بـه آ که دائمی و جاودانه است.

هـا در بهشت قدحها از طلا و تنگ»فرماید یمآید، اشاره دارند. خداوند متعال یمدست 

ش کنـد و چشـم لـات ببـرد یشان در گردش است، و در آن هر چه که نفس اشتهایبرا

( در آیه دیگر به مقـام رضـوان اشـاره ۵۱)زخرف:  «دیوجود دارد، و شما در آن جاودان
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ی وعده داده کـه از چشـم یؤمنات را به بهشتهان و میخداوند مؤمن»فرماید یمکند و می

اى در زهیانــد، و قصــرهاى پــاکهــا روان اســت، و آنهــا در آن جاودانــهیانــداز آنهــا جو

هاى عدن و از همه بالاتر رضـاى خـود را وعـده داده کـه آن خـود رسـتگارى بهشت

قـرب  در آیه دیگر بهشتیان از نبودن حزن و انـدوه در مقـام (۵۱توبه: « )می است یعظ

ی را که غـم و انـدوه را از مـا یش خدایند ستایو گو»کنند می اینگونه شکر الهی خدا را

ش مـا را بـه یی که از کرم خویهمان خدا .ببرد که پروردگارمان آمرزنده و شکور است

در ( ۰۷و  ۰1فـاطر: )« نجا رنـج و ملالـی بـه مـا نرسـدین سراى دائم درآورد که در ایا

از اینکه به نعمتهای بی بدیل بهشتی و لـات اهـل بهشـت  حدیث معراج خداوند، پس

هـا و نوشـیدنی هـاای احمد ... هرگاه اهل بهشت از خوردنی»فرماید می کند،می اشاره

 ،ی)مجلسـ «برنـدمـی برند، خواص از کلام و ذکر و سخن با من لاتمی بهشت لات

 کنـد ومـی اشـارهنیز به حلاوت و شـیرینی مقـام قـرب  7امام سجاد (۱۰ /۵1 :۱1۳۰

و لقام تو نور چشم من و رسیدن به تـو آرزوی مـن اسـت و بـه سـوی تـو »ِفرماید می

کشم و رضایت تـو آرزوی می مشتاقم و محبت تو مرا سرگردان کرده و به هوای تو پر

من و دیدن تو حاجت من و جوار و همنشینی تو مطلوب من و قرب تو نهات خواسته 

همچنـین در ( ۱1۹ /۷۱: همـان)« در مناجات بـا توسـتمن است و انس و راحتی من 

معبود من چه کسی است که حلاوت محبت تو را بچشـد »فرماید مناجات مریدین می

پس به دنبال چیز دیگر باشد و چه کسی است که به قرب تو انس بگیرد و بخواهد از تو 

و چـه »فرمایـد در مناجـات عـارفین مـی 7آن حضرت( ۱1۹ :همان)« رویگردان شود

  (۱۷۱: همان) «گواراست طعم محبت تو و چقدر شیرین است شراب قرب تو

 اسلامی رابطه تکوینی و عینی بین عمل و نتیجه در اخلاق

گرایی نگارنده معتقد است که اخلاق هنجاری در اخلاق اسلامی در زمره نظریات واقع
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حوزه اخلاق اسلامی، گیرد. از منظر اندیشمندان می اخلاقی در مباحث فرااخلاقی قرار

ها معتقدند که ملکات نفس انسان در بدو خلقت خالی از هر گونه ملکه اخلاقی است. آن

شود؛ یعنی قول و فعلی که از انسان سر اخلاقی از طریق تکرار عمل در نفس حاصل می

شود به طوری که تکرار آن فعل و قول موجب استحکام زند اثری در نفس حاصل میمی

ه و در نهایت آن اثر به یک ملکه راسخه و یک صورت باطنی در نفس تبدیل شد آن اثر

شود که منشأ آثار مخت  به خود بوده و باعث سهولت در صدور افعال اختیاری می

گردد مانند زغالی که ابتدا نور و روشنایی ندارد ولی با قرار گرفتن در آتش و در یمانسان 

گردد. این یمشود و منشأ نور و حرارت بدیل میبه یک گلوله آتش ت کمکماثر حرارت 

ملکات اگر ملکات خوب باشند موجب التااذ و بهجت و همراهی با ملائکه و اخیار 

شود. به شود ولی اگر بد باشند مقتضی الم و عااب و مصاحبت با شیاطین و اشرار میمی

ت در کیفیت بیان مرحوم نراقی آنچه موضع اختلاف اندیشمندان و علمام اخلاق اس

ثواب و عااب است. برخی جزام را مغایر عمل دانسته و معتقدند که هر ملکه و فعلی 

گیرد. منشأ ترتب ثواب و عقابی است که مغایر با فعل بوده و از طرف خدا صورت می

برخی معتقدند که اساسا عمل نفس جزام است یعنی خود آن ملکات نفسانی متمثل گشته 

و  ۱۳ /۱ :۱۰۹۱ ،ینراق) شوند.وت به صورت متناسب متصور میو در عالم باطن و ملک

که از آن به ثواب  ( به بیان دیگر برخی معتقدند که نتیجه عمل۷/۱۷۳: ۱۷۹۱ ،یرازی؛ ش۱۱

شود، با خود عمل رابطه تکوینی و وجودی ندارد و ثواب و عقاب و عقاب تعبیر می

برخی معتقدند که میان فعل  مقابل کند و درچیزی است که خداوند برای افعال اعتبار می

و نتیجه یک رابطه تکوینی وجود دارد و جزام در واقع صورت باطنی خود عمل است. 

کنند؟ ظاهر حال باید دید که آیات و روایات بر کدام یک از این دو دیدگاه دلالت می

نیک و بد انسان  بیانگر رابطه تکوینی بلکه عینیت بین عمل :آیات و روایات معصومین
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گوید که قیامت روزی و سعادت و شقاوت اوست. قرآن کریم در توصیف قیامت می

روزى که هر نفسی آنچه را در »شود است که عمل خیر و بد انسان برای انسان حاضر می

ن یکند اى کاش بند در آن روز آرزو مییبر و چه شر برابر خود حاضر مییا کرده چه خیدن

طور که از ظاهر آیه معلوم همان (۰۳)آل عمران: « ه زمانی طولانی فاصله بوداو و آنچه کرد

د و زکات یو نماز بپا دار»فرماید: کند. در آیه دیگر میبا خود عمل ملاقات می است انسان

د یفرستش مییگر سراى خود از پید و براى دیکنر میید( که آنچه عمل خید )و بدانیبده

. بر اساس این (۱۱۳بقره: ) 1«نا استید بیکنافت که خدا بآنچه میید یآن را نزد خدا خواه

و  »...کند یابد. آیه دیگر نیز همین مطلب را بیان میهمان عمل خیر را می آیه شریفه انسان

( در 1۷)کهف:  «کندچ کس ستم نمییابند که پروردگارت به هیاند حاضر هر چه کرده

شوند ك جور محشور نمییدر آن روز مردم  »گوید یف قیامت میتوصجای دیگر در 

پس هر کس به . اى را به آنان نشان دهندفهیی مختلفند تا اعمال هر طایهافهیبلکه طا

ك ذره عمل ینی یو هر کس به سنگ. ندیبرى کرده باشد آن را مییك ذره عمل خینی یسنگ

بیان احوالات در آیات دیگر در  (۹ – ۶زلزله: ) 1«دیشرى کرده باشد آن را خواهد د

مان یتیآنان که مال »فرماید می اندشدههایی که کوتاهی کرده و مرتکب افعال ناپسند انسان

برند و به قت آنها در شکم خود آتش جهنم فرو مییخورند در حقرا به ستمگرى می

ذیل این آیه شریفه که مشتمل ( ۱۳نسام: )« زودى به دوزخ در آتش فروزان خواهند افتاد

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ِ إِنّ ».  1 مُوا لِأنَ فُسِکمُ  منِ  خَی ر  تجَِدُوهُ عنِ دَ الّلَ مَلـُونَ بصَِـیروَ أَقیِمُوا الصّلاةَ وَ آتوُا الزّکاةَ وَ ما تقَُد  َ بمِـا تعَ  در  ریضـم «الّلَ

 .شده است ریتفس« منِ  خَی ر  »که با عبارت  گرددیبرم« ما»به کلمه « تجدوه»جمله 

مَل  ».  1  خَی راً یرََهُ وَ مَن  یعَ 
مَل  مثِ قالَ ذَرّة  مالهَُم  فَمَن  یعَ  ا أَع  تاتاً لیِرَُو  دُرُ الناّسُ أَش  مَئاِ  یصَ  ا یـَرَهُ  مثِ قـایوَ   شَـرا

مرجـع  .«لَ ذَرّة 

مَل  »که از فعل  گرددیبه عمل برم« یرََهُ »در  ریضم اسـت کـه انسـان همـان  نیا انگریب هیآ نیبنابرا د؛یآیبه دست م« یعَ 

مالهَُم  » ری. تعبندیبیعمل انجام شده را م ا أَع   .کندیم دیأیرا ت نیهم« لیِرَُو 
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کننده این است که مال ماکول از یتیم که از روی ظلم خورده شده یانباست « نمّاإِ »بر 

چیزی غیر از آتش نیست. در آیه دیگر نیز در احوال کسانی که حقایق وحیانی را کتمان 

ی که از کتاب خدا آنچه را یبدرستی آنها»گوید آورد و مییمکنند شبیه به همین تعبیر می

آورند آنها آنچه کنند و با کتمان آن ثمن اندك بدست میان میکه خدا نازل کرده کتم

امت با آنها سخن یکنند و خدا روز قست که بدرون خود مییخورند جز آتشی نمی

در  .(۱۵1بقره: ) «شان نخواهد کرد و عاابی دردناك خواهند داشتهینخواهد گفت و تزک

ن یو اما منحرف» داندمی هاانسانهیزم جهنم را خود  برخی آیات راجع به عااب گنهکاران

زمش مردم و سنگ است یپس از آتشی که ه»(، ۱۷)جن: « زم خواهند بودیبراى دوزخ ه

( در جای دیگر راجع به غارتگران اموال مردم ۱1)بقره: « دیا شده بترسیو براى کافران مه

ول شده و به و کسانی که دیگران را از مسیر حق منحرف کرده، به انباشتن طلا و نقره مشغ

مان یاى کسانی که ا »فرماید می دهد ومی کنند وعده عاابوظیفه خود عمل نمی

خورند و از ارى از احبار و رهبان اموال مردم را بباطل میید که( بسید )متوجه باشیاآورده

کنند و آن را در راه خدا نه مییکنند و کسانی که طلا و نقره گنجرى مییراه خدا جلوگ

)و آن عااب( در روزگارى است که آن  کنند به عااب دردناکی بشارتشان دهمیانفاق ن

شان را داغ نهند )و یها و پهلوها و پشتهایشانیها را در آتش سرخ کنند و با آن پنهیدف

د اکنون رنج یاى که براى خود گنج کرده بودن است همان طلا و نقرهیند( ایشان بگویبد

تمُ  »( عبارت ۰۷و  ۰1)توبه: « دید بچشیشته بودهم انبایآن را بخاطر آنکه رو در  «هاا ما کنَزَ 

ی آتشین هشتند هاگداختهی از طلا و نقره هااندوختهآیه شریفه بیانگر این است که همان 

؛ بنابراین هاستاندوختههمان « ما»مراد از کلمه « فاَُوقوُا ما کنُ تمُ  تکَ نزُِونَ »عبارت و در 

یی از آیاتی است که هانمونهها یناشوند. مجسم می عاابورت به ص هااندوختههمان 

 به رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن دلالت دارند.
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نیز بر تجسم اعمـال نیـک و بـد و  :علاوه بر آیات، روایات متعدد از معصومین 

هـا اشـاره دلالت دارنـد کـه بـه برخـی از آنجزام رابطه تکوینی بلکه عینیت عمل و 

 فرمایـدکنـد و مـیمی های روز قیامت معرفییکیارظلم را ت 6بر اکرمیامپشود. می

( ۰۰۱ /۱1۳۵:۱نـی، یکل« )روز قیامـت انـدهای از ظلم بترسید پس همانا آنها تاریکی»

کنـد. امـام یمـهایی تجلی پیدا براساس این روایت ظلم در قیامت به صورت تاریکی

اعمـال » هـا در آخـرت اسـتانسان اعمال انسان در دنیا نصب العین فرمایدمی 7علی

(( ۵)قصـار  1۵۳ :نهج البلاغ «. )بندگان در دنیا نصب العین در آخرت آنها خواهد شد

«. کنیمی ... هر چه خواهی عمل کن پس همانا آن را ملاقات»فرماید می 7امام صادق

عـین بر اساس این روایـت انسـان  (1۵۱ /۱: ۱1۱۰ه، ی؛ ابن بابو۱۷۷ /۱1۳۵:۰نی، یکل)

 قطعـاً ای قـیس همانـا »فرمایـد می 6اکرمکند. پیامبر می عمل را در آخرت ملاقات

شود در حالی که حیّ است و تو میـّت. اگـر کـریم یک قرین و همراهی با تو دفن می

کنـد لئیم و پست باشد تو را تسلیم )عااب و رنج( مـی اگرکند و باشد تو را اکرام می

او را صـالح قـرار  شوی مگر از آن؛ بنابراینینمال شوید و سؤیمسپس با هم محشور 

کنی یمگیری و اگر فاسد باشد تنها از او وحشت یمبده که اگر صالح باشد با آن انس 

آید کـه عمـل یماز این روایت به دست  (۱۱۹ /۵: ۱1۳۰مجلسی، «.)و آن فعل توست

که مورد خطاب  انسان حیات دارد و تا قیامت با انسان قرین است و همین عمل است

کـه مـؤمن از قبـر  یزمـان»فرمایـد مـی 7امـام صـادق« شود.و سؤال قیامت واقع می

مـؤمن قـرار  یرو شیشود که پخارج می یشود همراه او صورت و مثالمی ختهیبرانگ

شـود آن مثـال بـه او هولنـاک مـی امتیروز ق حوادث ناگوارگیرد. هرگاه مؤمن از می

 ینباش و او را به سرور و کرامـت از سـو نیگمان و غگوید نگردهد و میآرامش می
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شـود پـس تا اینکه مؤمن در پیشگاه خداوند عز و جل حاضر می دهدخدا بشارت می

شود در حـالی کـه گیرد و او به سوی بهشت دعوت میحسابرسی آسانی صورت می

گوید رحمت خدا بر تو چه خـارج آن مثال پیش روی اوست پس مؤمن به آن مثال می

مرا به سرور و کرامت از  دائماً شدی و  من از قبر خارج همراهشونده خوبی هستی که 

گوید تـو کیسـتی؟ پـس بیند و مییمدادی تا اینکه مؤمن او را یمسوی خدا بشارت 

وارد کـردی.  مؤمنتبر )دل( برادر  دهد که من آن سروری هستم که در دنیاجواب می

بر اسـاس ایـن  (۷۷ /۷: ۱1۳1مجلسی، ) «تو باشم دهندهبشارتخدا مرا ایجاد کرد تا 

روایت خود صورت باطنی عمل نیک تا قیامت با انسـان قـرین و همـراه اسـت. امـام 

ف  یالصـح« )گردنـدیمـی در گـردن هـاقـلادهاعمـال انسـان » فرماید نیز می 7سجاد

بهشـت بـاغی اسـت کـه »( یعنی. در یک حدیث دیگر آمده است کـه ۱۹۳:  یالسجاد

دِه( استیال عَظِ  یَ ن آن تسبیح )سُب حَانَ رَب  درختا  /1: ۱1۳۷جمهـور،  یابن أبـ) «مِ وَ بحَِم 

 و روایات متعدد دیگر که به رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن دلالت دارند. (۹

توان گفت که از منظر تعالیم اسلامی بر اساس آنچه از آیات و روایات بیان شد می

ها در عالم آخرت یک رابطه تکوینی و نتایج آن در این دینا انسان بین اعمال نیک و بد

وجود دارد. اعمال انسان علاوه بر صورت ظاهری در ایـن دنیـا دارای یـک صـورت 

هـا غیـر از باطنی بوده و به صورت حقایقی در همین دنیا نیز تحقق دارند گرچه انسان

اى از تـو از آن در پـرده ...»اند. آیه شـریفه افراد خاص در این عالم از آن حقایق غافل

 «تن شـده اسـیزبیدگانت امروز تینك دیم ایات را کنار زدغفلت بودى ما امروز پرده

( شاهد بر همین مطلب است. ظاهر این آیات و روایات بیانگر رابطه تکـوینی ۱۱)ق: 

باشند ولی از آنجـایی کـه تبیـین ایـن رابطـه و تجسم عینی اعمال نیک و بد انسان می
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نی و بیان ماهیت تجسم اعمال کاری سخت و دشواری است، برخی از مفسـرین تکوی

و محدثین و متکملین را مانند فخر رازی، طبرسی و علامه مجلسی را بر این داشته که 

چنین چنین آیات و روایات دال بر رابطه تکوینی و تجسم عینی اعمال را تاویل ببرنـد. 

سـوره  1۷و آیـه  1سوره آل عمران ۰۳چون آیه  آیاتی قائلان به تأویل در مورد عبارات

ها اشـاره شـد، معتقدنـد کـه که به برخی از آن ها در آیات و روایاتو نظیر آن 1کهف

ی ماننـد اکلمـهاسِناد در این آیات اسناد مجازی است و لازم است که در ایـن مـوارد 

ت فوق و آیات در تقدیر گرفته شود. بر اساس این تأویل مراد آیا« جزام»و « صحائف»

های حسـنات و سـیئات یـا جـزای یفهها صحانساناست که  ها اینروایات نظیر آن و

ها بر این تأویل این است که اعمـال یابند نه خود اعمال را. توجیه آناعمال خود را می

و محال است که در قیامت اعـاده شـوند.  اندرفتهدر حقیقت اعراضی بودند که از بین 

سپس در کیفیـت حضـور »نویسد: یمکند و همین مطلب اشاره می مرحوم طبرسی به

شـود و های حسنات و سیئات حاضر مـییفهصحعمل اختلاف کردند پس گفته شده 

هـا امـور بینـد امـا عمـال آنیمـگفته شده جزای عمل خود یعنی ثـواب و عقـاب را 

را حاضـر اند که از بین رفته و اعاده آن ممکن نیست پس محال اسـت کـه آن یعارض

( علامه مجلسی نیز از جمله کسانی اسـت کـه تجسـم ۵۰۱ /۱: ۱۰۵۱ ،یطبرس« )ببیند

کنـد انکار می رااعمال را خلاف طور عقل دانسته و رابطه تکوینی عمل و نتیجه عمل 

: ۱1۳1 داننـد. )مجلسـی،و آیات و روایات دال بر این رابطه را از نوع مجاز مشهور می

از عمـل با بیـان اینکـه خود  ریدر تفس یفخر راز (.۵/۱۰۳: ۱1۳۰ همان، ؛۷۷و  ۷1 /۷

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

مَ تجَِدُ کلُُّ نفَ س  م».  1 ضَراً یوَ   «ا عَملِتَ  خَی ر  مُح 

 «وَ وَجَدُوا ما عَملِوُا حاضِراً . » 1
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کـه  کنـدمـی حیتصـریافتن عین عمل در روز قیامت امری محال است، و  رودمی بین

 (  ۱۷۶ /۹ :۱1۱۳)فخر رازى،  چنین تعبیراتی را باید به یک معنای مجازی تاویل برد.

اعمال و رابطـه تکـوینی در مقابل کسانی که از ظاهر آیات و روایاتِ دال بر تجسم 

ها را به یک معنای مجازی تأویل بردند، افراد زیـادی عمل و نتیجه دست کشیده و آن

دلیـل ها را بیگونه آیات و روایات پایبند بوده و تأویل آنتنها به ظاهر اینهستند که نه

ئی از انـد. بـه عنـوان نمونـه شـیخ بهـادانند بلکه در مقام تبیین عقلی آن نیز برآمدهمی

 ۹تا  ۶باشد. او در ذیل آیات کسانی است که مدافع رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن می

ِ »کسی که در عبارت »گوید: می 1سوره زلزله مالهَُم  یُ ل ا أَع  را در تقـدیر « جـزام»کلمه « رَو 

دانـد نـه خـود عمـل، در را جزام عمـل مـی« رَهُ یَ »گیرد و مرجع ضمیر در عبارت می

( از جمله کسانی که بـه شـدت از ۷1 /۷: ۱1۳1 ،یمجلس)« رفته است. حقیقت بیراهه

کند، صدر المتالهین شیرازی اسـت. رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن در آخرت دفاع می

او معتقد است که صورت هر انسانی در آخرت نتیجه عمل و غایت فعل او اسـت؛ از 

هـای آخرتـی تش و عـاابهای بهشتی و آاین رو، آنچه در آخرت از بهشت و نعمت

باشد و جزام آخرتی، نفس عمل اسـت. هست در واقع صورت باطنی اعمال انسان می

 یه الإنسـان فـیـلاقیرة دال  علی أن کل ما یات کثیالقرآن آ یف»گوید: او در این باره می

رها و النـار و یها من الحور و القصور و الفواکه و غیه من الجن  و ما فیصل إلیالآخرة و 

  أفعالـه و صـورة أعمالـه و آثـار یـست إلا غایرها لیات و غیها من العقارب و الحیا فم

 /۷: ۱۷۹۱ ،یرازیشـ« )هیـإل ینتهـیملکاته و إنما الجزام هناك بنفس العمل باعتبـار مـا 

مَلـُونَ »( او معتقد است که تعابیر ۱۷۷ تمُ  تعَ  نَ إِلّا ما کنُ ـ زَو  إِنمّـا »و  (۷1)یـس:  «وَ لا تجُ 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

مَل  ».  1 مَل  مثِ قالَ ذَرّة  خَی راً یرََهُ وَ مَن  یعَ  مالهَُم  فَمَن  یعَ  ا أَع  تاتاً لیُِرَو  دُرُ النّاسُ أَش  مَئاِ  یصَ  ا یرََهُ یوَ   شَرا
 « مثِ قالَ ذَرّة 
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مَلوُنَ تجُ   نَ ما کنُ تمُ  تعَ  ( در آیات قرآن کریم دلالت بر همین دیدگاه دارند؛ ۱۶)طور: « زَو 

مَلوُنَ »فرماید زیرا خداوند متعال می یعنـی جـزای « ممـا کنـتم تعملـون»نه « ما کنُ تمُ  تعَ 

 /۷ :همـان)شـود.که به خاطر اعمالشان جزام داده میهاست نه اینها همان عمل آنآن

ان الثواب و العقـاب »گوید کند و میاو در جای دیگر بر همین مطلب تأکید می( ۱۷۷

م آخـر یئ  لا بشـیکونان بنفس الاعمال و الأخلاق الحسـن  و السـیدار الاخرة انما  یف

نفـس  یدار القرار هـ یها فالملا و المؤلم و النعم  و النقم  و الجن  و النار فیترتب علی

أعمـالکم  یانما ه»ه و آله و سلم: یقوله صلی الّلَ عل هیا دل علکم صور الاعمال و الآثار،

 /۷: ۱۰۶۶ ،یرازیشـ) «عـان و ان غراسـها سـبحان الّلَ یان الجنـ  ق»قوله:  و «کمیترد عل

( از نظر صدرا عقوبات واصله به مجرمین در آخـرت از بـاب انتقـام نیسـت کـه ۱۹۵

و مکارهی که بـر انسـان وارد  واسطه یک منتقم بیرونی صورت بگیرد همچنین آلامبه

شود امور خارج از ذات انسان نیست بلکه تجلی همان ملکات نفسانی است که در می

از دیدگاه صدرا حال انسان در آخـرت بـه  (۱۹۹و  ۱۹۵ :دنیا شکل گرفته است )همان

حسب طاعات و حسنات و معاصی و سـیئات اوسـت و همـین حسـنات و سـیئات 

 :۱۰۵۷ ،یرازیشـدهنـد. )سان را در تجسم اعمال شکل میهای نیکو و قبیح انصورت

( از نظر او مواد اشخاص اخروی همان تصورات باطنی و تأملات قلبـی اوسـت ۱۷۷

که در این دنیا در حجاب و غطام است و زمانی که انسان از این عالم دینا منقطع گردد 

گشته است. آیه رود و انسان خواهد دید آنچه در باطن محجوب پرده حجاب کنار می

 (۱1۷ :۱۰۵۷ ن،یصدرالمتاه ،یرازیش) 1سوره ق بر همین مطلب اشاره دارد. ۱۱

علامه طباطبائی، از شارحان حکمت متعالیه، نیز همچون صدرا بر رابطـه تکـوینی 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

مَ حَدِیدٌ لقََد  کنُ تَ فيِ غَ ».  1   «ف لَ   منِ  هاا فَکشََف نا عَن كَ غطِامَكَ فبَصََرُكَ ال یوَ 
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کنند. او معتقد است که ورام رابطه اعتباری که بـین عمـل و ید میتأکعمل و نتیجه آن 

شود، بین آن دو یک رابطه تکـوینی وجـود دارد مطرح می نتیجه در اجتماعات انسانی

( او معتقـد اسـت کـه ۰۵۶ /۶: ۱1۱۵ ،یطباطبائ) کند.که آیات قرآن از آن حکایت می

روزی کـه  خداونـدمانـد سـپس یمعمل انسان با حفظ نفس عامل نزد خدا محفوظ 

إنما هـو نفـس  الجزام علی الأعمال»کند گردد آن عمل را آشکار مییمآشکار  هاباطن

ردفـه بجـزام بـل یمجتمع  عمـلا ثـم  یضع الإنسان فیق  لا کما یالأعمال بحسب الحق

وم تبلـی یـهـا یظهـره الّلَ علیالعمل محفوظ عند الّلَ سبحانه بانحفاظ النفس العامل  ثم 

یـد ایـن مطلـب تائرا در  که پیش از ایـن ذکـر شـد او آیات متعددی (همان) «السرائر

ای که به نیکویی بر این امر دلالت دارد آیـه شـریفه یهآکه بهترین  آورند و معتقدندیم

در این آیـه شـریفه بـه قرینـه « هاا» تعبیر سوره ق است که ذکر شد. به بیان علامه ۱۱

مَ یَ ال  » کنـد کـه انسـان از اشاره به مقام جزام دارد. این تعبیر بر این حقیقت اشاره مـی «و 

و  ۰۵۶ /۶ :همـان). است و آن باطن اعمـال اسـت یک امر موجود در دنیا غفلت داشته

( علامه طباطبائی راجع به آیاتی کـه بـه ظـاهر مخـالف تجسـم اعمـال و رابطـه ۰۵۵

باشند، معتقد است که این آیات به تناسب فهم عـادی مـردم تکوینی عمل و نتیجه می

اری و یفرها در اجتماع بشری از سنخ اعتبکو  مجازاتبیان شده است. از آن جایی که 

وضعی است، عموم مردم همین معنا از کیفـر و جـزام را در ذهـن دارنـد و چـون بـه 

توانند تجسم اعمال و رابطه تکوینی عمل و جزام را فهم کننـد؛ از ایـن رو، راحتی نمی

أن الّلَ تکلم مـع » خداوند متعال در این آیات مطابق لسان عامه مردم سخن گفته است.

اناته لهـم یاهم و بیمخاطباته إ یبلسان أنفسهم و جرى ف دعوتهم و إرشادهم یالناس ف

صـرح یمه للناس، فهـو یتکل یم فیق  القرآن الکریهاه طر...   یمجرى العقول الاجتماع

م لا تسـعه حواصـلهم و یر أنه شـیهم، غیل إلیخیتوهمه الناس أو یأن الأمر أعظم مما 
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نالوا مـا شـام الّلَ ین أفق إدراکهم لب  میط بها أفهامهم و لالك نزل منزل  قریحقائق لا تح

( حضـرت امـام ره از ۱۵۷و  ۱۵۶ /۱:همـان« )زیـل هاا الکتـاب العزینالوه من تأویأن 

کنند. او معتقد اسـت دیگر کسانی است که از رابطه تکوینی عمل و نتیجه آن دفاع می

ا ی از عمل انسان یک صورت ماورام طبیعت دارد و خود آن عمـل در آنجـاذرهکه هر 

( شهید مطهـری 1۷۷ /۵ :۱۰۹۷نی، یخم)رسد و شکنجه خود عمل است. یمبه انسان 

کنند. او معتقد است کـه سـه نیز از جمله کسانی است که از همین دیدگاه حمایت می

 اند از: نوع مجازات وجود داد که عبارت
 مجازات قراردادی، .۱

 مجازاتی که با گناه رابطه تکوینی دارد،  .۱

 خود جرم است.مجازاتی که تجسم  .۰

کـه در  دانـدمـیفرهـا و مقـرّرات جزائـی یک شهید مطهری مجازات نوع اول را

و  رى از تکرار جـرمیجلوگ برای ر الهییا غیگاار الهی قانون یلهوسجوامع بشرى به

رود. او معتقد است که این نوع مجـازات را یموضع ده یتشفیّ و تسلیّ خاطر ستمد

که  اندیفرهاییک در واقع ن نوع از انواع مجازاتی. دومدینام« هیتنب»مجازات توان می

اثـر وضـعی »ا یـ« مکافات عمـل»فرها را ین کیا .رابطه علیّ و معلولی با جرم دارند

اثـرات احترامی به والـدین یبی، خوارشرابمانند  ارى از گناهانیبس ؛نامدمی« گناه

سـومین نـوع از  .آوردبـه وجـود مـی انسـانن جهان براى یوضعی ناگوارى در هم

باشـند. شـهید مطهـری تجسـم خـود عمـل مـی اند که در واقـعیمجازاتمجازات، 

گـر، یجازاتهـاى جهـان دم»گویـد داند و میی آخرتی را از نوع سوم میهامجازات

ترى با گناهان دارند. رابطه عمل و جزا در آخرت نه ماننـد نـوع نی قوىیرابطه تکو

ع دوم از نوع رابطه علیّ و معلولی اسـت، بلکـه از اول، قراردادى است و نه مانند نو
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حکمفرماسـت؛ « اتحّـاد»و « تیـّنیع»نجا رابطـه یك درجه بالاتر است. در ایآن هم 

کوکـاران و بـدکاران داده یفـر بـه نیا کیـعنی آنچه که در آخرت به عنـوان پـاداش ی

   (۱۰۳ الی ۱۱۷ /۱۰۵1:۱مطهری، )« شود تجسّم خود عمل آنهاستمی

ه گاشت به دست آمد که از منظر تعالیم اسلامی رابطه بین عمـل اختیـاری از آنچ

انسان و نتیجه آن اعتباری و قراردادی نیست بلکه یک رابطه تکـوینی و عینـی وجـود 

. باشـندمی ینیع ۀرابطبیان کننده همین در واقع  یاخلاقهای جملات و گزاره است و

 یتـیترب اغـراضگرچه به خـاطر  ،یقاخلاهای جملات و گزاره ل،یتحل نیبر اساس ا

کـه از  باشندیم یخبرهای از سنخ گزاره تاً یماه یول شوندیمطرح م یصورت انشائبه

به طوری که اگر رفتار اخلاقـی انسـان بـه نتیجـه  دهندیخبر م ینفس الامر اتیواقع

شود که انسان را در جایگـاه قـرب الهـی کـه یـک مقـام تکـوینی و یم منجرمطلوبی 

دهد، رفتار خوب و حسن است ولـی اگـر رفتـاری اسـت کـه است قرار می وجودی

شـود، قبـیح و نتیجه تکوینی آن موجب انحطاط وجودی انسان از آن مقام قـرب مـی

که در  ،یاخلاقهای و گزاره میدر مفاه ییاز واقع گرا ریتقر نیا براساسناپسند است. 

 کـردیرو کیـ یخـلاق هنجـارمختار در ا کردیروآیات و روایات تجلی یافته است، 

افعـال  یاخلاقـهـای کـه موضـوع اخـلاق و گـزاره ییگرا خواهد بود. ازآنجـا جهینت

ماننـد خـوب،  عام اخـلاق میطرف اضافه در انتزاع مفاه کی باشد،یانسان م یاریاخت

صفات منتزع از افعال مانند عـدالت  ایانسان  یاریافعال اخت بد، درست، نادرست و ...،

از آن اخلاق است.  تیغا میمفاه نیاضافه در انتزاع ا گری. طرف دباشدی. مو ظلم و ..

اسـت. لازم اسـت کـه افعـال  یانسان قـرب الهـ یاریافعال اخت یینها تیغاجایی که 

گـردد.  یقرب او به خداونـد ارزش گـاار ملائمت آنها با زانیبر اساس م وا یاریاخت

و  یوجـود تیـت که بر اساس ظرفاس یکیتشک قتیحق کی گاهیمقام و جا نیالبته ا
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 ۀفیشـر یـۀآ دینی همچـونهای آموزه .کندیم دایپ یاعمال انسان مراتب متعدد ۀدرج

ِ أَت قــاکمُ» رَمَکمُ  عنِ ــدَ الّلَ  کــه 7و بیـان نــورانی حضــرت امیــر (۱۰)حجــرات:  «إِنّ أَک ـ

ِ »فرمایند می عَل ن ِ  یوَ اج  سَنِ عَب ـهِم  باً عنِ دَكَ یدِكَ نصَِ یمنِ  أَح  كَ وَ أَخَص  وَ أَق رَبهِِم  مَن زِلًَ  منِ ـ

که به درجات قرب انسانها اشاره دارند، به تشکیکی بودن ( ۱۷۱ ،ی)کفعم« كی  زُل فًَ  لدََ 

 کنند.مقام قرب الهی دلالت می

 گیرینتیجه

 یاخلاق کردیاسلام در مواجه با دو رو یاخلاق هیتا نظر تلاش شد قیتحق نیدر ا

با نگاه اجمالی به تعالیم اسلامی . شود یبررس ییگرافهیو وظ ییگراجهینت یعنیمعروف 

است. گرا به دست آمد که نظریه اخلاقی اسلام از منظر تعالیم اسلامی یک نظریه نتیجه

کنند. کمال مطلوب انسان را فلاح، فوز و سعادت معرفی می آیات و روایات متعدد

ات معلوم شد که رابطه عمل و نتیجه آن یک رابطه افزون بر این با ملاحظه آیات و روای

تکوینی است یعنی هر رفتار اخلاقی انسان دارای یک صورت ظاهری دارد و یک 

رفتارهای اخلاقی انسان بر اساس همین نتایج تکوینی  صورت حقیقی باطنی و

شوند. هر عملی که نتیجه و صورت باطنی و حقیقی آن مقام وجودی گااری میارزش

کند، خوب و پسندیده است و هر رفتاری که نتیجه ن را به خداوند نزدیک میانسا

 شود قبیح و ناپسند است. تکوینی آن موجب انحطاط وجودی انسان از مقام قرب می



 

 

نت
جه
ی

یی
گرا

 
ظر 

 من
 از
لاق

اخ
در 

عال
ت

 یم
لام
اس

ی
 

۷۷ 

 

 منابع 
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 .چاپ اول ، قم،هجرت

 .، قم، دفتر نشر الهادى، چاپ اول(ش ۱۰۵۶) 7نیالامام علی بن الحس ،هیسجاد فهیصح .۱
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لاجوردى،  ، محقق مصحح: مهدى7الرضاون أخبار یع، ش( ۱۰۵۹) ه، محمد بن علییابن بابو .1
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 .چاپ اول

نجف  ،یصفوان عدنان داوود قیتحق ،ق(۱1۱۶) میرآن الکرمفردات الفاظ القراغب،  ،یاصفهان .۷

 .النور عهیاشرف، طل
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 یشیگرا یموانع و راهكارها یاخلاق؛ بررس یین طلاتحقق قانو

 سیدهادی سهرابی

 رحیم دهقان

   چکیده

 کـه کـن رفتار یابگونه گرانید با که؛ کندیه میتوص یقانون عام اخلاق کیبه عنوان  ییقانون طلا

 تمـام یازسو قانون نیا قیتصد رغمیعل. شود رفتار چنان تو با یدهیم تیرضا تیموقع همان در

 نیـا از یبخشـ. دارد وجـود قـانون نیا به عمل و نظر نیب شکاف ینوع رسدیم نظر به ها،نسانا

ن رو، یاست. از ا یازمند واکاویشه دارد که نیانسان ر یِ شیشکاف، در موانع مربوط به ساحتِ گرا

 نیتـرن است که عمـدهیانجام شده، ا یلیتحل -ی فین پژوهش که با روش توصیدر ا یلمساله اص

 در ییراهکارهـا چـه و ستیچ قانون نیا تحقق راه سر بر انسان یِ شیگرا ساحت به مربوط نعموا

 یهـوا از یرویـپ کـه؛ اسـت آن از یحاک قیتحقهای افتهی. داد ارائه توانین موانع میرفع ا هتج

 تحقـق جهـت در انسان یِ شیگرا موانع نیرتعمده از جماعت، با یهمرنگ و اراده، ضعف نفس،

 و یزیـر برنامـه و یهدفـدار نفـس، یقـوا گرید بر عقل تسلط اساس، نیهم بر. است قانون نیا

 از تـوانیدر جامعـه را مـ یثار و از خودگاشتگیه ایت روحیز تقویاراده، و ن تیقوت در ممارست

ن قـانون رفـع موانـع یـن رو، لازمه تحقق ایدانست. از ا یشیناظر به موانع گرا یراهکارها جمله

 ن مقاله است.یان شده در ایب یهکارهاماکور بر اساس را
 

  ل.یّ ، تخیشی، انسان، جامعه، ساحت گراییقانون طلا :هاکلیدواژه

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یبهشت یددانشگاه شه یارشد اخلاق اسلام یکارشناس. (seyedhadisohrabi16500@gmail.com). 

 تهران یبهشت یددانشگاه شه یات،دانشکده اله ی،معارف اسلام یگروه مدرس یاراستاد.   

 (12/11/1011؛ تاریخ پایرش 12/11/1011)تاریخ دریافت:  مقاله علمی پژوهشی
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 مسئله انیب

 اعتقاد ای و نید به که آنها یحت ها،انسان تمام عتیا طبی فطرت در «1ییطلا قانون»

 قرار زین یمیابراه انیاد مقدس متون دیتاک مورد و شده نهاده ستند،ین بندیپا یخاص

 یضمن طور به گاه و میمستق صورت به گاه کریم، قرآن متعدد اتیآ در 1.است گرفته

 فیتوص در نیمطففّ سوره یابتدا در جمله از است، بوده توجه مورد قانون نیا

فُونَ یَ  الناّسِ  عَلیَ اک تالوُا إِذَا نَ یالاِّ » شده انیب فروش کم یهاانسان توَ   أَو   وَ إِذا کالوُهُم   س 

سِرُونَ یُ  وَزَنوُهُم    و ستانند، تمام ستانند مانهیپ مردم از چونکه  (؛۰–۱،نی)مطففّ «خ 

 تأَ مُرُونَ  أَ » فهیشر هیآن یهمچن .«دهند کم شانیا به کنند وزن ای مانهیپ آنان براى چون

نَ  وَ  باِل برِ   الَناّسَ  قلِوُنَ  فَلا أَ  الَ کِتابَ  تتَ لوُنَ  أَن تمُ   وَ  أَن فُسَکمُ   تنَ سَو  از  دتوانمی ،(11،)بقره« تعَ 

لنَ  تنَالوُا ال برِّ » هیآ نیهمچن. باشد اخلاق ییطلا قانون با رابطه در قرآن اتیآ جمله

ن را به ین مضمون است و اید همیّ ز موین (۷۱)آل عمران، «تنُ فقُِوا ممِّا تحُِبُّونَ  یحَتّ 

را  یزید، چیاگر قصد بخشش دارکند که همواره می انیب یك قانون اخلاقیعنوان 

ارزش است  یرا که در نزد شما ب یزید نه آنکه چید که خود آن را دوست داریببخش

 د که چون شما انسان است. یبخشمی ید به شخصید؛ چرا که آن را داریرا ببخش

 متـون گرید و میکر قرآن مقدس متن همواره ،ینظر لحاظ به اگرچه ،ن حالیدر ع

 کیـ عنـوان بـه را آن هـاو انسان کرده قیتصد را قانون نیا ینید و یخیتار مکاتب و

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1 . Golden Rule  

 و اسـت، تـورات یهمـه نیا. مدار روا نوعت هم حق در یدار نفرت آن از خود را آنچه» که است آمده تلمود در .1

 شده انیب دیجد دعه از( 11: 2 یمتّ ) یمتعدد موارد در نیهمچن(. 1٥0، 1٥٩1 کهُن) «.است آن ریتفس و حیتوض هیبق

 ،یمتـ ؛٥٨ ،٥1: 6 لوقا.)دیینما سلوك شانیا با همانطور زین شما کنند عمل شما با مردم دیخواهیم چنانکه و که است

 ( ٨: ٨ وحناّی ؛٥٨: 11
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 و جوامـع شـده باعث که است مواجه یموانع با عمل، در اما اند،رفتهیپا یعیطب قانون

 نیـا در یاصـل محـور لـاا. رنـدیقانون را بکار نگ نیدر عرصه عمل چندان ا هاانسان

 ابعـاد از را موانـع نیـا. سـتا نیـزر قاعـده نیـا تحقق عدم موانع یبررس پژوهش،

 یبررسـ و قیتحق مورد توانمی ...و ،یروانشناخت ،یفرهنگ ،یاجتماع ،یاسیس مختلف

اسـت.  یانسانشناخت موانع یبررس است نظر مد شتریب قیتحق نیا در آنچه اما داد، قرار

 سـه بـه انسـان یِ وجـود یهاساحتبر حسب را  موانعتوان می ،یبندمیتقس کی در

 در (۱۹۷، ص ۱۰۹۶، جوادی آملی) .نمود میتقس یکنش و یشیگرا ،ینشیب نعموا دسته

 در کـه «یگـرید» با ارتباط در خاص طور به و خود رونیب با ارتباط در انسان قتیحق

 ،«نشیـب » سـاحت سـه یدارا اسـت، ییطلا قانونهای مولفه نیمهمتر از قیتحق نیا

 کـه اسـت یخاصـ یعدادهااسـت یدارا خود ساحت، هر و است «کنش » و «شیگرا»

 همـوار را یـیطلا قـانون تحقـق ریمسـ توانیم آنها، شدن شکوفا و شود شکوفا دیبا

 قـانون طبـق بـر نمـودن عمـل سمت به انسان حرکت مانع آنچهبه بیان دیگر،  .سازد

 نکـهیا جملـه از هاسـت؛ نشیب ی هیناح در نقصان و ضعف ای شود،می اخلاق ییطلا

 نتوانسـته و نـدارد آنهـای مولفـه و قانون نیا تیماه از یکاف شناخت یاخلاق عاملِ 

 از ضـعف ایـ. سـازد قـانع قـانون نیا با رابطه در را خود یورز شهیاند دستگاه است

 عمـل یبرا یکاف زهیانگ و لیم که یطور به است، مناسب یهالیم و هاشیگرا جهت

 لازم زهیـانگ ریمس نیا در یاخلاق فاعل و نشده فراهم فرد در قانون نیا طبق بر نمودن

 خـود، یرفتارهـا و اعمال دادن انجام قدرت در یکاست و ضعف ای و. ندارد را یکاف و

ن پژوهش خـارج اسـت یپرداختن به هر سه ساحت از عهده ا .است قانون نیا مطابق

 ،ینشـیب موانـع خواهـد بـود، هرچنـد یشـیق، تمرکز بر موانـع گراین تحقیو لاا در ا
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 مشـاهده تـوانیم آنها در را یوستگیپ ینوع و بوده هم بر ترتبم 1یکنش و ،یزشیانگ

ن دسـته از یـا ی؛ بـه بررسـیشین منظور خود از موانع گرایین رو ضمن تبیاز ا. نمود

 م پرداخت.یدر جامعه خواه ییموانعِ عدم تحقق قانون طلا

 یشیگرا موانع .1

ها زه اراده و خواستهموانع ناظر به حو زین وناظر به حوزه احساسات و عواطف  موانع

مربوط به غرائز، عواطف، انفعالات  موارددانست.  یشیتوان در زمره موانع گرامی را

ن یدر هم یانسان همگ یموجود در رفتارها مثبتو  یمنفهای کشش وو احساسات، 

و بالاخره  نهیچون نفرت، خشم و ک یرند. اموریگمی قرار یقسم مورد بررس

 در را انسانو مخصوص انسان هستند که حالات مختلف  یروان یاحساسات، حالات

که انسان بنا دارد بر طبق قانون اخلاق  ییهاتیموقع جمله از و مختلفهای تیموقع

محبت، عشق،  ،یزیغر لاتیتما ب،یترت نیدهد. به امی ر قراریتاث تحتعمل کند را 

ساس تعجب، غم، اح ،یاضطراب، شاد أس،ی د،یخشم، غضب، ترس، ام نه،ینفرت، ک

مربوط  یشیتوان به ساحت گرامی امور را نیپرستش و مانند ا ن،یتحس ل،یتجل

 . است موثر ییطلا قانون تحقق در شیگرا نیادانست. پرورش 

 یشین موانع گرایتر. عمده2

ست و چه ین یشود، حصر عقلیذکر م یشیکه در ادامه در قالب موانع گرا یموارد

ن حال، به نظر یش ذکر نمود. در عیان در حوزه گراز بتویرا ن یگریبسا موانع د

هستند، و  ییبر سر راه قانون طلا یشین موانعِ گرایل، عمده تریرسد چهار مانع ذیم

 ن چهار مورد، بازگرداند:یتوان به ایم یگر موانع را به نوعید

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 .است شده تعبیر نیز رفتاري و عاطفي شناختي، نیهمچن. است شده تعبیر نیز رفتاري و هیجاني معرفتي،.  1
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 نفس ازهوای پیروی .1-2

 انسـانها یزشتو ها یدانسان، نفس است که همواره به ب یجمله دشمنان درون از

ومِ  لَأمَّارَةٌ  النفّ سَ  إِنّ » خواندمی فرا را و  اتیـخـاطر در آ نی(؛ و به هم۷۰ ،وسفی)«باِلسُّ

تاکر داده اند تا مبادا انسان بـا اتبـاع از آن در دام  از آن یرویانسان را بر عدم پ اتیروا

 رِ ی ـبغَِ  هَـوَاهُ  اتبّعََ  ممِّنِ  أَضَلُّ  ن  وَمَ » رینظ یمختلف یهاانیبا ب میکر قرآن درفتد. یبهلاکت 

رُهُ  وَکاَنَ  هَوَاهُ  وَاتبّعََ »(؛ و ۷۳ ،)قص  «الّل  منَِ  هُدًى ( مخالفـت بـا ۱۹ ،)کهـف«فُرُطًا أَم 

 نفـس یهـوا که چرا شده؛ داده قرار دیتاک و تکرار مورد ینفسان یهاو هوس یهواها

حقـوق  ،یاخلاقـ یو در رفتارهـا دچـار شـود یپرست نفس به انسان شودیم موجب

گرفته و همواره پسند و ناپسند خود را بدون توجه به پسند و ناپسند  دهیرا ناد گرانید

 یرویپ ونفس  هلاکتسبب  هاهوس و یهو از یرویپ مورد توجه قرار دهد. گرانید

در قـرآن دانسـته  انسـان یو رستگار یبخت کینفس سبب سعادت، ن ینکردن از هوا

( بـه ۷ ،)شمس «زَکاّهَا مَن   أَف لحََ  قدَ  »(؛ و ۱1 ،یاعل) «تزََکیّ مَن   أَف لحََ  قدَ  » انیا بشده که ب

 خطرنـاکداشته اند کـه؛  انیخود ب یهاآموزه در 7یعل حضرتآن اشاره شده است. 

 دام در را شـما که چرا ؛است یهو باعاتّ  دارد وجود انسان بر آن ترس که یزیچ نیتر

)نهـج  «.الأمـل طـول و یالهو اتبّاع اثنان کمیعل اخاف ما اخوف انّ  » افکندمی هلاکت

 (.  1۱خ ،البلاغه

 ات،یروا و اتیآ در نفس یاز هوا یرویپ مسئله با مرتبطشواهد  مجموع یبررس با

. است صفت نیهم یاخلاق مشکلات وها یگرفتار از یاریبس شهیر که دیآمی بدست

 گـرانید بر را خود ناپسند و پسند تنها نه ست،انفس  یاز هوا یرویکه دچار پ یانسان

در مقـام  بلکـه کند، درک را هاانسان گرید طیشرا و تیموقع تواندینم و دانسته مقدم
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 شـرافت و کرامـت مطـابق نمـودن عمـل ای یگرید به کمک یبرا یازهیانگ زیعمل ن

 قـانون بـه عمـل مواقع و مقام در گااردنمی نفس یهوا اتباع. داشت نخواهد یگرید

 خـود بـر آنچـه و پندارد خود چون را گرانید و نهد پا یمحور خود بر انسان ییطلا

 یمـوارد در غالبـاً  یـیطلا قـانون بـه عمل مواقع که چرا بپسندد زین گرانید بر پسندد

 خود یاز منافع را برا زیهمه چ ینفس آدم عتاً یاست و طب انیدر م یمنافع یاست که پا

 .  از آن بهره مند گردند گرانیخواهد و خوش ندارد دمی

 اراده ضعف . 2-2

از ضـعف اراده در  یناشـ ینفس که در مورد قبل ذکر شد، به نوع یاز هوا یرویپ

 کـُنش و حرکـت به کارها انجام بر را انسان که است یدرون ۀقوّ  آن ارادهانسان است. 

وابسـته بـه  انسـانهای واکنش و دارد انسان تحرکات در یمهم نقش اراده. آوردیدرم

 اریکنـد بسـمـی مسـلط شیکه انسان را بـر نفـس خـو ثیاوست. اراده از آن ح ۀاراد

 یخـوددار ینفسـانهای و کشش الیتواند از امنمی انسان ،ارزشمند است. بدون اراده

 هالیم ضد وها لیم ۀهم که انسان در است ییروین اراده» یمطهر دیشه ۀگفت به و ،کند

 قـرار خـود اریاخت تحت را هاترس و ها،میب ها،خوف را، نفرهات و راها کشش ۀهم را،

.« بکشـد طـرف کیـ بـه را انسـان ل،یـم ضـد ایـ لیـم کیـ که گااردنمی و دهدمی

 نفـس یهواهـا ریاسـ باشـد نـاتوان و فیضـع انسـان ۀاراد اگر(. ۷۷، ۱۰۷۶ی)مطهر

 آن. مانـد هـدبازخوا یـیطلا قـانون یمقتضا به نمودن عمل از انسانو بالتبع  گرددمی

خشـم انسـان را در  ۀشعل و ردیتواند افسار نفس سرکش را در دست بگمی که یزیچ

 یقو ۀاراد ،بنشاند را فرو دهد انجام یعمل یگرید قبال در خواهدیم که ییهاتیموقع

انسـان قـادر بـه  ،یقـو اراده از نبـودن برخـوردار صـورت در. اسـت انسان محکم و
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و ممارست قابل قوّت گرفتن اسـت و  نیتمر با اراده د.رفتار خود نخواهد بو تیریمد

 تواننـدیم ،کنند تیتقو را خود یبدن یقوا توانندیهمانگونه که با ممارست مها انسان

ر یـبـه تعبکنتـرل انسـان اسـت.  تحـت اراده کـه چـرا سازند؛ استوار زین را خود اراده

 و اراده در مگـر اسـت بـورمج امور همه در ،یاله مقدر نظام نیا در انسان» کاپلستون

انسان آنچه سرنوشت انسـان  اتیدر تمام ح یعنی(، ۷۷۱، ۱۰۵۶)کاپلستون.« ریخ تین

سـخن  نیـانسـان اسـت، گرچـه البتـه ا ریخ تیکند، اراده و نمی لیمتما لیرا به فضا

وجـه  یاراده بـ یاگر جبر حاکم است، استثنا رایکاپلستون مورد نقد و مناقشه است ز

به او عطا  اریکه خداوند به انسان در کنار اختهایی ییاز توانا یکیحساب  نیاست. با ا

 اریـلفـه ]اختؤدو م نیا یِ از امور همراه یاریدر بس راینموده است، مسئله اراده است ز

. بـه دهنـدمی شکل را «نشیگز» و «انتخاب» ندیفرآ که ،است گریکدیاراده[ در کنار  -

 اریاخت حکم به و اراده حکم به تواندمی که است یموجود انسان» یمطهراستاد  ریتعب

 .«کنـد عمل و رفتار خودش لیم ضد بر که کند اراده تواندمی باشد، آزاد زهیغر جبر از

بـه  کـردن سـتم جملـه از یاخلاق رذائل از یلیخ که آنجا از و(، ۱۰۳، ۱۰۷۳ی)مطهر

 ، تـاهاسـت سـانان الیام از ۀبرخاستاست،  ییق نقض قانون طلایکه از مصاد یگرید

مهار کـردن در  نیا ۀچار. با مانع مواجه است زین ییمهار نشود، تحقق قانون طلا الیام

م در ضـعف عملکـرد ینقـش مسـتقبـا ضـعف اراده  جـهیاراده است، و در نت تیتقو

 ریـفراگ شـخ ِ  اریاخت و اراده به یاخلاق و ینید تیترب قوام اساسا. لتمندانه داردیفض

 ؛یـیطلا قـانون تحقـق مقولـه در جـهی(، در نت۱۱، ۱۰۹۹ یینمـا. )رهدارد تام یبستگ

را انجام  یاوقات انسان دوست دارد کار یلیخ رایکند زمی فایرا ا ینقش اساس «اراده»

 فـراهم کـار آن انجـام یبرا لازم طیشرا یعنی است موجود یدهد و به اصطلاح مقتض
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 انسان ۀاراد ضعفِ  ای و فقدان همان مواقع شتریب مانع آن و ستین مفقود مانع اما است،

 قـدرت دهدمی او به انجام قیتوف و داردمی وا یکار انجام بر را انسان آنچه رایز است

 و اراده کیـتحر بـه قاعـدتاً  یعمل هر ندیفرا جادیا و کارها انجام در یعنی است، اراده

 فـامیا هاراد همچنـان آن، به عمل ییطلا قانون تحقق در لاا و است ازین آن یریبکارگ

 .کندمی نقش

 جماعت با یهمرنگ . 2-3

و یا گرایش طبیعیِ انسـان  با جماعت یهمرنگ ،ییموانع تحقق قانون طلا گرید از

بـالطبع بـودن،  یبه جهت مـدن انساناست.  به مخفی نمودن خود در درون یک جمع

 بـا دکنمی یسع باشد، معج با نکهیا یبرا و دارد انفراد و یریگ گوشه از دیشد یهراس

 یاصـل یازهاین از یکی یاجتماع رشیپا و شدن همرنگ. شود همرنگ جماعت کی

 ینوجـوان دردوران مخصوصـا و دارند یکمتر نفس عزت که یافراد مخصوصا افراد

 نکهیا رغمیعل شود، یکار طیمح ای و دانشگاه و مجلس وارد تازه که یفرد مثلا. است

د یاز موارد نبا یاریداند در بسمی نکهیرغم ایو عل دارد یگرید یباور و دهیعق خودش

 طـرد از تـرس جهت هع حق فرد مقابل است اما بییرا انجام دهد که موجب تض یکار

 بـه کنـدیم یسع. دهندیم انجام گرانید که دهد انجام را ییکارها کندیم یسع شدن،

 یِ عـیکند و خلاف وجـدان طب تیاز جماعت تبع شدن، تنها و شدن طرد از ترس لیدل

 ینـوع بـه ایـ یهمرنگـ نیـا. اخلاق است رفتار کنـد ییطلا قانون یود که مقتضاخ

 ان شـدهیب چنانچه است گرفته قرار مامّت مورد قرآن اتیآ یبرخ در ،دکورکورانهیتقل

نا انِاّ»  مـا و میافتیـ ینییآ بر را پدرانمان ما مُق تدَُونَ؛ آثارِهمِ   عَلی انِاّ وَ  امُّ  عَلی آبائنَا وَجَد 

 از مقلـدان خداونـد فهیشـر هیآ در ،(۱۰،زخرف) . «میکنمی اقتدا آثارشان به حتماً  هم
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 نیـا و کنـدیمـ سرزنش کنند، پدارن همرنگ را خود اندخواسته کورکورانه که را آبام

 کورکورانـه دیـتقل و گمـراه جماعـت بـا یهمرنگ اسلام منطق در برآنکه است یلیدل

 نینچنـیا را مسـلک نیا یناپسند شتریب صراحت اب گریدای هیآ در ای. ندارد یگاهیجا

وَامَ  تتَبّعُِوا وَلَا »که  کندمی انیب م   أَه  ِ  وَأَضَلُّوا قبَ لُ  منِ   ضَلُّوا قدَ   قوَ   سَـوَامِ  عَـن   وَضَلُّوا رًایکثَ

 ِ  را یاریوبسـ شـدند گمراه نیا از شیپ ناً یقی که یگروههای هوس و الیام از و لِ؛یالسّب

 فهیشر هیآ نی(، در ا۵۵ ،)مائده .«دیمکن یرویپ شدند، دور راست راه از و کردند گمراه

نداشـته انـد  یکه مسلک درست یکورکورانه و همرنگ شدن با کسان دیکه تقل یآنان زین

وجـود دارد  نیمضـام نگونهیام، یلاا در قرآن کر اند.مورد سرزنش خداوند قرار گرفته

 ثیـکـه از ح یچـه بسـا گروهـ رایز ستیو معقول ن یمنطق یزیچ نیچن نیچرا که ا

نباشند، و انسـان  یو صواب ستهیشامرام و مسلک  یدارا یاخلاق یرفتارها ایاعتقادات 

راه  زیـشـود تـا او نمـی چشم بسته از آنـان سـبب دیدر اثر همرنگ شدن با آنان و تقل

 کـه یتیدر مـوقع یفاعـل اخلاقـ گـاه ،ییطلا قانون کاربست در. ردیگ شیپ حیناصح

 کاربسـت و انجـام ازاز جماعت  عتیجهت تب بهرا بکار ببندد،  ییتواند قانون طلامی

او از  ۀمـردم جامعـ ۀعرف و عمـد یتیموقع نیخاطر که در چن نیبد زندیم باز سر آن

کمـک  تیموقع در نمونه، عنوان به. کنندیم منع تیموقع نیدر ا ییعمل به قانون طلا

در  مـردم جمعکه  لیدل نیکند به امی امتناعکمک از  یفاعل اخلاق ر،یفق کیکردن به 

 سبب یگاهبا جماعت  یهمرنگ نیا جهیکار امتناع دارند و در نت نیاز ا یتیموقع نیچن

 پا بنهد و بدان عمل نکند. ریرا ز ییقانون طلا یتا آن فاعل اخلاق شودیم

 محوری خود ای یمدار خود . 2-4

 یگـرید و خـود از فرد حیصح اختشن عدم از یناش که جهت آن از یخودمحور
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 ثیـاما از آن ح گردد مطرح انسان نشیب ساحت در مانع کی عنوان به تواندیم است،

 هـاشیگـرا سـاحتآن را در  تـوانیاز عواطف و احساسات انسان است مـ یکه ناش

 و درسـت باطـل، و حـق محـور را خود انسان که نیا یعنی یمحور خود. نمود طرح

 خـود از یرویـپ به را مردم و بداند بد و کین اریمع را خود  یتشخ و بداند نادرست

 حیصـح فهمدمی خود که را آنچه فقط و بخواهد خود یبرا را زیچ همه و کند دعوت

 یجـا خود در را اخلاق روح ییطلا قاعده » که است باور نیا بر گنسلر. بس و بداند

 مقابلـه مـا یمحور خود با که است نیا آن جهات از یکی خاطر نیهم به و است داده

به جهت آنکه اساسش حـبّ ذات اسـت  ی( خودمحور۱۷1، ۱۰۷۳)گنسلر .« کندمی

رو منـافع  نیو از ا باشدجلب نفع و دفع ضرر  یپ در همواره انسان تا شودیم موجب

قـرار  اریـپسند و ناپسند خود را مع یداده و در موارد متعدد حیترج گرانیخود را بر د

بـه  ی. خود محـورباشد داشته توجه یگرید به نسبت آن یامدهایپ به آنکه بدوندهد 

[ کـه یگـری]د دیشود. از قمی محسوب ییو اساس موانع تحقق قانون طلا هیپا ینوع

بر سـر راه  یکه از موانع جد افتیدر توانیم یاخا شده است به خوب ییدر قانون طلا

خـود  انسـانِ اسـت.  یو خود گرو یمسئله خود محور ییدر قانون طلا یگرو گرید

را بـه نفـع  زیهمه چ دیریگمی گوناگون که قرار طیاز موارد در شرا یاریبس در ،محور

 فیـبندد تا بر حرمی و تلاش خود را بکار یخواهد، و تمام سعمی خود یخود و برا

 منتفـع گـردد، یزیاز چ فشیو نگاارد که حر دیمنافع را از او بربا یو گو گشته رهیچ

و دسـت بـه دامـن  ردیپـانمـی به ضرر او باشـد را یزیقع مختلف چدر موا نیهمچن

جهـت خـود  نیاز همـ زیـن نیـشود تا که بر او غلبه نکنند البته امی یهیهرگونه توج

که ضرر را از خود دور  ندیبیم نینفع و سود خود را در ا قتیاوست و در حق یمحور
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 قـتیود محور در حقباشد. شخ  خ یضرر متوجه و نینگاارد ا متیکند و به هر ق

 کـه گونـه آن ف،یـحر بـا که دهد می حق خود به و پندارد می بافته جداخود را تافته 

 دارد دوست خودش که گونه آن او با فیحر که پسندد نمی اما کند رفتار دارد دوست

 یخـود دوسـت دارد بـرا یبـرا فـرد را آنچـه گااردنمی ،یمانع درون نی. اکند رفتار

 همه و زیچ همه حال هر در ذات، حبّ  خاطر به انسان. باشد اشتهددوست  زین گرانید

 نیـا از او هماننـد زیـن گـرانید ستین حاضر یطرف از و خواهدمی خود یبرا را ریخ

بـر  یـیکـه قـانون طلا تاسـ یدر حـال نیـا گردنـد، منـد بهره و منتفع....  و راتیخ

 نیبـر تـام یمبتنـ یابـرو بر ییآن نوع گرا امیدارد و پ هیتوص ییو همگرا یگرگروید

 واسـت  یعیطب یالبته امر ذات حبّ (. ۱۰، ۱۰۷۷ یآزادبن یاست. )مهدو نیمنافع طرف

 و اسـت فاعـل نفـعِ  یانسـان افعال تمام تیغا و هدف» یاسلام لسوفانیف اصطلاح به

 ایـ و کنـدمی کمک یریفق به یکس اگر چنانکه است، فاعل به شهیهم تیغا بازگشت

 دور ازخـودش را درد خواهـدمـی خـود احسان با واقع در ند،کمی احسان یگرید به

 یطلبـ نفـع و ذات حبّ  نیهم بخاطرن حال، یاما در ع (۱۷۷، ۱۰۹۵یی)طباطبا.« سازد

...[  و اطعام، احسان، قالب در]چه  گرانید با خود تعامل نوع انسان است ممکن نفس،

. چنانکه دهد قرار یگخودکام و ذات حبّ  ۀخواست نیتام جهت در یابزار و لهیوس را

، ۱۰۵۷. )کاپلسـتونانگـاردیم «لهیوس» را خود ریغنموده، انسان خودمحور  انیب کانت

 حـقانسـان  .باشـند او رفـاه و شیآسا لهیوس تا اندآمده ایدن به گرانید که انگار( ۰۷۷

کنـد.  یبه اهداف خود تلق افتنیدست  یبرا یالهیوس چونان را گرید یهاانسان ندارد

خـودش باشـد و بـه  یبـرا میهدفش از خواسـتن آن شـ یانسان در انجام کار هنکیا

و  یوانیـح ،یخود به اهدافش کند، سطح عـاد دنیرس یبرا یرا ابزار گرانید یریتعب
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گفت که هر جا سـخن از  دیبا یبه عبارت یعنی(، ۶1، ۱۰۷۹یانسان است. )مطهر نییپا

کاهد و سطح رفتار را می ار راباشد ارزش ک یو خودمحور ینیخودب شیو گرا زهیانگ

   اندازد.می بودن آن کار، یدر انجام کارها از مرتبه اخلاق

 یعنـی سـتیمربوط بـه فـرد ن لزوماً  یمحور خودنکته لازم است که  نیبه ا اشاره

 کیـ در اسـتتنها قائم به شخ  باشد بلکـه ممکـن  یخود محورکه  ستین نطوریا

. اسـت دتریشـد و شـتریب مراتـب به آن طراتخ که کند بروز زین کشور کی ای جامعه

 حـس و کنـدمی تیسرا زین جامعه ۀکریپ به یگاه گر،یان دیبه ب( ۷۶، ۱۰۷۹ ی)مطهر

 شهر له،یقب خانواده، رینظ بزرگ یواحدها وها مجموعه در آورد،می بوجود یجانبدار

 یاعرصـه در یگاه و شودیم دهید یجانبدار تبع به و یخودخواه حسِ  نیا جامعه و

 مسـئله نیهمـ ثمره که یستیونالیناس حس مانند دهد،یم نشان را خود زین کلان اریبس

 و یانسـانهـای ارزش تمـام محـور، خـود جوامع. است یخودمحور و یخودخواه

 واگـر کنـد نیتـأم را آنهـا منافع که دهندمی قرار ییمحورها در را یاخلاق و یاجتماع

 و چپاول. است ارزش یب و ساقط اعتبار از یلّ ک به باشد گرید ییجا درها ارزش همان

 صـورت خودکامـه و ظـالمهای حکومت یبرخ توسط خیتار طول در کههایی غارت

 محور را خود که است بوده جور حاکمان توسط یاخلاق لهیرذ نیهم داد برون، گرفته

 یِ خودمحـور نی. ااست داشته دنبال به را یطلب انحصار هیروح و داده قرار یمنفعت هر

 ناپسـند و پسـند هـاحکومـت و جوامـع کلان، سطح در که شودیناعادلانه موجب م

 رو نیـا از و دهند قرار اریمع را خود منافع و خود تنها، نشناخته تیرسم به را گرانید

 .شود سپرده یفراموش به یکل به ییطلا قانون
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 یشیگرا موانع به ناظر یراهکارهارفع موانع تحقق  . راهکارهای3

. در گرفت قرار یبررس مورد در ساحت گرایش، ییطلا قانون تحقق موانع نجایا تا

 ی، حصر عقلبیان شدکه  یموارد عین حال، آنگونه که پیش از این نیز اشاره شد،

آن است اکنون نوبت  .در این خصوص برشمردز یرا ن یگریست و چه بسا موانع دین

 نیا از کدام هرنکته لازم است که؛  نیاشاره به اتا راهکار رفع این موانع بررسی شود. 

 بوده متفاوت قانون نیا کاربست در کدام هر سهم و دارند یمختلف سطوح راهکارها

 .باشندیم ضعف و شدت یدارا ریتاث جهت در و

 اعتدال جادیا و نفس یقوا گرید بر عقل تسلط . 3-1

که در  است ییطلا قانون تحقق موانع جمله از نفس یقوا گریبرد عقل تسلط عدم

 مـانع نیا رفع راهکاربرده شد.  امن نفس یاز هوا یرویپبخش قبل از آن تحت عنوان 

 ،«اعتـدال» گفت توانیم. است نفس یقوا نیب اعتدال جادیا یبرا مانیا و عقل بر هیتک

 در ییهـاانسـان و شـده نهفتـه یـیطلا قانون بطن در که استهایی مولفه نیمهمتر از

 سـاخته حـاکم خـود نفس بر را اعتدال که دیکوش خواهند ییطلا قانون تحقق جهت

 تیـتقو یکـی ؛تاسـ توجـه قابـل امـر دودست کـم  تدال،اع جادیدر جهت ا .باشند

 :ینداریدو  مانیا تیتقو یگریو د یورزشهیاند

به انسان  یالههای جمله موهبت از :جاناتیه و عواطف بر عقل غلبه یمحور عقلالف: 

 یعقـل دارا ،:نیمعصـوم اتیـقـرآن و روا اتیـآ ۀبه فرمود است. بنا« عقل»نعمت 

بـه آن، از هرگونـه گزنـد و  یبندیاست که صاحب خود را در صورت پاهایی یژگیو

 هـر از خـود کـه جهـت آن از خِـرد(، ۰۱، ۱۰۹۶یآمل ی. )جوادداردمی اشتباه مصون

 اتیـثیح نیـا از زین را خود صاحب تواندمی مبراست...  و الیخ و وهم ثیح از گزند
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 یزیـچ آن را عقـل میکـر قـرآن. دیـنما حفـظ هستند، اشتباه و خطا منشام معمولاً  که

. است نموده الهام او به را آن یتقوا و صلاح و فجور و فسق متعال خداوند که داندمی

.« کـرد الهـام او بـه را اش یزکـاریپره و یکـار بـزه پـس ؛ وَتقَ وَاهَا فُجُورَهَا فأََل هَمَهَا»

 نمـوده القـام و الهـام او به را آن ۀمفسد و صلاح متعال خداوند نیچننیا(، ۹ ،)شمس

 یدارسـازیب ۀزیـانگ بـه بلکـه و سرزنش مورد را انسان در قرآن، یاتیآ یطرف از .است

قلِوُنَ یَ  أَفلََا » که زندمی بینه  از یادیز شمار در(، ۶۹ ،سی) «کنند؟نمی تعقلّ ایآ ؛پس ع 

 و تیـاهم از نشـان کـه اسـت شـده موکدّ یۀتوص کارها در یزور تعقلّ به قرآن اتیآ

 شـده نقـل اتیـروا یبرخ در لاا و دارد،عملکرد عامل اخلاقی  در عقل ۀژیو گاهیجا

 تیـعقلان قـدر به الحساب ومی در انسان اعمال یحسابرس و یبازپرس زانیم که است

 ۀانـداز بـه خود انبندگ به نسبت امتیق روز در خداوند: دیفرمامی 7باقر امام. اوست

 از انسـان سـهم نیبنـابرا(، ۱۱، ۱۰۵۵ینی)کل «.کندیم یریگ خرده داده آنها به که یعقل

 اش عاقلـه ۀقـوّ  از او یریبکـارگ و یریـگ بهـره زانیـم بـه وابسته شقاوت و سعادت

 است، عقل دهد، نجات هلاکت از را انسان تواندیم که یزیچ آن ییسو از و باشدمی

دِ یَ  ال عَق لُ » اندفرموده 7نیلمومنرایام که آنچنان  و کنـدیمـ تیهـدا خـرد، ؛ین جِ یُ  وَ  یه 

 و دیـجو استمداد آن به انسان اگر که(، ۱۱1ق، ۱1۱۳یآمد یمی)تم.« بخشدیم نجات

 ثیحـد در. دیـمایبپ توانـدیمـ را سعادت راه رد،یبگ بهره آن یرهنمودها و نیفرام از

 الرحمـان بـه عُبدَِ  ما العقلُ »: است آمده 7صادق امام قول از الجهل و العقل کتاب سومِ 

 و شـودمـی عبـادت آن ی بواسـطه خداوند که است یزیچ عقل الجنان؛ به اکتسب و

 را شیخـو ۀفـیوظ خردمند فرد رایز(، ۱۱، ۱۰۵۵ینیکل.«)دیآمی دست به آن با بهشت

.« دهـدمـی انجـام درسـت هاسـت یزشـت از یدور و هایکین به عمل آن ۀجمل از که
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 خردمنـد فـرد که است خرد و عقل یابتنا و اتکام با یعنی(، ۰، ۱۰۷۱یمکانیس)دهقان 

 باشد، تارک هایبد وها یزشت به نسبت و عامل،ها یخوب وها یکین به نسبت تواندیم

 ۀمرتبـ در کـه د،یـمایبپ درسـت را کمال و سعادت راه انسان تا شودیم سبب نیهم و

 صـورت در ،یادراکـ سـاحت رو نیـا از اسـت، ینـوران و مجرد یآدم ،یعقل ادراک

مقـدم،  ی)موسـو .شـودمـی انسـان یمعنـو و یروح یتعال به منجر ح،یصح پرورش

 امـام. اسـت باطن حجّت عنوان به عقل ات،یروا ۀگفت به یطرف از(، ۵، ۱۰۷۳یزمانیعل

 حجـت ؛یباطن حجّت و یظاهر حجت: دارد حجّت دو مردم بر خدا»فرمود  7کاظم

، ۱۰۶۷یکاشـان ضی)فـ «.1هسـتندهـا عقل پنهان حجت و اند امامان و برانامیپ آشکار

تمایلت حساسات و اواطف و عرا بر  تیعقلان نیکه ا یدر صورت انسان نیبنابرا(، ۷۱

 صواب راه تواندیم یحجت باطن نیغالب کند، توسط ا درونیهای نفسانی و گرایش

 طـور بـه خـود عقـل از اگـر انانس» یبرخ ۀگفت به .کند عمل بدان و دهد  یتشخ را

 انی)احمد.« ابدی دست خاص یکمالات به تواندیم یمادّ  جهان در دینما استفاده حیصح

 دیبا ،ینید ۀهندس در آن منزلت و عقل نقش به توجه با جهینت در(، ۱۳، ۱۰۷1اهکلیس

 و فرمـان بـه اتکـام ،یـیطلا قـانون بـه عمـل یبرا مطمئن یراهکارها از یکی گفت

 و عواطـف بـر بتواند که برسد یحد به دیبا انسان یِ عقلان رشد. است قلع ییراهنما

 گرفته بکار عقل ماتیتصم لیذ در ینفسان یهواها و شهوات و افتهی بهغل احساسات

 جانـات،یه و عواطـف بر انسان وجود از بعُد نیا غلبه جهت به صورت، نیا در. شود

 .کرد خواهد بانتخا را درست ۀنیگز یاخلاق یهاتیموقع در انسان

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 الباطنـ  امّـا و الائمـ  و امیـالانب و فالرسل الظاهرة فامّا باطن  حج  و ظاهرة حج  نیحجّت الناس یعل لّلَ  ان هشام ای.  1

 .فالعقول



 

 

ال 
س

واز
د

م 
ده

اره
شم

ـ 
 

وم 
د

ـ 
پی

پیا
۱۷

ن 
ستا

 زم
ـ

۱1
۳۱

 

۵۶ 

 

 یرویـن به البته انسان عقل، تیمحدو به توجه با: وحیانی دینی وهای آموزه به ب: باور

را نـدارد بـا  درسـت  یتشـخ امکان عقل که یموارد در تا است ازمندین زین یگرید

 یبه وح یبندیو پا مانیا تیرا انتخاب کند و آن تقو یاخلاق ریاعتماد به آن بتواند مس

را خـوب  یو احکام خوب و بد اخلاقها ارزش یاست کس ممکن یتحاست.  نیو د

عمل بپوشـاند، و لـاا  ۀجامها عمل نتواند به آن ۀدهد، اما در عرص  یبشناسد و تشخ

 ،یهمـه آحـاد انسـان میتوان اعتراف کرد که اگر نگـوئمی ،یروانشناس یبراساس مبان

اسـت هـایی هیو تنب قیبه تشوو منوط  یاز انسان ها، اعمال آنان مبتن یاریدست کم بس

و بـدون  نیـد یگفـت کـه منهـا دیبا جهیدر نت .ر انتظار اعمال و رفتار آنان استکه د

 امـت،یق یحسابرس ،یاعتقاد به عدالت اله رینظ ،ینیدهای به احکام و آمورزه یبندیپا

 از خـود نشـان یو احکـام اخلاقـهـا بـه ارزش یو .... انسان چندان اهتمـام و التزامـ

 انیـلازم و بهـای نیتوانـد بـا ارائـه تضـممـی نید نهیزم نیدر ا تعبیری،دهد. به نمی

های را به سمت عمل به ارزش انیآدم ،یافعال اخلاق یِ و اخُرو یویو فوائد دن راتیتاث

ضـامن  نیتوان گفت دمی یبه عبارت. (۱۱۹، ۱۰۷۰یزدی)مصباح  «سوق دهد. یاخلاق

 ۀعرصـ است که بـا وارد شـدنش در نیجولان د کارزار نجایاخلاق است، و ا ییاجرا

نخسـت و در  ۀانسان در مرتبـ یبه بهشت و جهنم برا شیدهایاخلاق و با وعده و وع

همان نائل آمـدن بـه مقـام قـرب  یعنیبالاتر با نشان دادن چشم انداز اخلاق ای درجه

 توسـط انسـان را فـراهم یاحکـام اخلاقـ یانجـام و اجـرا یبرا یضمانت کاف ،یاله

 ینفع، انسان رغبت نیدهد تا در مقابل امی یبه انسان نفع نیدد. به عبارت دیگر، کنمی

در تحقـق  (۹۱۹، ۱۰۷1راد ی)موسـو «داشته باشد. یخوبِ اخلاق یانجام کارها یبرا

 ۀشـکاف و فاصـل نیـا زیاست ن ریقانون جهان شمول و همه پا کیکه  ییقانون طلا
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اسـت و  ریهمـه پـا یاز طرفـ یعنـیه اسـت، نظر و عمل به وضوح قابل مشاهد انیم

 یعمل چندان خبر دانیآورده اند اما در م انیآن سخن به م یاز محاسن و خوب یهمگ

 یِ قانون اخلاقـ نیا یاجرا یبرا ییدر ارائه راهکار و چاره جو ست،ین ییاز قانون طلا

عامـل  از یکسـو ورا به عنوان ضمانت اجرا  یینقش بسزا ینیدهای و آموزه نیمهم، د

شـدن قـانون  یـیاجرا نـدیفرآ یبـرا جهیدر نت .کندمی فایاانگیزه بخش از سوی دیگر 

از  مـانیا تیتقو و گسترش داد. را بسط ینیدهای و آموزه نیبه د یبندیپا دیبا ییطلا

 و ینفسـان یهواهـا بـر افتنیـ بـهلغ از را انسان تواندیاست که م ییجمله راهکارها

اسـت کـه انسـان را  یعنصر انسان، قلب در مانیا. داردب منیا جاناتیه و احساسات

 و یخودپسـند و یخـودگرو از و بگـاارد احتـرام گرانید حقوق به تا دهدیفرمان م

 در و. بکوشـد یاخلاقـ فضـائل کسـب و لیتحصـ در و نـدیگز یدور یاخلاق رذائل

 پسـنددمی خود بر آنچه ،یاخلاقهای یریگ میتصم در مختلف هایتیموقع و طیشرا

 لـاا و پسـنددیمـ خـود بر که پسندد همان آنان یبرا و کند لحاظ زین گرانید یبرا را

 صـورت بـه چـه یجـابیا صورت به چه ،یاسلام اخلاق نظام در ییطلا قانون ۀآموز

 سـو کی از»ای عده گفته به که است انسان یاجتماع و یفرد یرفتارها بر ناظر یسلب

 دایپ بروز لتیفض و کین عمل کی قالب در که ددهمی نشان را او یواقع مانیا و باور

 ارج یاخُـرو و یویـدن یزنـدگ در را انسـان تیـموقع گـرید ییسو از و کرد خواهد

 (.۷ ،۱۰۷1 یتوکل ینظر ،یسلطان آباد ی)قرائ «بخشدمی

 آن،هـای است کـه از لـوازم و مولفـه یندیفرآ ییبه قانون طلا یبندیپا از این رو،

ک کی عنوان به دخو که است یقلب مانِ یا ق، و محر   بـه عمـل درای عمـده نقش مشو 

 انسـان یقلبـ مانیا نیا موارد از یاریبس در گفت توانمی یعبارت به ای دارد قانون نیا
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البتـه . کنـدمی کیتحر ییطلا قانون مطابق عمل به و زدیانگ یبرم را شخ  که است

 گـاه آن انسان مانیاجود دارد. میان ایمان و عم به قانون طلایی نوعی رابطه دوسویه و

 چنانکـه باشـد عامل ییطلا قانون بر بتواند سهولت به که ابدیمی دست خود کمال به

 بـه آنچـه نخواهد خود برادران به تا نشود تمام مرد مانیا» :دیگومی باره نیا در یغزال

 معاملـت آن بـرادر بـا که است آن یبرادر درجات کمتر که بدان و خواهد خود نفس

 از یریـگ بهـره با ابتدا یغزال(، ۰۹۹، ۱۰۶۶ی)غزال.« خواهد خود حق در او از که کند

 شـرائط از را قـانون نیا به عمل ،ییطلا قانون یِ جابیا شکل با سپس و یسلب صورت

 تیـتقو و رشـد در همواره دیبا انسان بنابراین،. شمارد یبرم یبرادر و مانیا تیتمام

از راه  یـیراه عمـل بـه قـانون طلا ؛ چرا کهباشد رمستم تلاش و جهد اهل خود مانیا

 .گاردیم مانیا تیتقو

 اراده تیتقو . 3-2

برخـی از  تناسـباراده راهکارهای زیادی وجود دارد که در اینجا به  تیتقو یبرا

ی و شـناخت خودشناسـم. یکنـمـی انیـرا ب یو رفتار یشناخت یمهم ترین راهکارها

ت اراده اسـت. خودشناسـی تـا یـتقو یهکارهـا، از جمله رایارزش و کرامت نفسان

در  انـد.مهم شمرده شده که آن را پایه، مبنا و مقدمۀ خداشناسی عنـوان کـرده ایاندازه

؛ هـرکس خـود را  رَبـّهُ  عَـرَفَ  فقََـد   نفَ سَـهُ  عَرَفَ  مَن   »بسیاری از منابع آمده است که 

، و از طرفی در قرآن کریم (۷۹۹،هـ۱1۱۳آمدیتمیمی « )بشناسد خدا را شناخته است.

علیکم انفسکم ... .؛ برشما باد خودتان]یعنی بـه خویشـتن » :نیز سفارش شده است که

(، بنـابراین توجـه بـه شـناخت خـود و خودشناسـی یکـی از ۱۳۷،)مائده« بپردازید[.

توانـایی خـود و  تواند انسـان را بـر اسـتعدادهای درونـی خـود،می مواردی است که
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در  را انسـان اراده اش ،خود آشنا کند که در نتیجه با این شناخت های وجودیظرفیت

فرمـود؛  7یحضرت علـ رساندن این استعدادها به حد شکوفایی تقویت خواهد کرد.

رِ  عَلیَ»  انـدازه به انسان میتصم( ۰۱۵ق، ۱1۱۳تمیمی آمدی.« )مَ ُ یال عَزِ  تکَوُنُ  یِ الرّأ   قدَ 

وَتهُُ  هِ ی ـعَلَ  هَانـَت   نفَ سُـهُ  هِ ی  عَلَ  کرَُمَت   ن  مَ » فرمود زین و. اوست ریتدب و یرا نهـج .«)شَـه 

 هِن هَـایُ  لـَم   نفَ سُـهُ  هِ ی ـعَلَ  کرَُمَـت   مَـن  »( و در غررالحکم آمده اسـت کـه:11۷البلاغه، ح

صِ   شـهوتها ،شـود داشته یگرام نفسش کس هر( 11۰ق، ۱1۱۳تمیمی آمدی) .« ِ یَ باِل مَع 

 لیـذل گناه با را آن شود، داشته یگرام نفسش کس هرو شود، یم لیذل و خور او یبرا

 یین امر که انسان توانـای، و انفس به اعتماد و یخودباورت ین تقویگرداند. همچننمی

 یریپا تیمسئول و یارزشمند حس ی، نوعخود را آشنا باشد یوجودهای تیو ظرف

 امور افـزون خواهـد شـاخت. انجام یجاد خواهد نمود و اراده او را برایرا در انسان ا

، و شناخت درست از یت و هدف زندگیی، شناخت خداوند، شناخت غاشیاند مثبت

انجام امـور  یبرا یدن به عزم ویت اراده انسان و قوّت بخشیتواند در تقومی هاآلدهیا

 موثر باشد.

تـوان اشـاره کـرد از ین جهـت مـیز در ایی نرفتار یراهکارها ین به برخیهمچن

 کـه اسـت یعملـ ۀبرنامـ گـرو در ،تیموفق»ی؛ چرا که زری برنامه و یهدفدار جمله؛

 و ییجو کمال خواست تیتقو جهت در یخاص یِ منف و مثبتهای کوشش بر مشتمل

مَـل  یَ  مَـن  » به شـاهدِ  تکرار و نیتمر(. ۱۱1 ،۱۰۷۱یزدی مصباح) .«باشد یخداپرست  ع 

دَد  یَ   افـزوده شیرویـن باشـد عمـل اهـل سکـ هـر( 1۷1ق، ۱1۱۳تمیمی آمدی) قُوّةً  ز 

ت اراده محسوب شود. یدر جهت تقو یرفتار یتواند از جمله راهکارهامی ؛«شودمی

ـتعَِ  وَ » فرمـود کـه است نیهم عبادات تکرار و انجام فلسفه، ییمطابق متون روا  نوُایاسِ 
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ِ  إِنهّا وَ  الَصّلاةِ  وَ  باِلصّب رِ   کمـک روزه و نمـاز از(، 1۷بقـره، .«)نَ یالَ خاشِعِ  عَلیَ إِلاّ  رَةٌ یلکَبَ

هـای انسـان بـا رفاقتا ی ینیهمنش .است نیسنگ خاشعان یبرا جز کار نیا و دیریبگ

ه شده اسـت یتوص ییت اراده است. در متون روایتقو یگر راهکارایاز د اراده صاحب

 یابـ ابـن.« )تعلـم لا أنـت و شـرا طبعـه من سرقی طبعك فإن ریالشر تصحب لا» که؛

 او طبـع از تـو طبـع رایـز نشـو ننشی هم شرور انسان با( ۱۵۱، ۱۳ق، ج۱1۱۹دیالحد

 بـه انسـان اهتمـام و توجـهن یفهمی. همچنـنمی تو که یحال در دزددمی را بد اخلاق

 یقـو ارادهو  اسـت اراده ییتوانـا و قـدرت ینـوع سـبب روزه، و نماز ژهیبو عبادت

 عبـادت بیترت نیا به و گااردمی انسان اریاخت در را کمال ریمس موانع با مقابله قدرت

 ،نمـاز در(. ۷ ،۱۰۹۹یهاشـم) .«شـودمـی اراده ۀواسط با نفس بیتها یبراای لهیوس

 آن جـهینت کـه کنـدمـی تیـتقو خـود در را مانیا ۀملک مداومت و ممارست با انسان

 میکـر قرآن لاا. استها یناهنجار با ییارویرو در خود کنترل بر تسلط و اراده قدرت

شَـامِ  عَنِ  تنَ هَی الصّلَاةَ  إِنّ » دیفرمامی  و زشـت، یکارهـا از نمـاز نـاً یقی وَال مُن کـَرِ؛ ال فحَ 

 از یبازدارنـدگ انسـان در کـه است نماز ،(1۷، عنکبوت.«)داردمی باز ناپسند یکارها

 نمـاز مثـل یعبـادات یمعنو روح و عبادت نیبنابرا .آوردمی دیپد راها یزشت ارتکاب

 ارتکاب از خود یبازدارندگ در نفس کنترل یبرا اراده تیتقو سبب انسان در هک است

 اراده انسـان در آن مفطـرات از اجتناب با که است روزه در ای شودمی منکر و فحشا به

 نیـا بـر روانشناسـان. »کنـدمی جادیا را یدرون یخوددار و شودمی تیتقو رفته رفته

 دهـد انجـام را ییکارها انسان که ستین آن از هترب یزیچ اراده تیتقو یبرا که باورند

 سـرکش زیـغرا تواندمی عبادت و نماز (.۱۷۱ ،۱۰۹۹یراشد) .«اوست لیم خلاف که

 و نمـاز»یبرخـ ۀگفتـ بـه یطرف از و د،ینما یریجلوگ لاتیتما افراط از و کند مهار را
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 .«دهـدمـی یسـتادگیا و اسـتقامت قـدرت او بـه و کنـدمـی دواریام را انسان عبادت

 (.  ۹۳ ،۱۰۹۷، یدریح)

دیگر راهکار برای تقویت اراده، محبت ورزی نسبت به دیگران است. اگـر انسـان 

باشد، طبیعتاً در مواقع اخلاقی محبت خواستگاه تحریـک ارادۀ  بی دیگراناهل محبت 

، و این دوست داشتن و محبت ورزی اگـر پایـدار باشـد ارادۀ انسـان را در شودمی او

نـوع دوسـتی و محبـت گران تقویت خواهد کرد. اگر کردن نسبت به دیاخلاقی عمل 

ورزی به دیگران در شخ  ریشه دواند قطعاً در مواقع اخلاقی اراده فاعلِ اخلاقـی را 

برمی انگیزد تا محبت و نوع دوستی خود را ابراز و اظهار نماید و همین در بلند مدت 

 قوی در انسان خواهد شد.ای سبب اراده

 نظـم تیرعای؛ قو اراده یداراهای انسان مورد در مطالعهی؛ بدن تیفعال و ورزش

ارائـه داد. ت یـتوان در جهـت تقومی زیرا ن یگرید ین راهکارهایو همچن انضباط و

هـای قـوی در موقعیـتای ارادهبـه کند تا می ، انسان را کمکمجموعۀ این راهکارها

 ی داشته باشد.قانون طلای دیدن دیگری و بکاربستناخلاقی برای 

 یگرو گرید و یهمدل ،ثاریا هیروح تیتقو . 3-3

. بـود یمحور خود گرفت، قرار بحث مورد نیا از شیپ که یشیگرا موانع جمله از

 در انسـان یو حـس همـدل یگرگـروید و ثـاریا هیـروح دیبا مانع، نیا با مقابله یبرا

قانون مقابله به  ،یین طلاشود که قانو میتفه یو در کنار آن به فاعل اخلاق شود تیتقو

 ازمنـدیسـه امـر ن نیـ. ااسـت یمحـور یاهدر آن مولفّـ «یگرید»و مقوله  ستیمثل ن

 است: حیتوض

 و ینـیدهـای آمـوزه در واژگـان دیکل نیمهمتر از یکی :ثاریا فرهنگ تیتقو: الف
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. اسـت مهم اریبس انسان کمال و سعادت در آن نقش که است «ثاریا» یمفهوم ،یاخلاق

 اریبسـ یهـاانسـان تنهـا و است تیانسان جلال و جمال مظاهر نیپرشکوهتر از ارثیا»

 یتـیروا ی(. مرحوم نراقـ۱۱۷، ۱۰۹۵ی)مطهر.« کنندمی صعود شامخ ۀقلّ  نیا به بزرگ

الظـاهر در جنـگ احـد  یاست که گرچه علـ یشخص کی تیکند که حکامی را نقل

 رسـول اصـحاب از یکـی» :دیـگومـی شـانیا .نداشت یکشته شد اما شهادتش ارزش

 شـانیا ناگـاه، بـه. میبود نشسته 6امبریپ نزد صحابه از یبرخ با کندمی نقل 6الّلَ 

 دمیـد را او احـد، جنگ در بعدها. است آتش اهل او: فرمود و داد نشانمان را یشخص

 جنـگ، معرکه در کردم یسع. زدمی ریشمش و دیجنگمی بیعج کارزار، صحنه در که

 خسـته! زادیـمر دسـت: گفتم او به دم،یرس کشینزد یوقت. کنم کینزد او به را خودم

کـبِ  آن! یآر: گفـت! یزنمی ریشمش خدا راه در خوب! برادر دینباش  آن یپـا ریـز مَر 

 را مرکـب آن و بکشـم را صاحبش خواهممی !است یخوب مرکب چه نیبب را مشرک

 یعنـی «مـارالح لیـقت» بـه و شـد کشـته جنگ، همان در شخ  آن .رمیبگ متیغن به

 نبـرد دانیـم در حضور هر پس(، ۱۱۰ ،هـ۱1۰۱ی)نراق «!افتی شهرت «الاغ راه ۀکشت»

. دیـنام یخودگاشـتگ از و ثـاریا شودنمی را یدنیجنگ و دنیپوش یرزم لباس هر و را

 انسـان کـه اسـت آن اعظـم بخش اما است ثاریا و جهاد از یبخش یماد تعلقات ترک

 را یتعـال حـق یرضـا تنهـا و باشد نداشته کاریپ و دجها در یشهوان و ینفسان ۀزیانگ

 اهـل فرهنـگ در دیبا را یقیحق یمعن به ثاریا یطرف از. دهد قرار خود هدف و زهیانگ

 در را یاتیآ متعال خداوند «یات هل» سوره در چنانکه جست قرآن اتیآ در و :تیالب

 عنـوان( همایعل الّلَ )سلام زهرا تحضر و رمومنانیام یگاشتگ خود از و ثاریا موضوع

عمُِونَ یُ وَ ». کندمی کِ  حُب هِ  عَلیَ الطّعَامَ  ط   یَ وَ  ناًیمسِ 
ِ  دوسـت نیعـ در را غاا و ؛ رًایوَأَسِ  مًایت
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 یعلـ»ریـبـا تعب هیـآ نی(، ا۹)انسان: .«کنندمی انفاق ریاس و میتی و نیمسک به داشتنش،

 گرسـنه بودنـد و زیـنـد کـه خـود ناطعـام نمود یدهد که آنان در حـالمی نشان« حبه

آنان طعـام را بـه  ثارگونهیو احال از خود گاشتند  نیداشتند از آن تناول کنند اما با امی

 .دادند ازمندانیآن ن

 و میمسـتق ریـغ بطـور زیـن یـیطلا قانون که است یزیچ یگاشتگ خود از و ثاریا

 یلـیتکم نـدیفرآ در ییطلا قانون که گفت توانمی ینوع به ای دارد اشاره آن به یضمن

 نظـام کـه افتیدر توانمی .است داده یجا را ثاریا مولفه یاسلام اخلاق نظام در خود

 و کنـدمـی رد را مثـل به مقابله قانون، نیا کاربست در نکهیا بر علاوه یاسلام اخلاق

 و رفتـه فراتـر بپسـند، زیـن گـرانید یبـرا یپسـندمی خود یبرا آنچه داردمی اذعان

 خـود از و ثـاریا در را یـیطلا قـانون بهتـر جلـوه و صورت تواندمی انسان دیگومی

 بـه بخواهـد اگر انسان که دیآمی شیپ موارد از یاریبس در رایز کند مشاهده یگاشتگ

 را نیهمـ. کند ثاریا تیموقع آن در دیبا ،ابدی دست ییطلا قانون قیدق و درست یمعنا

 دشـمن کـه یزمـان در کـه چـرا کـرد، اکادر توانمی وطن به تجاوز تیموقع کی در

 انسـان یریـخط و حسـاس تیموقع نیچن در کند،یم حمله انسان نیسرزم به متجاوز

 دفـاع کشورش ییایجغراف مرز و او میحر از]هموطنانش[  افراد گرید که دارد دوست

 یمـواقع چنـین در کـه افتیدر توانیم یاخلاق و ینیدهای آموزه در یتامل با اما کنند،

 و وطـن هن،یمـ یفدا را خود جان و گاشته خود از و شدیندیب نیا از فراتر دیبا نانسا

 کاربسـت در را ثـاریا تیـاهم کـه نمـود ذکـر توانیم را یموارد. کند خود هموطنان

 ،یبنـد نوبت اساس بر که دیکن تصور را یتیموقع» دهد؛یم نشان اخلاق ییطلا قاعده

 نیـا یبـرا شـما خود د،یکن افتیدر وام رهادا صندوق از کـه شماسـت نوبت ماه نیا
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. در عـین دیبخشـ بهبـود را تانیزنـدگ تیوضع یکم ـدیخواهیمـ و ـدیدار برنامـه وام

 یبـرا رسد،یم نوبتش بعد ماه چند کـه همکارانتـان از یکـی کـه دیشویم متوجه حال،

تضام دارد قانون طلایی اق. است وام ـنیا ازمنـدین فرزنـدش یدرمـانهای نهیهز نیتأم

 خـود اگر طلایی قاعده بـر بنا. دیبده او به را نوبتتان و دیبگار خـود حـق از شما ،که

 از شـما خـاطر به و کند ثاریا او که دیدار دوست د،یریبگ نظر در همکارتان یجا به را

 است همکارتان بـه خـود نوبـت یاعطـا قاعـده ـنیا یمقتضا پس. بگارد خود حق

 را اخــلاق یحــداکثر ســطح توانــدیمـ یحتـ ـنّیزر قاعده کهد دهمی و این نشان

 سطوح با ییطلا قانون که یوندیپ و یختگیآم نیا ،(۱۰ ،۱۰۷۶یکیبوسل) دهد پوشش

 .  است یاخلاق قانون نیا تیاهم و تیظرف از نشان دارد، اخلاق یعال و یحداکثر

 اصـطلاحدر  یگـروگریهمان د تواندیم البته ثاریا: یگرگروید هیروح تیتقو: ب

 یناپسـندها و پسـندها بـه دادن بهـا و یورز انصاف به دستور و هیتوصاخلاق باشد. 

 سرنوشـت بـر که میشیندیب اندازه همان گرانید سرنوشت بر تا شودیم سبب گرانید

 محبـت اهل اگر انسان. است محبت اشهیپا و اساس یدوست انسان .میدار توجه خود

 اریـمع در کـه یحرفـ نیاول» یمطهر دیشه ریتعب بهو  است انسان بود یدوست انسان و

 انسـانِ  ،بـالاتر انسـانِ  ایـ یاخلاقـ انسانِ  و است، یدوست انسان است، مطرح تیانسان

 ثـاریا نی(، بنـابرا۱۰1، ۱۰۷۳ی)مطهـر.« اسـت دوسـت انسان که است یانسان فراتر،

 یعنـی اسـلام در ثـاریا منطـق هاست، انسان به محبت و یدوست انسان نیهم اساسش

 بـه آنـان حق در را یدوست انسان و محبت و دن،یشیاند خود از شیب گرانید به همان

 وها انسان یبرخ اگر یفرهنگ و نییوآ نید هر از فارغها انسان ما .است رساندن کمال

 افتخـار و میـورزمـی عشـقها آن به و میدار دوست را خیتار ۀبرجست یهاتیشخص



 

 

۹۷ 

 

طلا
ون 

 قان
قق

تح
 یی

رس
 بر

ق؛
خلا

ا
 ی

رها
كا

راه
 و 

انع
مو

 ی
گرا

شی
ی

 

 گـرانید یبـرا ثاریا قالب در آنان محبت و یدوست انسان صفت نیهم بخاطر میکنمی

 .  اندداده بروز خود از که است

 از یـیطلا قـانون بـه دنیبخش تحقق یبرا: یو همدرد یحس همدل تی: تقوج

 مِ یتصـم کی اتخاذ مقامِ  در تا گرفت بهره دیبا یهمدرد و یهمدل همچون یعناصر

گفـت کـه  شودیم ی. به نوعبود موفق یاخلاق درستِ  قضاوت کی انجام و یاخلاق

 یـیقـانون طلا نـدیفرآ یسـاز ادهیـپ یمناسب بـرا تیموقع کی یفراهم ساز یبرا

 یاقتضا به. میهست هاانسان نیب در یهمدرد و یهمدل حس تیتقو و جادیا ازمندین

 همـان ایـ نقـش اتخـاذ ندیفرآ کی شخ  قتیحق در یهمدرد و یهمدل مقولهدو 

 یدر صورت ییدر قانون طلا ی. همدلردیگمی آزمون خود از را متقابل تیموقع درک

فرد مقابل قـرار داده و  طیو شرا تیخود را در موقع ،یکه فاعل اخلاق افتدیاتفاق م

 در هـاانسان که کندیم یادآوریما  به ،ییطلا قانون. کند یرسازیاو را تصو تیموقع

 و طیشرا و است نیعج هم اب کاملا آنها یزندگ بلکه کنندینم یزندگ پراکنده ریجزا

 آنجـا از نیـّزر قاعده»با هم مشابهت دارد.  یاریافعال آنها در موارد بس یهاتیموقع

 یهمـدل نیـا. کنـدیم جـادیا را یهمـدل از ینـوع اسـت، «نقـش اتخاذ» مستلزم که

 مقابـل طـرف تیـموقع در را خـود یکسـ یوقتـ. کنـدیمـ جادیا یاخلاق یزشیانگ

 بـه. کنـدیم کمـك خـودش بـه ایگو کند، کمك او به ردیگیم میتصم و کندیم تصور

 او و خـود اشــتراك وجــه دهـد،یم قرار مقابل طرف یجا را خود یوقت گرید انیب

 «کنــدیم دایـپ او رفـاه شیافـزا یبـراای زهیـانگ و کنـدیم درك شتریب را( تیانسان)

 ،یریـگ میتصم یبرا یاحساسهای هیپا ،یهمـدل نیا(. ۱۳۷ ،۱۰۷1 مطلق یموسو)

 نکنـد تصـور یگـرید یبجـا را خـودش شخ  تا. است یاخلاق کنش و قضاوت
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 در یمحــور عنصـر از این رو،. باشد داشته صواب یاخلاق قضاوت کی تواندنمی

 فرد که است یهمراه و یهمدل با. دانست یهمدل توانیم را یاخلاق یریگ میتصم

او بـه  تیـبـا درک موقع وتصـور کنـد  را مقابل طرف تیو موقع تیوضع تواندیم

از  یریافراد متمکنّ با بهره گ نکهیا نمونه، عنوان به. بپوشاند عمل ۀجام ییطلا قانون

 یرا مـورد همـدرد نیو محـروم ازمندانین یدر سطوح مختلف زندگ ییقانون طلا

 نیـشـود و امی از دوش آنان کاسته ازهایو نها فشار نیاز بار سنگ یقرار دهند قدر

 کند.می به ما عرضه ییه قانون طلااست ک یزیچ

 «مثـل بـه معاملـه» ایـ «مثل به مقابله» قاعده ،یی: قاعده طلامثل به مقابله از زیپره: د

 و حیناصح نوع از چه باشد، یقانون مشروع یفرهایک نوع از متقابل عملِ  نیا چه ست؛ین

]آنها  که آنگونه گرانید با» دیگویقاعده نم نیا(. انهیجو نهیک و گرانهی )تلافرندهیگ انتقام

 دوسـت کـه آنگونه گرانید با» داردیم انیبلکه ب«. رفتار کن اند،/کردهکنندیم رفتار[ تو با

 قاعـده ،یـیطلا قـانون» یریتعب به. کن رفتار کنند، رفتار تو با آنها( یدار انتظار)و یدار

 نیـا .ستین «تاجرانه معاوضه» و «یفرد یشیاندمصلحت» و «یشخص یگاارهیسرما»

 انجـام تیـبرا را یکـار[ ندهیآ در] گرانید یخواهیم اگر» که دیبگو خواهدنمی قاعده

 افتیدر قصد به قاعده نیا یعنی.« بده انجام الان شانیبرا را کار همان مانند زین تو دهند،

 اگـر کـه دیـگونمی ما به قانون نیا(، ۷۵، ۱۰۷۷یی)عطا «.ستین متقابل یسزا و پاداش

 یگـرید حـق در الان را کار نیهم پس است کار نیا در تو یشخص مصلحت چنانچه

 روابط به متناظر بلکه ستین محور شخ ای قاعده اساساً  ییطلا قانون رایز بده، انجام

 آن کاربسـت در بلکـه سـتین مطـرح «خـود» تنهـا یـیطلا قـانون در و است ینیطرف

 قضـاوت ایـ رفتـار ونـههرگ نیبنـابرا پس .رودمی شمار به مهمای دواژهیکل «یگرید»
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 اسـت ییطلا قانون با یمناف و ناقض گردد، «یگرید» گرفتن دهیناد به منجر که یاخلاق

 .دارد منافات ییطلا قانون کارکرد با لاا و است لیقب نیهم از زین مثل به مقابله و

 رییگجهینت

 تحقق یبرا ییطلا قانونتوان گفت؛ می قین تحقیشده در ا یمطابق مطالب بررس 

ن موانع یکه ا یش است و تا زمانیدر حوزه گرا یالزامات ازمندین جامعه سطح در افتنی

ن گفتار و کردار ین نظر و عمل و فاصله بیبر طرف نشود همچنان شکاف ب یشیگرا

با نظر به ساحت  یانسانشناخت الزاماتجمله خواهد ماند. از  ین رابطه باقیها در اانسان

ت اراده و ی، تقویگر ابعاد نفسانیو مسلط ساختن آن بر د یت بعُد عقلانیتقو ،یشیگرا

ق، ین تحقیان شده در ایب یشیاست. موانع گرا در جامعه یثار و همدلیه ایت روحیتقو

و  یروان یاز ساختار روحها مشترك است، چرا که همه انسان ین جوامع انسانیدر ب

با  بنام نفس یواحد قت مشترک ویحق یدارامشترك برخوردارند؛ و  یِ جانیه یعاطف

داشتن درك مشترك از قانون  یکه استعداد لازم برا هستند مشتركهای تیقوا و ظرف

 موانع رفع یراهکارها نیترمهم جمله ازآنها فراهم ساخته است.  یرا برا ییطلا

عقلانیت اخلاقی، تقویت ایمان دینی و باور به  تیتقو ،ییطلا قانون تحقق گرایشیِ 

و حس  یگرگرویدو تلاش در جهت گسترش فرهنگ  قویت اراده،حقایق وحیانی، ت

در کاربست و تحقق قانون  ییاست که نقش بسزا ی و ایثاردوستانسان و یهمدرد

 شود، تیتقو درجامعه یدوستانسان این موارد و بخصوص اگر .در جامعه دارد ییطلا

 انسان فرهنگ ات لاا شد، هموارخواهد ییطلا قانون به وعمل تحقق یبرا راه قطعاً 

 دشوار یامر جامعه سطح در قاعده نیا تحقق نشود، تیتقو جامعه یدرفضا یدوست

 میکن کمک یدوست انسان فرهنگ تیتقو به میتوانست ما که زمان هر و بود خواهد

  .میبردار درجامعه ییطلا قانون تحقق و یساز ادهیپ جهت در یگام میاتوانسته
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  یدهباکره رش یتو رضا یّاذن ول یکتشر یهنظر یادلهّ اخلاق
 یآمل یالله جواد یتآ یدگاهبر د یدتأک با

 یمیاحسان ابراه

 ینرجس السادات محسن

 کیده چ

در ازدواج، اخـتلاف نظـر  یاسـتقلال و یا یدهپدر بر دختر باکره بالغه رش یتولا ۀدربار ینی،د یهانفق

 یـهبـه نظر انه،یم یدگاهیدر د یآمل یالّلَ جواد یتمعاصر همچون آ یفقها یبرخ یان،م یندارند. در ا

 یـدگاه،د ینا سدختر در عقد نکاح. اسا یتو رضا یّ لزوم شراکت اذن ول یعنیاند؛ قائل شده یکتشر

را از  یدهبـاکره رشـ یاذن پدر بـرا یتاست که شرط یاخلاق یدهایو نبا یدهابا یدر نظر گرفتن برخ

 یادلـّه اخلاقـ یبررسـپژوهش،  یندر ا یله اصلأ. مسداندی)نه به عنوان شرط صحّت( میاطباب احت

اسـت. روش  یآمل جوادیالّلَ  یتآ یدگاهبر د یدبا تأک یدهباکره رش یتو رضا یّ اذن ول یکتشر یهنظر

 یـق،تحق هـاییافتهاست. براساس  تحلیلییفیتوص یزو روش پردازش ن یاها کتابخانهداده یگردآور

 یاز سـو علیهـایّ مصالح مـول یترعا ی،أراز استبداد به یزو پره علیهایّ مول یهابه خواسته یّ توجه ول

 علیهـا،یّ مـول یاز سـو یّ احترام ول یتخانواده و تزلزل اجتماع، رعا یاز فروپاش یّ ول یشگیریپ یّ،ول

و  یبـه آداب و رسـوم قـوم علیهـایو توجه مـولّ  علیهایمولّ  یخانواده از سو یحفظ ناموس و آبرو

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 اسرا یانیپژوهشگاه علوم وح یهمکارعلم یقی؛تطب یرتفس یراتدک (Ehsan_1144@yahoo.com) 

 یرتطبیقیتفس یش)س( گرایهمعصوم یهطلبه سطح چهار مدرسه علم.  

 (16/11/1011؛ تاریخ پایرش 11/1٩/1011)تاریخ دریافت: علمی پژوهشی مقاله 
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که به حسـب عنـوان اوّلـی،  دهدینشان م یقتحق یجنتا هستند. یکتشر یهنظر یاز ادلهّ اخلاق اییلهقب

بـا توجـه بـه  یسـت؛ ولـیشرط صحت نکاح ن یّ،ول نده در ازواج خود مستقلّ است و اذیرش ۀباکر

 لازم است.  یاطاز باب احت یّ اذن ول ی،مصالح و مفاسد اخلاق یبرخ یترعا یو برا یثانو ینعناو

 

 ی،اخلاقادلهّ  یاط،شروط عقد نکاح، اصال  الاحت یده،باکره رش یّ،اذن ول علیها،یمولّ  یّ،ول: هادواژهیکل

 .یفقه اخلاق
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 طرح مسئله

ن اسلام، یمتفاوت وجود دارد؛ اما د یان، با قاعدههایروان تمام ادیان پیازدواج، م

ن مورد یات در ایرو به جزئنیدانسته، ازا ی، شرعی، اجتماعیاخلاق یازدواج را امر

از  یکین کرده است. ییازدواج تع یرا برا یب و شروط مشخصپرداخته و چارچو

تسنن، به اهل ینو همچن یهامام ی. فقهاتاس «یاماول یتولا»شروط مدنظر اسلام، 

اتفاق نظردارند، اما در  یررشیدهو بالغه غ یرهبردختر صغ یپدر و جدپدر یتولا

 یر وجود دارد. برخفقها اختلاف نظ یان( میرسفیه)غیدهبردخترباکره بالغه رش یتولا

 یدثانی،اند. )شهدر ازدواج شده یدهقائل به استقلال باکره رش یه،متقدم امام یفقها

 ی،حل ین؛ فخرالمحقق۱۱۱و  ۱۱۳، ۱1۱۷ ی،مرتض یف؛ شر۱۱۱و۱۱۳/ ۵، ۱1۱۰

فقهام  ی( برخ۱۵۷و۱۷/۱۵1، ۱1۳1 ی،؛ نجف۱۷۷، ۱1۳۹حمزه، ؛ ابن۱۱/ ۰، ۱۰۹۷

دختر باکره  یتو رضا یّ اذن ول یکقائل به تشر یآمل یالّلَ جواد یتمعاصر از جمله آ

 گیردیقرار م ینوشتار مورد بررس ینا در( که ۱1/۱/۷۷ ی،آمل یاند )جوادشده یدهرش

 صورت قابل فرض است: و به چند

بـا عبـارات  ی)اعـم از پـدر و جـدّ( کـه در کتـب فقهـ یّ دختر و ول یان. میکم 

، و هـو قـول ین الـولینهـا و بـیك بیالتشـر»شـده اسـت:  یـانمضطرب و متفاوت ب

( بـه 11۷: ۱1۱۰ ی،عمان«)عبارته یالمقنع  علی اضطراب ف ید فیالصلاح، و المفیأب

 یکدختر بـه نحـو تشـر رجدّ و پدر ب یتثبوت ولا یبه معنا یکتشر یگر،عبارت د

ثبـوت »از جـدّ و پـدر بـا هـم:  یکیاعتبار اذن دختر و اذن  یجدّ و پدر به معنا ینب

اعتبار اذنها و اذن أحـدهما معـا، نسـب  یك، بمعنیها علی نحو التشری  لهما علیالولا

( ۱۷۰/ ۱۱: ۱1۱۱ ی،روحـان ینی)حسـ «ن و ظاهر الوسـائلیید و الحلبیذلك الی المف

کـه بـه لفـظ  یاتیجدّ هم ثابت است و روا یبرا شود،یثابت م «أب»چون هرچه بر 
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« أب»همـان  یّ ول ی،به طور غالب یعنی شوند؛یبر غالب حمل م کنند،یاشاره م« أبّ »

 (  ۱۵۰/ ۶: ۱1۱۵ ی،عامل ینی)ترح است.

ندارنـد، بلکـه  یـتولا یا،اول یرجدّ و سا یعنیاست؛  یدهپدر و باکره رش یان. مدوم

: ۱1۱۱ ی،روحــان ینی؛ حســ11۷: ۱1۱۰ ی،)عمــان .یکندشــر یــتپــدرو دختــر در ولا

 (۱1/۱۱/۷1 ی،آمل ی؛ جواد۱۳/ ۰: ۱۰۹۷علامه، ؛ ابن۱۱/۱۷۰

 یـانمکروهات سخن بـه م یاهرگاه از مستحبات  ی،است که در احکام فقه گفتنی

 یـز،. در مسائل گونـاگون نکـاح نکندیم یتحکا یاخلاق یماز مفاه یابه گونه آید،یم

 یـننکاح، مرتبط بـا فـروج و ولـد اسـت. بـر ا یرااط نهاده شده است، زیاصل بر احت

فـروش، اجـاره و  ید،بالغ)مانند خر دخترربوط به م یدر مسائل اقتصاد یهاناساس، فق

امّـا در ازدواج او، نسـبت بـه إذن پـدر  داننـد؛یرا شرط نم یّ ( اذن ولیعقود مال یگرد

 یی؛ طباطبـا۵/۱۱۳: ۱1۱۰ یدثانی،اند.)شهدر اذن را لازم دانسته یککرده و تشر یاطاحت

و  انتیمعنـاى صـ اط بـهیـ( احت۰1۱: ۱1۱۵ ی،زهـره حلبـ؛ ابن۹۷۳/ ۱: ۱1۱۹ یزدی،

( در عـرف ۰۷۷/ ۰: ۱1۱1منظـور، ؛ ابن۱۷۵:تایب یومی،ن وجوه)فیتردن مطمئنیبرگز

شـی کامـل در یارى، مراقبـت و دوراندیصورت گسترده، عبارت است از هوشـعام به

گران اسـت. حـزم و یا دیهمه امور که هدف از آن دفع ضرر و خطر احتمالی از خود 

ش ین معنا که عقلا در همه امور خویبه ا است؛ی یعقلا شی در کارها از اصولیدوراند

رند تا از خطرهاى احتمالی که مال، جان و آبـروى آنـان را یگاط بهره مییاز روش احت

روانش را در همـه یـد و پییره عقلا را تأین سیز ایکند در امان باشند. اسلام ند مییتهد

ب کـرده یـترغ اقبـتدقـت و مرا اخروى بـه یوى یا اجتماعی، دنیامور، اعم از فردى 

 (۱/۷۱۱: ۱1۱۰رة المعارف فقه اسلامی، یاست.)مؤسسه دا
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نکاح باکره  یتدرباره مسئله ولا یادیز یهاموضوع، پژوهش ینا یتخاطر اهم به

در نکـاح  یقهـر یّ نو بر اذن ولـ ینگرش»نمونه: مقاله  یانجام گرفته است. برا یده،رش

. یذاکر یدو حم یدمحمدصدرینوشته س «وعهاز منظر فقه و حقوق موض یدهباکره رش

مطـابق بـا نظـر مشـهور،  یقـانون مـدن ۱1۳۰از آن اسـت کـه مـاده  یحاک هایبررس

 یـناست. مطـابق ا یدهوضع گرد «یدهدر نکاح باکره رش یول یتوجود ولا عدم»یعنی

 یدهندارد، نکاح بـاکره رشـ یدهدر نکاح باکره رش یتیولا ی،قهر یول ینکهماده، ضمن ا

 است. یحصح یزد اذن نفاق

 یـننوشـته ز «هیت پدر از منظر فقه امامیده و ولایازدواج باکره رش»مقاله  همچنین

 یبررس ی،ات و اصول عملیات و روایکه در آن، اقوال و ادلهّ مسئله از آ ینجف ینالعابد

ن یعنـاو یان مقتضـایـده است. در پایده در امر نکاح، اثبات گردیو استقلال باکره رش

 ز در مسئله مورد توجه قرار گرفته است.ین هیثانو

ه یفـرد، سـم یزدیـاکبـر ا ی: علـیسـندگاننو «دهیت در نکاح باکره رشیولا» مقاله

بـه  به ادلـه اقامـه شـده، یانتقاد یکردیبا رو ار؛ پژوهش حاضر،ین کاوی، حسیجیکل

ه و ده در فقـیت در نکـاح بـاکره رشـیرامون ولایمطروح پهای دگاهیل دین و تحلییتب

ح یتشـر اسـت، یک ولائـیمختـار کـه تشـر رنظـ ان،یـپردازد و در پایران میحقوق ا

 شود.یم

مختلف  یاتکه نظر ینوشته محمدکاظم تقو« اذن پدر در ازدواج دخترباکره» مقاله

عدم استقلال دختر بالغ بـاکره در ازدواج را بـا  یادرباره استقلال  یآمل یالّلَ جواد یتآ

از پدر و  یااندر است یاطاحت یترعا یدگاهد یت،کرده و در نها یسبرر یاتبر روا یدتأک

 .ستشده ا یتتقو ی،جدّ پدر
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 یتو رضـا یّ اذن ولـ یکجامع و با تمرکز بر قـول تشـر یبا نگاه روی،یشپ مقاله

بـر  یدبا تأک یهنظر ینا یادلهّ اخلاق یلو تحل یینبه تب یاخلاق یکردیبا رو یده،باکره رش

بـا  یفقهـ یهـاگـزاره یلتا با تحل کوشدیو م پردازدیم یآمل یادالّلَ جو یتآ یدگاهد

را در  ینقـش احکـام فقهـ شـود،یمـ یـزن یاخلاقـ به فقه یرکه از آن تعب ینگاه اخلاق

 آشکارتر سازد.  یزندگ

 یقتحق یم. مفاه1

 یبرا یقتحق هاییدواژهکل یشناسمفهوم یق،تحق یاصلازپرداختن به مسئله پیش

 است: یستهبا یبحث، امر یروشن شدن مباد

 ی. ادله اخلاقأ

. رسـاندیرا م یو راهبر ییدر اصل، مفهوم راهنما «یلدل»جمع « لدل»از مادّه  «ادلهّ»

 یگر،آنچهبه عبارت د یا ی،( در اصطلاح، مستند حکم شرع۱۶۷۹/  1: ۱۰۵۶ ی،)جوهر

و برهان، ( ۱1۱۶،۰/۶۷۳ی،شود.)شاهرودکه براى اثبات حکم شرعی به آن استدلال می

 (۱/۹۹تا،ی.)عبدالرحمان، بشودیم یدهنام یزحجت و سلطان ن

داى انسان اسـت کـه یا خُل ق به معناى صورت باطنی و ناپیجمع خُلقُ  یز،ن اخلاق

دنی انسـان یکه خَل ق بر صورت ظاهرى و دشود؛ چنانده مییز نامیرت نیسرشت و س

: ۱۰۵۵؛ دهخـدا،۱۱1/ ۱۰: ۱1۱1 یـدی،؛ زب۱1۱۱:۱۷۵ ی،راغب اصـفهان)دلالت دارد. 

است که به اقتضاى آن، فعلی به سـهولت  نیاى نفساخُلق در اصطلاح، ملکه (۶/۹۵۱۱

ات نفسـانی یفیآن دسته از ک« ملکه»شود. از به فکر کردن، از انسان صادر مییو بدون ن

کـه بـه « حـال»گـرى ازآن بـه نـام یرود، در برابر دسـته دن مییاست که به کندى از ب

 (  ۰/۷۶: تایب ی،؛ غزال۱۵: ۱1۱۶یه،مسکورد. )ابنیپازوال می سرعت
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اثبـات  یبرا یو نقل یمستندات عقل ی،توجه به آنچه گاشت، مراد از ادلهّ اخلاق با

 در تحقق ازدواج است. یدهباکره رش یتو رضا یّ اذن ول یکتشر یهنظر

 یک. تشرب

گـرى یکت دادن دشـر یاساختن  یکشر یدر لغت به معنا« شرک»از ماده  تشریک

 یفقهـام و در برخـ یـانك می( عنـوان تشـر۰۱۱ص ۱تا،جیب یومی،)ف در امرى است.

 انـد.اد کـردهیـباب نکاح به کار رفته اسـت و از آن  یاو تجارت  یعابواب مانند باب ب

لزوم اذن  یعنی یتدر ولا تشریک( ۱۶۱/ ۷: ۱1۱۱؛ صدر، 1۷۳/ ۱: ۱1۱۶ ی،شاهرود)

هـر  یتمعنا که صـحت ازدواج مشـروط بـه رضـا ینح، به او دختر در عقد نکا یّ ول

بـاکره  یتو رضـا یّ مطـرح اسـت کـه اذن ولـ ییدرجـا ی،واقع یکدوست. البته تشر

فقهـا و مراجـع  یبرخـ یعقدباطل باشد، ول یکهرکدام جزمالعلـ  بوده و با فقدان هر

 یدگاه، دگروه ینا یدهاند. به عقمطرح کرده یاطرا به صورت احت یکتشر یهمعاصر نظر

اط یـاحت یول یرد؛بگ یمدر ازدواج خود مستقل تصم تواندیدختر بالغ م یعنیک؛ یتشر

و « بالجملـه»تام اسـت نـه « الجمله یف»ک یتشر یدگاهرد. دیآن است که از پدر اذن بگ

(آنچـه ۱1/۱/۷۷ی،آمل وادی)ج .یاست نه حکم وضع یفیحکم تکل یاطن احتیمرجع ا

)اعـم از پـدر و  عـام یبـه معنـا یّ دختـر و ولـ ینبـ یکمقاله مراد است تشـر یندر ا

)نـه از بـاب شـرط صـحت( اسـت و از بـاب مسـامحه، یاط( و از باب احتیجدپدر

 .شودیم یدهنام یکتشر

 ی  . اذن ولج

( ۱/1۷: ۱۰۵۵ ی،؛ شـرتون۱/۵۵: ۱1۳1فـارس، )ابـن در لغت بـه معنـاى علـم اذن

/ ۱: ۱1۱۷ یروزآبـادی،؛ ف۱۳ :تـایبـ یـومی،)ف و اباحـه یانجام دادن فعل یرخصت برا
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/ ۱: ۱1۱۶ ی،؛ دامغـان۷: تـایبـ یـومی،)ف ( استماع و فرمان۱۱/ ۱۹: ۱1۱1یدی،زب ؛۱۵۳

 ت معنـا شـده اسـتیرضـا لامآمده است. در فقه، اذن بـه رخصـت دادن و اعـ (۱۶۰

 (۱۰۱/ ۱: ۱1۱۹ یزدی، یی)طباطبا

بـر عهـده » یبـه معنـاو  یعربـ یاواژه« تیولا»است و « یوَل  »شه یاز ر یزن «ولیّ »

 یزیـآمـدن چ یدر لغت عرب، بـه معنـا« یوَل  «. »شدن یگرفتن کار و سرپرست کار

و  ین تـوالیان آن دو باشد کـه لازمِ چنـیدر م یاآنکه فاصلهیگر، بیز دیچ یاست در پ

گر یکـدیارتباط بـا یگر است. به دو موجود کنار هم و بیکدیآن دو به  یکی، نزدیترتبّ

ان یم یئیّ وند سی)گرچه پ ئه،یا سینکه رابطه، حسنه باشد یشود؛ اعم از اینمگفته « یوَل  »

 یهـائـتین واژه بـا هیـرو انیـباسـت.( ازایدو موجود زشـت از نظـر خـود آنهـا ز

استعمال  «یرپرستس»، و «یرویپ»، «یاری»، «یدوست» یِ مختلف)به فتَح و کسَر( در معان

؛ ۹۹۷: ۱1۱۱)راغـب،  است. یب معنو، همان قرین معانیشده که وجه مشترك همه ا

بـه  یدگیو رسـ یگـریر امـور دیت، تـدبیق ولای( از مصاد۱۰/۱۳۶: ۱1۳۱ ی،مصطفو

قـرار  یگـریاست که کنار د یکس« یّ ول»ن اساس، یو معاش اوست. بر ا یشئون زندگ

 (۱۱/۱۷۷:تایب ی،آمل ی)جواد کند.یم نیر و تأمیرد و امور او را تدبیگیم

 یاست و زمـان« متوافق  الاطَراف»رابطهشان  یرابطه دارند، گاه که با هم یزیچ دو

، همان رابطه را دارد کـه آن یگریز با دیك چی ین معنا که گاهی؛ بد«متخالف  الاطَراف»

ر یـدارد، غ یگـریك طرف با دیکه  یارابطه یبا او دارد؛ همانند اخُوّت و گاه یگرید

را کـه رابطـه  یر اُبـُوّت و بنُـُوّت. اوّلـینظ با او دارد؛ قابلاست که طرف م یااز رابطه

، نصـرت و اعانـت و ماننـد آن یر و تأثرّ، متقابـل اسـت، رابطـه دوسـتیو تأث ینیطرف

 یك جانبـه اسـت، رابطـه سرپرسـتیـر و تـأثر در آن، یرا که تـأث یدوم ینامند؛ ولیم
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ن بـا سـبحا یکـم و رابطـه خـدایند. رابطه افراد جامعه با هم، از سـنخ قسـم یگویم

 ین قسـم رابطـه ولایـسـبحان ا یمخلوقات خود، از سنخ قسم دوم است، البته خدا

ــرا یسرپرســت ــپ یرا ب ــه)علی ــده، یالســلام( و جانشــهمیامبران، ائمّ ( و ۷۷نان آنها)مائ

جعـل کـرده  یحاکم عادل، پدر و جـد پـدر یتر آن را برافیتر و ضعنییدرمراحل پا

 (۱/۱۱۷:ف.ال۱۰۹۷ ی،)جواد است.

 یدهباکره رش یت. رضاد

اذن، رخصـت  ی،قبول، خشنود یمصدر مجعول از رضا، در لغت به معنا رضایت،

ت، یتوان گفت: رضـات میی( در تفاوت اذن و رضا۱۰۵۵و اجازه آمده است.)دهخدا،

ــا شــییملا ت و عــدم یم بــدون اظهــار اســت؛ ولــی اذن، اعــلام رضــامــت نفــس ب

ش از یت پیو رضا صت، اذن، اعلام رخ( به باور برخی۰۷/ ۱۷: ۱۰۷۳ یی،مانع.)طباطبا

؛ ۱۱1: ۱1۱۷ ی،ت پـس از عمـل است.)انصـاریتصرّف و عمل، و اجازه، ابـراز رضـا

 (  ۱/۱۳1: ۱1۱۹ ینی،خم یموسو

ز، یـز تازه و نو، ابتدا و آغاز هر چیدر لغت به معناى هر چ« ركب»شه یاز ر «باکره»

زن و مـردى کـه بـا کسـی ن، ید که مانند آن انجـام نشـده، فرزنـد نخسـتیهرکار جد

: ۱۰۵۵؛ دهخـدا، ۱/1۵۱: ۱1۱1منظـور، انـد و ... آمـده اسـت. )ابـنهمخوابی نکـرده

ان یـا آغـاز جریك برنامه یداشتن در ابتداى  رن ماده در اصل به معناى قرای( ا۰/1۱۶1

( بکارت در منـابع ۰۱۳/ ۱: ۱1۳۱ ی،؛ مصطفو۱۹۵/ ۱: ۱1۳1فارس،؛)ابنك امر استی

ق آن در مـوارد یژه زنان به کار رفته و درباره مفهوم دقیمورد انسان به و شتر دریفقهی ب

 یـب،؛ ابوج1۷۱ -1۷۳/ ۱1: ۱1۳1 یم،حک ییکاربرد  اقوال متعددى وجود دارد)طباطبا

: ۱1۱۱ی،؛ عـامل۰/۶۷: تـایبـ ین،عابـد؛ ابـن۰/۱۳۷:تایب ی،مصر یمنج؛ ابن1۱: ۱1۳۹
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هور، باکره زنـی اسـت کـه بـا وى مطلـق ( بنابر قول مش۱/۱۵۳: ۱1۳۷ ی،؛خوئ۱/۵۳۳

؛ ۵/۰1۹: ۱1۱1 ی،کاشـان ینمباشرت حلال صورت نگرفته باشـد.)علامالد یامباشرت 

( برخی از فقهاى معاصر با اسـتناد ۱۷/۱۳۷: ۱1۳1 نجفی،؛ ۷/۷۹۵: ۱1۱1 ی،علامه حل

ح و یه صـحیـات نظریات و روایبه معناى لغوى و عرفی بکارت و استدلال به برخی آ

ه یـ( بـر پا۱۵۱ -۱/۱۵۳: ۱1۳۷ ی،انـد.)خوئن قول دانسـتهیاصلی بکارت را هممعناى 

بـوده،  قـدآنا اصـلًا فایـل شـده یـگـر زایاى دن نظر، کسی که بکارت او بـه گونـهیا

 (  ۱۳۷/ ۱۷: ۱1۳1ی،؛نجف۱۳۷/ ۰:تای،بیمصر یمنجبکراست.)ابن

و ضـدّ  ر و صـلاح،یـخ یافتن به سـویراه  یبه معنا« د-ش-ر» یشهاز ر «رشیده»

رُشـد را  ی( برخـ۱1۳/ 1: ۱1۳۱ ی،فرورفتن در فساد است. )مصـطفو یبه معنا« یغ»

رَشَـد تنهـا در امـور  یا و آخرت؛ ولـیرا رُشد درباره امور دنیاند، زاعم از رَشَد دانسته

قـدرت بـر  یاز اهل لغت، رشـد را بـه معنـ ی( بعض۰۷۷: ۱1۱۱است.)راغب، یآخرت

 یحی،سـازگار اسـت.)طر یفقهـ یاصـطلاح یبـا معنـ اندکهحفظ مال هم به کار برده

دن به مرحله تعقل تکامـل یخلقت انسان، قبل از رس ی( رشد و بلوغ فکر۰/۷۱: ۱1۱۶

رود، از یمـ یاناست که صباوت از م یو عقلان یابد و با تحقق کمال رشد جسمیینم

 یبـرا یو یتشـخ  و صـلاح یـتاهل یارهـایاز مع یو ادراکـ یعقل رشدنرو یهم

ن مقـدار یرشد، هم ییدایپ یدارد. برا یاز بلوغ جنس یعتریوس یرهاج است که داازدو

نـدهاش کـه بـه مرحلـه ینـه خـود و همسـر آین هزیتأم یاست که شخ  برا یکاف

 (۱۵/۰۶۰.الف، ۱۰۹۹ ی،ده، توان داشته باشد.)جوادیرس یابیهمسر

و بـدون ا شوهر کـرده یده باکره دخترى است که هنوز شوهر نکرده یاز رش منظور

دن و یت منحل شده است اگر چه بکارت او به نحوى از انحام، مانند پریکی زوجینزد
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 (  ۱۹۵/ 1: تایات جراحی زائل شده باشد )امامی، بیا عملی

 یآمل یال ه جواد یتآ یبا منظومه اخلاق یاجمال یی. آشنا2

 ها،یشهندبر همه ا یاست که با اشراف نسب یمتفکر اسلام یک ی،آمل یالّلَ جواد آیت

مسلمان )اعم ازموحدان  یرغ یشمنداناندهای یشهتسنن و انداهل یاعم از تفکر علما

 یمنظومه فکر هاییژگیو ینترخود را گسترده است. مهم یو ملحدان( منظومه فکر

 عبارتند از: یتروارو ت جمالبه ا ی،آمل یالّلَ جواد یتآ یاخلاق

 یانیوح یت.عقلانأ

انتخـاب کـرده،  یبه عنوان منهج و روش معرفتـ یآمل یادالّلَ جو یتکه آای شیوه

 یرمحور دارد کـه سـا یک ی،مانند منظومه شمس یااست. هرمنظومه یانیوح یتعقلان

محـور،  یـنا یـز،ن یالّلَ جـواد یـتآ یو در منظومـه فکـر گیرنـدیاقمار از آن نور م

ــتعقلان ــانیوح ی ــر ی ــف فک ــابع مختل ــه من ــه هم ــت ک ــ یاس ــت س آن  یطرهتح

( بشـر، عقـل و نقـل را دو منبـع متفـاوت و بعضـاً ۱۳/۱۱/۱۰۷۵ آملی،یاداست.)جو

 یمنبع به لحاظ معرفت یکمعتقد است تنها  یآمل یالّلَ جواد یتداند، اما آمی متعارض

 یو عقل و نقـل دو سـراج و چراغـ ی؛بشر وجود دارد و آن عبارت است از وح یبرا

مانند نقـل  یکنند. عقل برهانمی که صراط است تلاش یکشف از وح یهستند که برا

از عقـل و نقـل بـا  یـک یچمعصوم بوده و ه یو اشراف وح یطرهمعتبر هردو تحت س

اسـت و تنهـا  یرخطاپـا یذهنـ یعلم حصـول یراز کنندینم یو هم سان یبرابر یوح

 یاست و هرگز با مثل علـم حضـور یرپااست که مانند خود او اشتباه یزیهمسان چ

 یـلبلکه تنها دل کندینم یو همسر یان برخوردار است برابرکه معصوم از آن یشهود

معصـوم  یدر مقابل وحـ یک یچو ه یرنداست که هردو خطاپا ینقل یلمانند دل یعقل
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 (۱۷۰ب، ۱۰۹۹آملی،یندارند. )جواد یو همسان یضرورت برابر یقطع

 یـانیوح یـترا کشف کند، همـان عقلان یمصراط مستق تواندیمنظر آنچه م ینا از

نهـاده، نـه  یعـهکه خداوند در درون بشـر بـه ود یت؛ عقل به عنوان گوهر و چراغاس

آن را شکوفا کرد و وسعت داد و از خطاها مصون  یدبا رویناست نه مصون، ازا یعوس

عقـل را از خطـا و لغـزش دور  تواندیاست که م یتنها وح یان،م یننگاه داشت. در ا

کـردن  یانیو در صدد وح رودیه سراغ عقل مدر وهله اول ب یوح یجهنگاه دارد، در نت

در اصـلاح خـود  ی. در مقابل، اگر عقل به خـود واگـاار شـود و از وحـآیدیآن برم

 ی،و در حوزه عقل عملـ یالگرفتار وهم و ظن و خ ی،استفاده نکند در حوزه عقل نظر

دو آفت خطرناک منزه اسـت.  یناز ا یانی،امّا عقل وح شود؛یشهوت و غضب م دچار

 ین( پس اولـ۷1/ ۱، ۱1۳1 ی،مجلس«)نَ لمَِن  لاَ عَق لَ لهَُ یلاَ دِ »آمده است:  یزن یاتدر روا

دو آفـت اسـت. )ر.ک:  یـنشکوفا کـردن عقـل و نجـات او از ا ی،و وح ینرسالت د

 (۱۷۰ب، ۱۰۹۹آملی،یجواد

به عنوان چراغ در دسـت بشـر قـرار گرفـت، انسـان وارد  یانیوح یتعقلان وقتی

 یرمسـتقیمرا از راه غ یمابـزار، راه مسـتق یـنو با ا شودیم ینو د یوححوزه شناخت 

. اگر نقل و عقل، مستقل و جدا از هـم باشـند، هرگـز قـدرت رفـع دهدیم ی تشخ

 یـردشـکل بگ یانیوح یتعقلان یبر مبنا یداشت؛ اما اگر جمع یمتعارضات را نخواه

 (۱۷۰، ب۱۰۹۹آملی،یتعارضات حل و فصل خواهد شد.)ر.ک: جواد ینا

 یبه همراه عمق و گستردگ یعلم یت. جامعب

 ینو همچنـ «یعلمـ یـتجامع» ی،آمل یالّلَ جواد یتآ یمنظومه فکر یگرد ویژگی

« اجتمـاع»اسـت. در  یشـانا یعلوم اسـلام هاییشهمباحث و اند «یعمق و گستردگ»
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د ندارنـ ییو هم افزا یاصلاح یثیتمجموعه افراد، کنار هم هستند، اما نسبت به هم ح

 ی،مجموعـه افـراد ،«یـتجامع»در  امارا جبران کنند،  یکدیگر یهانق  توانندیو نم

 یـزو به نقاط ضعف و قوت هم آگـاه هسـتند و قـدرت آن را ن شناسندیرا م یگرهمد

مسـئله در  ینکننـد. همـ یـترا تقو یردور کنند و همدگ یکدیگردارند که نق  را از 

 یوجـود دارد؛ گـاه یزعلم ن «یتجامع»و  «اجتماع»علم و تفاوت دو اصطلاح  یفضا

را رفـع  یکـدیگرندارنـد و نقـ   یـیافزادر کنار هم هستند؛ امـا هـم ف،علوم مختل

 توانـدیاجتماع علم، نـه تنهـا نمـ یندارند، ا یزن یعلوم، تعارضات ینا ی. گاهکنندینم

 یعنـی یفتداتفاق ب یعلم یتجامع یدبا روینمضر هم هست، ازا یباشد، بلکه گاه یدمف

 یزرا ن یکدیگرو نق   یلرا تکم یکدیگر وداشته باشند  ییعلوم نسبت به هم، هم افزا

 (۱۳/۱۱/۱۰۷۵ آملی،یجواد) برطرف کنند.

 (یاحکام فقه ی)اخلاق پشتوانه و ضامن اجرا علم فقه و اخلاق یپوشان. همج

در  یمسبب شده تا همه علوم اسلا ی،آمل یالّلَ جواد یتآ یشهبودن اند وارمنظومه

)حکمت، فلسفه، عرفـان و کـلام، فقـه، اخـلاق و  یو نقل یمختلف عقل هاییشگرا

 یـن،را پوشش دهند و ا یگرهمد ی،حقوق( در کنار هم و در کمال مصاحبت و همراه

 یژگـیدو و ییدهو محصول و زا یو علم یمکتب فکر ینخاص ا هاییژگیاز جمله و

 است. یتبه علاوه جامع یانیوح یتعقلان یعنی یقبل

ماننـد فقـه، حقـوق، اخـلاق و ...، در  یبا وجود اختلافات در علـوم اساس،براین

ــر ــه فک ــتآ یمنظوم ــواد ی ــ یالّلَ ج ــاهده  ی،آمل ــوم مش ــات عل ــتت و تعارض تش

 یـرغمرابطـه فقـه و اخـلاق، عل یاندر ب یشان،( ا۱۳/۱۱/۱۰۷۵ آملی،ی.)جوادشودینم

فهـم  یفـنّ مهـم بـرا یـکرا  دو اصـطلاح، اخـلاق ینا یانق میعم یز جوهری  ك مِ ی



 

 

ال 
س

واز
د

م 
ده

اره
شم

ـ 
 

وم 
د

ـ 
پی

پیا
۱۷

ن 
ستا

 زم
ـ

۱1
۳۱

 

۱۳1 

 

 یـکاخـلاق  ین. بنـابرادانـدیمـ یحکـم فقهـ یو ضامن اجرا یاحکام الاه یقتحق

 ( است که با باطن اعمال کار دارد. ی)نه اعتباریقیامرحق

رى نسـبتاً مسـتقل از یمسـ« اخـلاق»ن علوم اسـلامی، یاست، در عصر تدو گفتنی

ان دستورهاى اخلاقـی و ین مرزى مییاست؛ اما در فرهنگ اسلامی، تع یمودهرا پ« فقه»

ی کـه در منـابع فقهـی یست. در سرتاسـر قـرآن، دسـتورهایر نیپااحکام فقهی، امکان

و اداى زکـات( در کنـار  نمـاز ۀانـد )همچـون اقامـموضوع علـم فقـه شـمرده شـده

گاه صورت موضوعی فقهـی بـه خـود چیاند که هآمده« صبر»ی مانند امر به یدستورها

.د، ۱۰۹۷ آملـی،ی؛ر.ک:جـواد۱۶؛اعـراف/۱۳-۹؛نسام/۱۹۰و۱۷۰و1۷قره/اند.)بنگرفته

جامعه را با فقـه واخـلاق  ید( پس با۱۱۵، ۱۰۹۷؛ همو، 1۱و 1۱. الف، ۱۰۹۵؛همو،۱۷

 (۱۳1.ب، ۱۰۹۵)همو، .یستلازم برخوردار ن ییازکارا ییتنهابه یک، رکرد و هاداره

اثر عمل صالح در کسب  یزعمل صالح و ن یلدر تحص یالاه یناحکام و قوان نقش

اسـت کـه سـبب التـزام فـرد  یدر قرب به خدا، عامل یزو ن یاخلاق یلها و فضاارزش

مربـوط  یاتآ یِ . ذکر مسائل اخلاقگرددیم ینمعتقد به اخلاق، نسبت به احکام و قوان

تنهـا بـه اخـلاق و  یم،که قرآن کـر یستن نیبر ا یل( هرگز دلالاحکامیات)آ به احکام

انسـان  یـاراز آن در اخت یدعوت کرده و وضع قـانون را بـه عنـوان تـابع ینظام ارزش

و از  کنـدیاحکـام اسـتفاده مـ یگاارده است، بلکه از اخلاق به عنوان پشتوانه اجـرا

 محـضهـا را از اعتبـار است، تـا آن یاحکام اعتبار ینیِ تکو یشهر یانگرب یگر،د یسو

روح و ملکـات  یـرامرتبط سازد، ز ینیع یقبه حقا یرمستقیمخارج ساخته و به گونه غ

 (۱1۰: ۱۰۹۶ ی،آمل ی)جواد .اندیبیغ یقجزم حقا گیرد،یآن که با احکام شکل م

ن به شـمار آمـده یو ارکان د ید و احکام، جزم مبانیف عقایدر اسلام در رد اخلاق
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مـی ی( اسلام، منظومه بزرگ و عظ۹۶: ۱۰۷۷ آملی،یاست.)جواد ینظام خاص یو دارا

 یو فقهـ یهاى گوناگونی اعم از نظام اخلاقامر خداوند متعال در آن، نظام است که به

ها در رابطـه ن نظامیا ۀنظر گرفته شده است. هم ردهی امور بشر، دبراى سامان یرهو غ

بختـی انسـان هسـتند.)مکارم، كیـدار سـعادت و نباهم و به صورت هماهنگ، عهده

 (  ۱۳1.ب:۱۰۹۷ ی،؛ ر.ک: جواد۱/۱۷1: ۱۰۹۷

بـاکره  یتو رضـا یّ اذن ولـ یکتشـر یـهنظر یِ اساس آنچه گاشت، نظام اخلاق رب

و  و تـابع مصـالح یـدهاو نبا یـدهابا یبر برخـ ینظام هماهنگ و مبتن یک یز،ن یدهرش

 .  گیردیقرار م یلو تحل یاست که در ادامه، مورد بررس یو اجتماع یمفاسد فرد

 آن یتوجه یب یامدهایو پ لیهاعیدر برابر مول   ی  ول یفهوظ ی. ادله اخلاق3

ه ولأ  یاز استبداد رأ یزو پره علیهایمول   یهابه خواسته ی  . لزوم توج 

توجـه  یده،دختر باکره رشـ یتو رضا یّ اذن ول یکتشر یهنظر یاز ادلهّ اخلاق یکی

و بـه « ددب»شـه یاست. استبداد از ر یاز استبداد به رأ یزو پره علیهایبه خواسته مولّ 

 گـرانیانفراد در هر امرى و اختصـاص دادن آن بـه خـود، بـدون مشـارکت د»معناى 

سـتادن و ی( تنهـا بـر سـر کـارى ا۰۰۷/ ۱: ۱1۱1منظور، ؛ ابن۱۶۱/ ۱: ۱1۱۶ یحی،)طر

« اسـتبداد در رأى»کـه ( است، چنان۱/۱۵۹۹: ۱۰۵۵)دهخدا، گرانیتوجهی به منع دبی

( و ۰۰۷/ ۱: ۱1۱1منظور، )ابنگرانیدتوجهی به نظر به معناى انفراد در رأى خود و بی

شود: ز استفاده میین 7رمؤمنانین تقابل از سخنان امیدر لغت در برابر مشورت است. ا

تبَدَّ برَِأ  » ِ مَنِ اس  جَالَ شَارَکهََا فِ ی کسـی کـه )مشـورت را  عُقُولهَِا؛ یهِ هَلكََ وَ مَن  شَاوَرَ الر 

شود و آن کـس کـه بـا مـردان بـزرگ ک میترک کند و( استبداد رأى داشته باشد هلا

 (  ۱۶۱حکمت یدرضی،)س« شودک مییمشورت کند در عقل و خرد آنها شر
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آن را ننـگ  یده،از دختردارشـدن خجالـت کشـ یعـرب جـاهل یم،قرآن کر برپایه

 یـامبر( پ۷۹و۷۵)نحل/کردنـدیو مستبدانه، دختران خود را زنده به گور م پنداشتندیم

کرد  یتترب یاآورد و دختران را به گونه یآزاد یامپ یکی،ارت یفضا یندر چن 6اکرم

حقوق خود را مطالبـه  ی،از اکراه و اجبار کس ورکنند و مستقل و به د یتا بتوانند زندگ

( بر اساس رسالتش عمـلًا وسلمّآلهوعلیهالّلَ ی)صلیامبر( پ۱1/۱/۷۷ ی،آمل یکنند.)جواد

و روم  یـرانفرهنگ عرب بلکه در فرهنگ ا یخکرد که در تار یینزنان تع یبرا یحقوق

ظالمانـه عـرب  ینقـوان یتمـام غـو( با لوسلمّآلهوعلیهالّلَ ی)صلیامبربود. پ سابقهیب یزن

 یتلقـ یتاز دو بال انسـان یکی. زن را یدو مستقل به زنان بخش یقیحق یتیهو ی،جاهل

و نسبت بـه حـق  یخیتاردر منابع  یام،پ ینرا به او بازگرداند. ا یو کرد و حقوق حقهّ

منعکس شده است. چنانچـه زن حـق انتخـاب همسـر  یزانتخاب دختران در ازدواج ن

 یزکردنِ همسر بـر او جـا یلمعنا که تا دختر موافق نباشد، تحم ینکرد؛ بد یداپ راخود 

 (  ۱۰۷۱ ی،اخامنه .)امامیستن

بـالغ  دختـر یپـدر 6یامبراعظمدر زمان پ یخی،تار یهاگزارش یبرخ یهپا بر

 ینبـود و بـرا یازدواج راضـ یندختر به ا یاش درآورد؛ ولخود را به عقد برادرزاده

به پدر دختـر  یز،شد و آن حضرت ن 6از کار پدر، روانه منزل رسول خدا یتشکا

 یـتمتـأثر شـد و ولا یـزپدر ن ی؟کرد ینشده، چرا چن یدفرمود: دخترت بالغ و رش

ه دختر فرمود: شما در ازدواج مسـتقل خود را از دختر برداشت، سپس آن حضرت ب

اعتراض  ینمن با ا ی! ولیدختر عرض کرد: آر کنی؟یعقد را امضا م ینا یا. آیدهست

: ۱1۱۵ ی،جـزر یـراث)ابـن .یـرماسـتبداد پـدرم را بگ یجلو خواستمیم یت،و شکا

 (۱/۵: ۱۰۹1 یر،کث؛ ابن۱۱/1۶۰
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نظـران و بـا صـاحب یّ لمشورت و یده،در مسئله نکاح باکره رش یات،روا براساس

بـرآن دلالـت دارد:  یـاتلازم اسـت و روا یدختر امر یتبه رضا یّ توجه ول ینهمچن

فرَ  )عَلَ » مَنِ مُوسَی ب نَ جَع  تشََارَ عَب دُ الَرّح  وِ  یهِمَاالَسّلَامُ( فِ ی  اسِ  فقَاَل:  ه،یجِ ابِ نتَهِِ لِاب نِ أَخِ یتزَ 

نُ دَاوُدَ « باً ینفَ سِـهَا نصَِـ یا فإَِنّ لهََا فِ کوُنَ ذَلكَِ برِِضَاهَ یَ افِ عَل  وَ » تشََـارَ خَالـِدُ ب ـ قَـالَ: فاَس 

فرَ  )عَلَ  وِ  یهِمَاالَسّلَامُ( فِ ی  مُوسَی ب نَ جَع  ِ یتزَ  فَـر  )عَلَ  یّ جِ ابِ نتَهِِ عَل الَسّـلَامُ( فقََـال: هِ ی ـب نَ جَع 

 7کاظم ینفَ سِهَا حَظّا؛ً عبدالرحمن از امام موس یا فِ کوُنَ ذَلكَِ برِِضَاهَا فإَِنّ لهََ یَ وَ  ف عَل  اِ »

 یـندرباره به ازدواج درآوردن دخترش با پسربرادرش مشورت کرد. حضرت فرمود: ا

 یاو نسبت بـه خـود سـهم ینکها یدختر باشد، برا یتکه با رضا یکار را بکن، درحال

درآوردن دختـرش  دربـاره بـه ازدواج 7کاظم ی: خالد بن داود با امام موسفتدارد. گ

 یتکه با رضـا یمشورت کرد. آن حضرت فرمود: انجام بده درحال 7بن جعفر یبا عل

 (۵/۰۵۷: ۱1۳۵ ی،)طوس «دارد یاو نسبت به خود سهم یرادختر باشد، ز

در امـر ازدواج  یشـیاندمشورت و هم یتبر اهم یت،در صدر روا« استشار» تعبیر

شـاهد  ینبهتـر یز،ن یتروا یلدر ذ «یبنص»و « حظّ »، «برضاها»به  یردلالت دارد و تعب

 ی،کاشـان یض)فـ اسـت. یّ اذن ولـ یکدختر و استحباب تشـر یتبر لزوم جلب رضا

 (۱۵۳: ۱1۱۷؛ مکارم،۱1۷۰/ ۱: ۱۰۹۰

در نهاد خانواده، بـه مسـئله  یبّط یاتح یبرقرار یبرا یزن یماست، قرآن کر گفتنی

دارد و در آن،  یاخلاقـ ینگرشـ ان،یـخـانواده از آغـاز تـا پا یرو تدب یلازدواج و تشک

روابط بر اساس عدل و انصاف و مـودّت و رحمـت و معاشـرت بـه  یمبر تنظ یوستهپ

مناسـبات  یم( اگر تنظ۱۹۷؛ اعراف/۱۱/روم؛ ۱۱۷و ۰، ۱۷)نسام/ .کندیم یدمعروف تأک

 یدارو مقررات نهاد بـرده ینزن و مرد در نهاد خانواده و مسئله ازدواج، بر اساس قوان
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 یّ ولـ رویـنازا مانـد،ینم ییجا ی،اخلاق یوالا یهاارزش یعدم استقلال باشد، برا و

خود  یدر رأ انفراداز  ینی،د یارهایو مع یحصح یهنهاد خانواده بر پا یلتشک یبرا یدبا

نظـر مشـورت و تبـادل یرا بر مبنا یتشکند و ولا یزدختر پره یتبه رضا توجهییو ب

تأَ مَرُ ال بکِ رُ وَ غَ »فرمود:  7صادقکه امام استوار سازد، چنان رِهَا؛ ی  تسُ  رُهَا وَ لَا تنُ کحَُ إِلّا بأَِم 

شود، مگر یگرفت و او هرگز نکاح نم ازدواجد اجازه یر باکره، بایاز دختران باکره و غ

تأَ مَرُ: »ُ یر( و تعب۱۹1/ ۱۳، ۱1۳۷ ی،؛ حرعامل۵/۰۹۳ :۱1۳۵ ی،طوس) «به امر خودش تس 

رِهَا: به امردختر»و  «شودیه گرفته ماز او اجاز  ینظرخـواه یتبر اهم یگرید یدمؤ« بأَِم 

پدر( حق ندارد بدون  یچ کس )حتیت فوق، هیاز دختر در امر ازدواج است. طبق روا

ن بـه معنـاى نفـی اسـتقلال ولـیّ اسـت. یـدرآورد و ا یج کسیامر دختر، او را به تزو

آمـده  یـز( نالسـلامیهممعصـومان)عل اتیـ( در روا۰۷۳۰/ ۱۱، ۱1۱۷ی،زنجان یری)شب

کنـد، بـه راه رشـد و مشورت مـی یگرانکه در انجام کارهاى خود با د یاست: شخص

بـا شکسـت  ی،( و اگـر روز۱۰۶: ۱1۳1 ی،شـعبه حرانـ)ابنشودیرهنمون م یتهدا

؛ ۱/۷۹۹: ۱۰۵۱ ی،مواجه گردد، زبان اعتراض و سرزنش مردم بر او بسته است.)طبرس

 (۱۳1و۱۳۳/ ۵۷: ۱1۳1 ی،مجلس

  ی  ول یاز سو عَلیهایمصالح مول   یت. لزوم رعاب

احکـام ثابـت،  یاناست و افزون بر ب یالاه یانجامع و کامل و خاتم اد یند اسلام،

گـاه توجه دارد و آن یزفرد و جامعه ن یو معنو یو مصالح و مفاسد مادّ  یربه احکام متغ

و ارائـه  یموقـّت حکـم اوّلـ ییلـکشف گردد، در تعط یو قطع یکه مصلحت ضرور

 (  ۱/۷1۳: ۱1۱۷)مکارم، .بیندینم یمنع ی،حکم ثانو

مصـالح  یتها را به رعاانسان یز،( نالسلامیهممعصومان)عل یرهو س یاتو روا آیات
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/ ۷: ۱1۳۵ ینـی،؛ کل۹۷و  ۱۵۳اعـراف/) و ترک مفاسد، مکلفّ ساخته اسـت. یاجتماع

مصـلحت »آن از جملـه  هـایموعـهیرمجو ز« مصـلحت»که اصطلاح ( همچنان۱۷۱

 یداول،)شـه ذکر شـده اسـت. فراوانبه گونه  یعه،ش یدر منابع فقه یزن یرآنو غ« زوجه

ت داشتن پدر در امـر یحکمت ولا اساس،ین( برا۱۰۹/ ۱و  ۱۹۵و  ۱۱۳- ۱/۱۱۹: تایب

ها)دختر( و دفاع از حقـوق و حفـظ مصـالح یعلت مصلحت مولیّیازدواج دختر، رعا

 (  ۱۳/ ۱: ۱1۱1رم،)مکا اوست

بـه مصـالح  یـدبا یّ هـا، ولـیعلمـولیّ یتو رضـا یّ اذن ولـ یکتشر یهنظر برپایه

ت پـدر، مـواردى را شـامل یـاطلاقـات ولا یـل،دل ینتوجّه کند. بـه همـ علیهایمولّ 

کفـوى، از نمونه، اگر فرد هـم یرد. برایگکه مصلحت دختر را در نظر نمی شودینم

مخالف باشد، نظر او بـرخلاف  اجازدو یندختر با ا کند و پدر یخواستگار یدختر

 یّ،ت ولیولا یجه،ت اوست. در نتیت ولایمعارض با ماه یها و حتّ یعلمصلحت مولیّ

انـت بـه ین کـار ولـیّ، خیـگفـت: ا تـوانیم یرد، حتیگرا در برنمی یموارد ینچن

ب و یـغاولـیّ  یاا وصیّ خائن یل یوک یرت اوست، نظیها وسبب اسقاط ولایعلمولیّ

 و اذنشان اعتبار ندارد. یتولا روینتوانند حفظ مصلحت کنند، ازاشده که نمیفوت

 (۱۱/ ۱: ۱1۱1)مکارم، 

زراره از  یـتبا استناد به روا یبرخ یده،بر دختر باکره رش یّ ول یتحدود ولا درباره

بَُ یَ لاَ : »7امام باقر را منحصر در پدر  یّ ( ول۷/۰۷۱: ۱1۳۵ ینی،)کل «ن قضُُ الَن کاَحَ إِلاّ الَأ 

پدرِ دختر  یدختر، تنها برا یگرفته از سوو معتقدند: حقِ فسخِ ازدواجِ صورت دانسته

قابـل نقـد  یه،نظر ین( امّا ا۱1/11۹: ۱1۳1 یم،حک یی)طباطبا یاست، نه جد پدر ثابت

 ،یگرد ی( از سو۱۰۰)بقره/ اعمّ از أب و جدّ است یمدر قرآن کر« أبّ »لفظ  یرااست؛ ز
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ر  ی ـبکَُ وَ رَوَى ابـن: »داننـدیپدر م یتاز ولا یجدّ را أولا و اقوا یتولا یات،روا یبرخ

ِ  زُرَارَةَ دِ ب نِ ی  عَن  عُبَ  ِ  یقاَلَ: قُل تُ لِأبَ جَهَا منِ  رَجُـل  وَ یُ دُ أَبوُهَا أَن  یرِ یُ ُ  یَ الَ جَارِ  7عَب دِ الَّلَ زَو 

هَا أَن  یرِ یُ  جَهَا مِ یُ دُ جَدُّ لیَ باَِلكَِ مـالم زَو  کـن مضـاراً إِن  لـَم  ین  رَجُل  آخَرَ فقَاَلَ الَ جَدُّ أَو 

بَُ زَوّجَهَا یَ  ؛ ۰۷۱/ ۷: ۱1۳۵ینـی،)کل «ج الأب والجـدّ یها تزویجوز علیقبَ لهِِ و منِ  کنُِ الَأ 

 یبـرا ی،اولـ یـقاضعف ثابت شود، به طر یبرا یتولا ی( وقت۰۷۷/ ۰: ۱1۱۰صدوق،

پـدر و  یلتفصـ یـهنظر ین،( بنـابرا1۰۹/ ۱: ۱1۱۷ی،)سبحان د شد.اقوا هم ثابت خواه

 .  یستن یقجدّ، تامّ و دق

 یـتدر صورت رعا ی،اعم از پدر و جدّپدر یّ ول یک،تشر یهو بنابر نظر یهررو به

دخالـت کننـد و در  یدهدر عقـدنکاح دختربـاکره رشـ تواننـدیم علیهایمصلحت مولّ 

 .  دو ساقط است آن یتولا صورت،یراینغ

 خانواده و تزلزل اجتماع یاز فروپاش ی  ول یشگیری. لزوم پج

اسـت کـه تبعـات  هایییبکانون خانواده، از آس یو فروپاش ییزناشو یوندپ تزلزل

 یراهکارهـا یم،انسان به دنبـال دارد. قـرآن کـر یدر ابعاد مختلف زندگ یاریبس یمنف

 عرضـه کـرده اسـت. آن یاز فروپاشـ یریحفظ کانون خانواده و جلـوگ یبرا یدیمف

 (۷۱/ ۱۷:تایب ی،)ر.ک:مطهر

و  یزنـدگی مشـترک اوسـت و او، آگـاه ۀتجربـ یننخسـت یز،ده نیرش ۀباکر نکاح

خـانواده،  یلمسـئله ازدواج و تشـک یگر،د ینکاح را ندارد. از سو یت لازم برایّ خُبرو

هـا و سیاى امـروز کـه انـواع تـدلیـدر دن یـژهساز است، بـه ومهم و سرنوشت یامر

و...،  ینبا وجـود اذن و نظـر والـد یحت هک یااست، به گونه یافتهها رواج بردارىلاهک

 .  خورندیم یبمردم در ازدواج فر یبرخ یگاه
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 یّ از پـدر و ولـ یگونه کامل مستقل و رهااگر دختر در امر ازدواج، به اساس،براین

رخ دادن طلاق در  احتمال یراز افتد،یخود باشد، سلامت خانواده و اجتماع به خطر م

( السـلامیهم)علیـتبکه در فرهنگ سخنان اهـل یفراوان است. طلاق ی،اوضاع ینچن

 (  ۱۷۵/ ۱: ۱۰۵۳ی،؛ طبرس۶/۷1: ۱1۳۵ ینی،نکوهش شده است)کل یاربس

جـان شـهوت یهاى کـاذب و هدر معرض عشق تریشب یزفرزندان ن ین،بر ا افزون

 ننـد،یببیب را بـا هـم مـیود، محاسن و معاخ گیرییمدر تصم یارند؛ امّا اولیگقرار می

در ازدواج کرده باشد، چنانچه بعـد از آن،  یاگر دختر به زعم خود، انتخاب خوب یحت

کند؟ فقط اگر دختر به اذن ولیّ ازدواج می تیبه مشکلی برخورد، چه کسی از او حما

 تیـن بـراى جلـب حمایبنـابرا شـوند،یکند، همه بستگان حامی او در مشکلات مـ

 یامـدهایاسـت، تـا از طـلاق و پ یکاشتراط اذن ولیّ به مصلحت او نزد یز،بستگان ن

کند که ولیّ دختـر بـاکره جاب میین جهات ایا ۀشود. مجموع یریآن جلوگ یاحتمال

 ی؛ جـواد۱/۱۹: ۱1۱1در امـر ازدواج او دخالـت کنـد)مکارم، یاط،از باب احت یده،رش

 (  ۱1/۱/۷۷ ی،آمل

 یـاقائلنـد  یـتپدر و جدّ، ولا یکه به طور مطلق برا یزاتی نیاست، تمام روا گفتنی

 ۷: ۱1۳۵ ینی،)کلدانندیت او را باطل میت پدر را معتبر و لازم و عقد بدون رضایرضا

اً و اثباتـاً متعـرض آن یـ( ولی در مورد اشتراط اذن دختر سکوت کـرده، نف۰۷۱و۰۷۱/

 یریدارند)شـب یسـازگار یدهبـاکره رشـ یتو رضـا یّ اذن ول یکاند، با قول تشرنشده

( و در خصوص ازدواج دختـر ۱1۱۶:۱۷۱ی،سماو یجانی؛ ت۰۷۷۶ ۱۱: ۱1۱۷ ی،زنجان

 .  شوندیحمل م یّ بر استحباب دخالتِ ول یده،باکره بالغه رش



 

 

ال 
س

واز
د

م 
ده

اره
شم

ـ 
 

وم 
د

ـ 
پی

پیا
۱۷

ن 
ستا

 زم
ـ

۱1
۳۱

 

۱۱۱ 

 

 آن یتوجه یب یامدهایو پ ی  در برابر ول علیهایمول   یفهوظ ی. ادله اخلاق4

 علیهایمول   یاز سو ی  احترام ول یت. لزوم رعاأ

بـه  یگـاه یک،تشر یهخانواده و قائل شدن به نظر یلدر امر تشک یاطبه احت توصیه

( ۱1/۱/۷۷ ی،آمل یاست.)جواد یهم استحباب ی( و زمانیواجب)لزوم یاطصورت احت

 یو زمـان یاز دو بعد فقهی و اصولی، مورد بحث قرار گرفتـه و گـاه شـرع یزاط نیاحت

 (  ۱۵۱و۱۵۱/ ۱، ۱1۱۶ی،است.)شاهرود یعقل

حکـم  یاط اسـتحبابیـبه احت یی،مواقع، عقل با کمک شرع و شواهد روا یبرخ در

دختـر  ینمونه، گاه یاحترام خانواده از جمله پدر است. برا یتو سرّ آن، رعا دهدیم

 یحتـّ یـابا پـدر و مـادر  یتِ مساویو هوش و درا یدانشگاه یلاتتحص یبالغ، دارا

کنـد تـا از بـاب یجـاب مـیا یخانوادگ اماحتر ی،موارد یناز آنان است، در چن یشترب

قـانون  ۱۳1۰( مادّه ۱1/۱/۷۷ ی،آمل ی)جواد ردیدر ازدواج خود از پدر اذن بگ یاط،احت

را در  یجـدّ پـدر یـاکرده و اجازه پـدر  یتتبع یت،در ولا یكتشر یهاز نظر یزن یمدن

 (۱۵/۹/۱۰۵۳ ینکاح دختر باکره لازم دانسته است.)اصلاح

در مسئله ازدواج و انتخاب همسر، نظـر و انتخـاب شـخ   :انمعصوم روایات

عـن الإمـام  یعفـور یأبـعن ابن»داده است:  یحازدواج کننده را بر نظر پدر و مادر ترج

 یا. قالَ: تزََوّجِ التّیرَهأرادا غَ  یّ أن أتزََوّجَ امرَأَهً وإنّ أبوََ  یدُ ار ی، قالَ: قُلتُ لهَُ: إنّ 7الصادق

خواهم عرض کرد: می 7به امام صادق یعَفور،ابی ؛ ابن«أبوَاکَ  یهَوى یعِ التّودَ  یتَ،هَوَ 

بـا »فرمـود:  7خواهنـد. امـامرا می یگرىبا زنی ازدواج کنم؛ ولی پدر و مادرم، فرد د

پـدر و مـادرت را رهـا  رخـواهی، و آن شـخ  مـورد نظـکسی ازدواج کن که مـی

 (  1۳۱/ ۷: ۱1۳۵ینی،کل«.)کن
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( و بـر اسـاس آن، ۱/۱۱۰: ۱۰۱۵ ی،)نجاشـ ر سند، موثـق اسـتاز نظ یتروا این

پس اگر جوان بـالغ  یست،مستحب ن یاطاعت پدر و مادر در امر ازدواج، واجب و حت

 یـلاو مناسب اسـت، امـا م یبرا یداد که ازدواج با فرد ی تشخ یقبا تحق یدیو رش

خواهد داشت  یترموفق ندگیز یاست زمان یعیبود، طب یگریپدر و مادرش به فرد د

 یدر امـر ازدواج از سـو یّ دهد؛ اگرچه دخالـت دادن نظـر ولـ یحکه نظر خود را ترج

لازم  یاز آنـان، امـر یو قدرشناس یناحترام به والد یبه عنوان نوع یده،دختر باکره رش

بـر  ینوالد یتبر عدم ولا گفتهیشپ یت( دلالت روا۷۱و۷۱/ ۱۷: تایب ی،است. )مطهر

؛ 1۰۷: ۱1۳1یم،حکـ یی؛ طباطبـا۱۷/۱۹۶: ۱1۳1 ی،)نجفـ ت.واضـح اسـ رشیده،بالغ 

 (۱۵/۰/۹۹رضازاده، 

با استفاده از  یدرش یاست که شخص یدر ارتباط با موارد یتروا یناست، ا گفتنی

کـه در  کندیتر ماو را خوشبخت یبا فرد یکه زندگ یدهرس یجهنت ینعقل و منطق به ا

 یگـرخـود در ازدواج بـا فـرد د ینوالـد دیشنهاپ یرفتنبه پا یهنگام، اگرچه الزام ینا

 است.  یدهمطلوب و پسند یخواسته او، امر بهو احترام  یّ توجه به نظر ول یست،ن

 اییلهو قب یبه آداب و رسوم قوم علیهای. لزوم توجه مول  ب

توجه به آداب  یده،باکره رش یتو رضا یّ اذن ول یکتشر یهنظر یادلهّ اخلاق یگرد از

شاوندى است که به یهاى خو، گروهی از خانواده«لهیقب»است.  اییلهو قب یو رسوم قوم

ن گـرد هـم آمـده و یك سـرزمیـزندگی مشترك، در  ۀزینسبی و سببی و انگ ۀل رابطیدل

له است، طبق ین عضو قبیا مقتدرترین و یترله که معمولًا کهنسالیخ قبیاست شیتحت ر

شوند و در مسائل مهم، اداره میها و مقررات عرفی مشترکی ك سلسله رسوم و سنتّی

ان و یـلـه و دانایتـر قبهاى کوچكرهیله و رؤساى تیقب ۀمشورت با سالخوردگان باتجرب
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 ( ۱۶۶و ۰/۱۷۹: ۱1۱۱ یدزنجانی،شود.)عمخردمندان هرگز فراموش نمی

رِکاتِ حَتیّ »ه یآ براساس منٌَِ  خَ یُ وَ لا تنَ کِحُوا ال مُش  منِّ وَ لَأمٌََ  مُؤ   وَ لـَو  ی  ؤ 
رِکَ   رٌ منِ  مُش 

 ِ رِک جَبتَ کمُ  وَ لا تنُ کِحُوا ال مُش  منٌِ خَ یُ نَ حَتیّ یأَع  دٌ مُـؤ  منِـُوا وَ لعََب ـ  وَ لـَو  ی ـؤ 
ـرِك  رٌ مـِن  مُش 

جَبکَمُ  أُولئكَِ  عُ یَ أَع  ُ  ونَ د  عُوا إِلیَ ال جَنِّ  وَ ال مَغ فـِرَةِ بإِِذ نـِهِ وَ یَ إِلیَ الناّرِ وَ الّلَ اتـِهِ ینُ آی  بـَیُ  د 

ت پدران قرار دارند و ازدواج آنـان ی( دختران در ولا۱۱۱بقره/«)تاََکرُّونَ یَ للِناّسِ لعََلهُّم  

بـه لـزوم اذن « ؤمنِوایُ  یحَتّ  نَ یلاتنُکِحوا المُشرِک»پدران باشد. خطاب  یبا هماهنگ یدبا

 ییـدمطلـب را تأ یـنا یـزن یریتفسـ یاتو روا کندیدر نکاح دختر باکره اشاره م یّ ول

 یّ اثبات لزوم اذن ولـ یبرا یز،ن یآمل یجواد الّلَ یت( آ۶۱۶/ ۱: ۱1۳1 یوطی،.)سکندیم

 (۱۷۶/  ۱۱: ۱۰۹۶ آملی،ی)جواد کنندیه فوق استدلال میزن در نکاح دختر، به آ

بـه خـود  رویـنه، درباره ازدواج مردان با زنان مشـرك اسـت، ازاینخست آ بخش

کـه دربـاره ازدواج  یـهدر بخش دوم آ یآنان؛ ول یایکرده نه اولمردان مسلمان خطاب 

خطاب به زنان( دوباره به مـردان خطـاب  یزنان مسلمان با مردان مشرك است)به جا

ر و حفظ وحدت مخاطـب یر تعبییاست. تغ هرا به کار برد« افِعال»کرده و فعل امر باب 

( و افـزون ۱۱/۱1۷: ۱۰۹۶آملـی،ی)جواد اشاره دارد. اییلهبه آداب و رسوم قب یه،در آ

 :کندیم ییدآن را تأ یزن یگرد یو فرامتن یقرائن متن یبر آن، برخ

 یقرائن فرامتن -

و تأثر متقابل و دوجانبه دارد. سوره بقره، هم  یرنزول سوره با معارف آن، تأث فضای

خـاص  یفضـا هـاییژگـیرا دارد و هم بـا و یسوره مدن یعموم یفضا هاییژگیو

( ۱/۷۷، ۱۰۵۹آملی،یزول خود)سال اول و دوم هجرت( هماهنگ است. )جوادمقطع ن

سـو، شـهر  یگـر. از دیـدگرد نازلاست که بعد از هجرت  یاسوره یننخست ین،همچن
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 یوجـوبـه فکـر جسـت 6اکـرم یامبرداشت و پ گرایلهو قب اییرهعش یطیمکه، مح

 یمسـلمانان و آسـودگ یآزادو  یاسـلام ییدهاز مکه افتاد، تا از عق یرغ یگریمرکز د

 (  ۰۵/ ۱، ۱1۱۷ یدقطب،کند.)س ینآنان از مشرکان را تضم

همـه همـت  یـات،آ یبرخـ یاقنـزول سـوره و سـ یبا توجه فضا یگر،د یسو از

و  ینـیمنحرف و از تمـدن د یشخو یبود که مسلمانان را از اصول ارزش یندشمنان ا

( ۶۱و۶۱/ ۱، ۱۰۵۹ آملـی،یجـواد خود منصرف سـازند.)ر.ک: اییلهآداب و رسوم قب

و در  یاجتمـاع قشـربندی یدایشبر ظهور طبقات و پ یو اعتقاد یعوامل فرهنگ یرتأث

جامعـه آن زمـان  هاییژگیافراد جامعه به دو دسته مشرک و موحد، از و یمتقس یجهنت

آداب و رسـوم  ییـدتأ یز،سوره بقره ن یرتأث ین( مهمتر۱۱1ج، ۱۰۹۷ آملی،یبود.)جواد

 یآداب و رسـوم غلـط جـاهل یجمله آداب مربوط بـه نکـاح و غبـار روبـاز  یحصح

 (۶۱و۶۱/ ۱، ۱۰۵۹ آملی،یبود.)جواد

 یمتندرون ینقرا -

بـر آداب و  یـدیو مؤ ینـهقر تواندیم« تاََکرّونیَ اتهِِ للِناّسِ لعََلهُّم ینُ آی  بَ یُ و» عبارت

ا یا مضار اشـیمنافع  یاهسبحان، گ یحاکم بر جامعه آن روز باشد. خدا اییلهرسوم قب

هم آنان را به جهـل  یکند و زمانینه عقول جامعه، آنان را آگاه میح و با اثاره دفیرا تشر

از امـور  یفهمد که بـه راز و رمـز بعضـیجامعه م یجه،کند و درنتیواقف م دشانخو

ه فـوق، یـکند. احکـام ازدواج مـاکور در آ یهتک یالاه ید به وحیندارد و با یدسترس

 یتوانـد بـه درسـتی، نمیو رسولان الاه یوح ییکه انسان بدون راهنما دهدیان منش

بـا، یکـرده، زلیمـرد و زن مشـركِ تحصـ ،را طبق نظر عرف و توده مردمیعمل کند، ز

مـانِ یمان بهتـر هسـتند، بـا آنکـه ایز باایحسب و نسب، از عبد و کن یثروتمند و دارا
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، مرد و زن مسلمان را از دیراست ن یـبرد و عقـل نـوع مـردم، این برتر و بالاتر مگراین 

را بـر  انمـیز و عبـد باایـکن یسـبحان برتـر یرو خدانیکند، از ایمطلب را ادراك نم

 (  ۱۷1/ ۱۱، ۱۰۹۶آملی،یمشرکان گوشزد کرده است)جواد

را کـه  یقی: حقادهدینشان م ،«میتعل»یبه جا« نییتب»است، به کاربردن واژه  گفتنی

هـا آورد، در درون انسـانیان حکمت و مصالح و مفاسد احکام میب سبحان در یخدا

سـت، یسـابقه افـراد نیو آگاه ساختن بـ ییم ابتداینهفته است، پس هدف خداوند تعل

 (  ۱۷۱/ ۱۱، ۱۰۹۶آملی،یاست.)ر.ک: جواد یقبل یهادانسته یادآوریبلکه 

 ینامتنیب ینقرا -

ضُلوُهُنّ أَن   وَ إِذا طَلقّ تمُُ » یهشأن نزول آ روایات نَ یـَالن سامَ فبَلَغَ نَ أَجَلهَُنّ فلَا تعَ  ن کِح 

ا بَ  واجَهُنّ إِذا ترَاضَو  رُوفِ ذلكَِ ی  أَز  ِ وَ ال  یُ وعَظُ بهِِ مَن  کانَ منِ کمُ  یُ نهَُم  باِل مَع  منُِ بـِالّلَ مِ یـَؤ  و 

خِرِ ذلکِمُ  أَز   ُ  کیالآ  هَرُ وَ الّلَ لَ یَ لکَمُ  وَ أَط  لمَُونع  ه یـآ ی( و محتوا۱۰۱)بقره/« مُ وَ أَن تمُ  لا تعَ 

ل اول حـاکم بـر  اییلهبر جوّ قب یگرید یدمؤ تواندیزن مطلقّه است، م یایکه منع عَض 

 (۱/۶۹۶، ۱1۳1 یوطی،؛ س۱/۷۹۰، ۱۰۵۱ ی،آن زمان باشد.)طبرس یطمح

واجـب  یاطحتبه ا ای،یلهو قب یبا توجه به مسئله آداب و رسوم قوم یزفقها ن برخی

 یدخراسـانی،؛ وح۰1۱: ۱1۱۵ ی،زهره حلبـاند. )ابنحکم داده یّ اذن ول یکدرباره تشر

هـا آن یکه فرهنگ زندگ یل و اقوامینمونه، اگر دختران قبا یبرا (۱11۳مسئله :۱۰۹۶

اسـت، بـدون إذن پـدر خـود  یلـه سـالاریقب یا یو مادرسالار یبر اساس پدرسالار

 یننـگ اسـت.)جواد اش،یلـهخـانواده و قب یـاپدر  یبرا یرخداد ینازدواج کند، چن

و  یبا توجّه بـه عنـوان ثـانو یددختر با روینا( از۱۹/ ۱: ۱1۱1؛ مکارم،۱1/۱/۷۷ ی،آمل

واجب، نظر ولیّ خود  یامستحب  یاطبنابر احت ای،یلهو قب یفرهنگ قوم یتجهت رعا

 را هم در امر نکاح جلب کند. 
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 علیهای  مول یخانواده از سو ی. لزوم حفظ ناموس و آبروج

(، وجاهت ۱۰۵۵)دهخدا، شودیم یاد« عرِض»از آن به  یناموس که در عرب یا آبرو

انسـان  یانسان در اجتماع است که با منزلت، شرافت و قدر اجتماع یو اعتبار اجتماع

بـا او  یاکه بـه گونـه یدر خانواده و کسان یاگره خورده است. خواه در خود او باشد 

 دارند.  دیونپ

)ماننـد طهـارت، صـلات، حـج، جهـاد و  یگوناگون فقهـ یهاعنوان در باب این

( از ۱/۷۹: ۱1۱۶ی،قرار گرفته است.)شاهرود یتجارت( مورد توجّه و موضوع احکام

هـا لازم حفـظ آبـرو را واجـب و اهتمـام بـه عـرض و شـرافت انسـان ی،منظر فقهـ

در  یــدانســان با یــات،آ یــه( برپا۱۱۷/  ۰۳و  ۱۵/۱۷۷و  ۱۶/ ۱۱: ۱1۳1 ی،اســت.)نجف

؛ ۵۷؛ توبـه/۱1۹اش اقـدام کند.)نسـام/و خـانواده یشخـو یاز آبـرو یانتحفظ و ص

ــ۱۱و۱۱حجــرات/ ــ۶۷۳/ 1۱: ۱1۳1 ی،؛ نجف ــودى  ین( همچن ــان را موج ــرآن، انس ق

را نقـل  ی( و مطـالب۵۳)اسـرام/داندیمـ یـابرخوردار از کرامت ذاتی و مظهر عقل و ح

؛ ۷۳و۱۷/یوسـفت دارد)یـحفـظ آبـرو حکا هانسـان بـ یرل فطـیـکـه از تما کندیم

، ی؛ زمخشـر۶۱۹/ 1: ۱۰۵۱؛طبرسـی، ۱۱؛ اعـراف/۵۹؛ هـود/۶۷و۶۹؛ حجر/۱۰/یممر

لاتجََعَـل  : »فرمایدیم بارهیندر ا یزن 7ی( امام عل۱۱۵/ ۵: ۱۰۶1 ی،؛ قرطب۷۷/ ۱: ۱1۳۵

 یدرضی،)س«هقرار مد رهاى سخن مردمیرا هدف ت یتعرِضَكَ غرََضاً لنِبِالِ القوَلِ؛ آبرو

اسـت و  یاجتمـاع یلاتتمام تشک یادو بن یهخانواده، پا یلتشک اساس،ین( برا6٩نامه 

خانواده و به واسطه مقام پرارزش و مهمـی کـه در  یلتشک یزن، به عنوان عامل اساس

ز فطـرى یاز غرا ،ده می شود و دفاع از ناموس و خانوادهیاجتماع بشر دارد، ناموس نام

 شتن است. یاز خو فاعواقع، دبشر و در 



 

 

ال 
س

واز
د

م 
ده

اره
شم

ـ 
 

وم 
د

ـ 
پی

پیا
۱۷

ن 
ستا

 زم
ـ

۱1
۳۱

 

۱۱۹ 

 

مشـکلات  توانـدیده در امـر ازدواج، مـیرشـ ۀاسـتقلال بـاکر یز،ن یزمان کنون در

را بـه خطـر  یدختـر و خـانواده و یآورد و آبـرو یداى در خانواده و جامعه پدعمده

 یآن، رو یامروزه، سنّ ازدواج جوانان بالا رفتـه اسـت کـه اسـباب اصـل یرااندازد، ز

 یـافتن یشمردم و گـرا یارو توقعّات بس هارىیسختگ یزه و نیلات عالیصآوردن به تح

ك جنسی در جامعـه یعوامل تحر یگر،د یفات در مراسم ازدواج است. از سویبه تشر

 یـررابطـه داشـتن در غ یـاآن، درخواسـت ازدواج موقـّت  یاد شـده و بـه مقتضـایز

 یبـه برقـرار ی،تـر پـدرکه کـمافته است، درحالییش یچهارچوب ازدواج دائم، افزا

قائل شدن به عـدم اشـتراط  ی،اوضاع ین. در چندهدیم یتاذن و رضا ایبطهرا ینچن

گرى را به دنبال ین مشکل به گونه موقتّ رفع کند؛ امّا مشکلات دیا تواندیاذن پدر، م

معضـل  یـنفقها با توجه به ا یبرخ اساس،ین( برا۱۶/ ۱: ۱1۱1خواهد داشت.)مکارم،

استقلال بـه رأى نکنـد. چـه بسـا در  حتیاط،مستحب است که دختر از باب ا معتقدند:

 (  ۱۹۰/ ۱۷: ۱1۳1 ی،ط، استقلال به رأى دختر، حرام باشد.)نجفیبعضی از شرا

 یخـانوادگ یزندگ یتدر حکم عقل نسبت به اهم یهان،فق یاز سو یادشده احتیاط

 یم، طبق مصـلحت او تصـمدر ازدواج دختر یددارد که بر اساس آن، با یشهر یتیو ترب

پدر و جدّ، عصـاره عمـر و پـاره تـن خـود را بـا عقـد  ینکهگرفته شود و با توجه به ا

 یشـتراو را ب ینـدهصـلاح و مصـلحت آ یرناگز دهند،یم یگانهب یل مردیازدواج، تحو

 یمختلـف خـانوادگ یطکه شـرا دانندیپدر و جدّ بهتر م یگر،د ی.از سوکنندیلحاظ م

دو جـوان،  یـانشـده م یجـاددارد و علاقـه ا ینقش مهم ی،کام زندگدر استح ین،طرف

. یـدارمانـا و پا یعواطف و احساسات زودگار است نه عشـق و محبتّـ یهبر پا تریشب

مانند  یعت،از متون شر یریگکند، با بهره یاسنزد خود ق ینکهعقل بدون ا اساس،ینبرا
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: ۱1۳1 ی،؛ مجلسـ۱۳۵/ ۱1 :۱1۳۷ ی،مربوط به ناموس و حرمت زن)حرعامل یاتروا

 یتآورده و در کنــار رضــا یرو یــاط( بــه احت۱۱۷۷/ ۱۰: ۱1۱۷ ی،؛ بروجــر۵۷/۱۱۷

 .کندیدختر، به لزوم إذن گرفتن از پدر حکم م

بلکـه  یسـت،ن ینـیاط، نشان دهنده دخالت عقل در امـور دیحکم عقل به احت این

 ی،دهـد. آریت مـیـبه آن مصالح اهم یزرا کشف کرده که خود شارع ن یعقل مصالح

از آن  یبخشـ یکناست؛ ل یمهم و مربوط به ناموس و امانت الاه یمسئله ازدواج، امر

 قـادر بـه کشـف آن اسـت. یزعقل ن که گرددیبرم یتبه مسائل اجتماع، خانواده و ترب

 (۱1/۱/۷۷ ی،آمل ی)جواد

 لزوم حفظ یزو ن ی،زندگ یلمسئله نکاح و تشک یتاست، با توجه به حساس گفتنی

؛ ۱۹۱/ ۱1۱۰:۱؛ صـدوق،۱۷۰/ ۷: ۱1۳۵ ینـی،)کل« لاضـرر»قاعـده  ی،خانوادگ یآبرو

 کندی( هم اقتضا م۱۱۰-۱۱۱/ ۱: ۱۰۵۵ ی،بجنورد ی؛ موسو۱۹/۰۱: ۱1۳۷ ی،حرعامل

در نکـاح  یّ ولـ یتولا دختر،و حفظ مصلحت  یمال یو حت یرفع ضرر معنو یتا برا

 (۱۰۱/ ۵: ۱1۱۰ یدثانی،)شه لحاظ شود. یدهباکره رش

 گیرینتیجه

 یکیمطرح شده است.  یگوناگون یباکره اقوال فقه یدهپدر بر دختر رش یتولا درباره

دختر در عقد نکاح  یتو رضا یّ اذن ول یک. تشریهفقهام، نظر یناز اقوال مشهور ب

با در نظر گرفتن  یآمل یالّلَ جواد یتاز فقها و مراجع معاصر از جمله آ یاریاست. بس

دختر بالغ  یعنیاند؛ مطرح کرده یاطاز باب احت ار یهنظر ینا ی،ادلهّ اخلاق یبرخ

اط آن است که از پدر اذن یاحت یول یرد؛بگ یمدر ازدواج خود مستقل تصم تواندیم

است نه به عنوان شرط  یاطاذن پدر از باب احت یتشرط یگر،رد. به عبارت دیبگ
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 ی،رأبه داز استبدا یزرهو پ علیهایّ مول یهابه خواسته یّ صحت عقدنکاح. توجه ول

خانواده و تزلزل  یاز فروپاش یّ ول یشگیریپ یّ،ول یاز سو علیهیّ مصالح مول یترعا

خانواده از  یحفظ ناموس و آبرو علیها،یّ مول یاز سو یّ احترام ول یتاجتماع، رعا

از اصول  اییلهو قب یبه آداب و رسوم قوم علیهایو توجه مولّ  علیهایّ مول یسو

وعدم توجه  یندروغهای عشق یدایی. پشودیمحسوب م یکجواز قول تشر یاخلاق

دختران،کم شدن رغبت  یندهشخ  مقابل، به خطر افتادن آهای یوبد هایکیبه ن

عوامل  یادازدواج موقت، ازد ینسبت به ازدواج، بالا رفتن سن ازدواج، تقاضا

 دانسوم استفاده مربه خطرافتادن کانون خانواده،  یانه،روابط مخف ی،جنس یکتحر

 یعوارض یناهانت وعدم احترام به والد ی،در زندگ یبانران، از دست دادن پشتشهوت

شده  یدهازدواج دختر باکره بالغه رش یهستند که موجب توجه فقهام به حکم ثانو

او شده و آنرا با  «یول»لزوم اذن دختر به همراه  یعنی یک،است لاا قائل به تشر

  اند.دانستهمصلحت دختر موافق 

در ازدواج خـود مسـتقل  یدهدختربـاکره رشـ ی،اگرچه مطابق عنوان اوّلـ بنابراین،

اعـم از  یمصالح و مفاسد اخلاقـ یبرخ یترعا یبرا ی،ثانو یناست، با توجه به عناو

را  یّ اذن ولـ یک،کرد و به نحـو تشـر یترا رعا یاطجانب احت یدبا ی،و اجتماع یفرد

 دخالت داد.
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 اسرام، قم. ،یاو دن یننسبت د ش.ب(۱۰۹۵) ـــــــــــــــــــ .۱۷

 ،اسرام، قم.غاز تا انجامانسان ازآش.ب( ۱۰۹۷) ـــــــــــــــــــ .۰۳

 ، اسرام، قم.جامعه درقرآنش.ج( ۱۰۹۷) ـــــــــــــــــــ .۰۱

 ، اسرام، قم.۱۱،جیمتسن یرتفس (۱۰۹۶) ـــــــــــــــــــ .۰۱

 : اسرام یانیعلوم وح المللیینب یاد: وبگاه بندروس خارج فقه نکاح  ـــــــــــــــــــ .۰۰

www. portal. esra. ir  

 : اسرام یانیعلوم وح المللیینب یاد: وبگاه بنیرسلسله دروس تفس ـــــــــــــــــــ .۰1

www. portal. esra. ir  

، عةیل مسائل الشریعة إلی تحصیل وسائل الشیتفصق(، ۱1۳۷) محمد بن حسن، ی،حرعامل .۰۷

 .قم یت،مؤسس  آل الب

 ، قم 7ق، دارالکتاب، مدرسه امام صاد7فقه الصادقق(،  ۱1۱۱) د صادقیس ،نی روحانییحس .۰۶

شرح مشکلات  یالفوائد ف یضاحاق(، ۱۰۹۷)یوسف(، محمد بن حسن بن ین)فخرالمحققیحل .۰۵

 .قم ی ،، المطبع  العلماالقواعد

 تهران. ی،، انقلاب اسلام6یامبراعظمپ یدرسهاش(، ۱۰۷۱)یدعلیس ی،اخامنه .۰۹

 دارالعلم، قم. ی،العروة الوثق یق( مبان۱1۳۷) ابوالقاسم، ی،خوئ .۰۷

ام ی، لجن  احزیالوجوه و النظائر لالفاظ کتاب الل ه العز ،ق(۱1۱۶محمد) بن ینحس ی،دامغان .1۳

 .قاهره ،یالتراث الاسلام

 .، دانشگاه تهران، تهراننامه لغتش، ۱۰۵۵اکبر، یدهخدا، عل .1۱

 .ـ لبنان یروتب ی ،دارالشام مفردات الفاظ القرآن، ،ق(۱1۱۱) ین،حس ،یاصفهانراغب .24

 https://www.eshia.ir/Feqh ۱۵/۰/۱۰۹۹: دروس خارج فقه ی،رضازاده، رجبعل .24
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 ـ لبنان یروتب ی ،، دارالهداجواهرالقاموس یتاج العروس فق( ۱1۱1)ی،مرتض یدی،زب .11

 مؤسس  الامام الصادق، قم ،یةرسائل فقهق( ۱1۱۷جعفر، ) ی،سبحان .1۷

 ناب، تهران ی،، شارح: حسن حسن زاده آملشرح المنظومةق(  ۱1۱۵)ی،هاد ی،سبزوار .1۶

 .روت، دار الشروقیب ،فی ظلال القرآنق( ۱1۱۷د قطب )یس .1۵

 یالّلَ مرعش یتکتابخانه آ ،ر بالماثوریالدر المنثور فی التفسق(، ۱1۳1عبدالرحمن) یوطی،س .1۹

 ی،قمنجف

انتشارات مؤسسه  ،یعلوم اجتماع یقیدائره المعارف تطبش(  ۱۰۵۷) یرضا،مهر، عل یانشا .1۷

 . یهانک

 .پرداز، قم یرأ ی، مؤسس  پژوهشکتاب نکاحق( ۱1۱۷)یدموسی،س زنجانی،یریشب .۷۳

، اداره کل حج واوقاف و الشوارد یةفصح العرب یاقرب الموارد فش(، ۱۰۵۵)یدسع ی،شرتون .۷۱

 .یریهوامورخ

دفتر انتشارات  ،یةانفرادات الامام یالانتصارفق( ۱1۱۷)ین،بن حس یعل ،یمرتض یفشر .۷۱

 .قم ی،اسلام

 .لبنان روتیدارالاضوام، ب ،ماوراءالفقهق(، ۱1۱۱صدر، محمد، ) .۷۰

 یدفتر انتشارات اسلام ،یهالفق یحضرهمن لاق( ۱1۱۰)ی،عل(، محمد ابنیهبابو)ابن صدوق .۷1

 .حوزه، قم ینجامعه مدرس

 .تهران ی ،دارالکتب الاسلام ،یمستمسک العروة الوثقق( ۱1۳1محسن، ) یم،حک ییطباطبا .۷۷

(، ی)المحشّ یتعم  به البلو یماف یالعروة الوثقق( ۱1۱۷) محمدکاظم یزدی، ییطباطبا .۷۶

 قم. یه،حوزه علم ینوابسته به جامعه مدرس یدفترانتشارات اسلام

ناصرمکارم، مدرس   یمحش ،یقاتمع تعل یالعروة الوثقق(، ۱1۱۹) ــــــــــــــــــــــ .۷۵

 .قم طالب،یبن اب یالامام عل

 للمطبوعات، ی، مؤسس  الاعلمالقرآن یرتفس یف یزانالمق(، ۱۰۷۳)ینمحمدحس یی،طباطبا .۷۹

 .ـ لبنان یروتب

 .، قمیف الرضیالشر ،الاخلاقمکارمش( ۱۰۵۳حسن بن فضل، ) ی،طبرس .۷۷

 ، ناصرخسرو، تهران. لعلوم القرآن یانمجمع البش( ۱۰۵۱)فضل بن حسن، ی،طبرس .۶۳

 تهران. ی،مرتضو ،ینمجمع البحرق( ۱1۱۶)ین،فخرالد یحی،طر .۶۱
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 .تهران ی ،م، دارالکتب الاسلاالأحکام یبتهذق(، ۱1۳۵)ــــــــــــــــــ  .۶۱

 .قم یم،دارالقرآن الکر ،یالعروة الوثقق( ۱1۱۱محمد، ) ینبهامالد ی،عامل .۶۰

مؤسس   شرائع الاسلام، یحتنق یمسالک الافهام فق( ۱1۱۰(، )یدثانی)شهینالد ینز ی،عامل .۶1

 .قم ی ،المعارف الاسلام

 .قم ید،مف یکتابفروش القواعدوالفوائد،(، تای(، )بیداول)شهیمحمدبن مک ی،عامل .۶۷

 .تایب نا،یب ،یةالفقهمعجم المصطلحات و الالفاظ(، تایعبدالرحمان، محمود، )ب .۶۶

، مرکز معجم ل و فقههیعق یأباة ابنیحق(،  ۱1۱۰ل حاّام)یعمانی، حسن بن علی بن ابی عق .۶۵

 .فقهی، قم

 ر، تهرانیر کبی، انتشارات اماسییفقه سق(،  ۱1۱۱دزنجانی، عباس علی)یعم .۶۹

 .جایب ی،دارالکتاب العرب ،ینعلوم الد یاءاح(، تایمحمد )ب ی،غزال .۶۷

 لبنان. -یروتب ی ،دارالکتب العلم ،یطالمحالقاموسق(، ۱1۱۷)یعقوبمحمدبن  یروزآبادی،ف .۵۳

، لوح العقائد و الأخلاق و الأحکام یف یالشافق(، ۱۰۹۰)یمحمد بن شاه مرتض ی،کاشان یضف .۵۱

 .محفوظ، تهران

، منشورات یر للرافعیب الشرح الکبیغر یر فیلمنالمصباح اتا(،  یاحمد بن محمد)ب یومی،ف .۵۱

 .قم ی،دارالرض

 .تهران ، ناصرخسرو،الجامع لاحکام القرآنش(، ۱۰۶1محمد) ی،قرطب .۵۰

 نشر دادگستر، تهران.  ،یحقوق عموم یمبانش(  ۱۰۵۵ناصر،) یان،کاتوز .۵1

رالکتب دا ،یعالشرا یبترت یف یعبدائع الصناق(، ۱1۱1ابوبکربن مسعود) ینعلامالد ی،کاشان .۵۷

 .لبنان ی ،بیروتالعلم

 .تهران ی ،اسلام ،یالکافق(، ۱1۳۵)یعقوبمحمد بن  ینی،کل .۵۶

، السلامهمیبحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار علق( ۱1۳1)محمدباقر، ی،مجلس .۵۵

 .ـ لبنان یروتمؤسس  الوفام،ب

 تاب للترجم  و النشر،مرکز الک یم،کلمات القرآن الکر یف یقالتحقق( ۱1۳۱حسن، ) ی،مصطفو .۵۹

 .تهران

 .)نظام حقوق زن در اسلام(، صدرا، تهرانمجموعه آثار(، تای)ب ی،مرتض ی،مطهر .۵۷

 طالب، قم. یبن اب ی، مدرس  امام علکتاب النکاحق( ۱1۱1مکارم، ناصر، ) .۹۳
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 .طالب، قم یبن اب ی، مدرس  الامام علاخلاق در قرآنش(، ۱۰۹۷) ــــــــــــ .۹۱

 .طالب، قم یبن اب ی، مدرس  الامام علأنوارالفقاهة( ق۱1۱۷) ــــــــــــ .۹۱

ت یطبقاً لمذهب أهل الب یموسوعة الفقه الاسلامق(،  ۱1۱۰)رة المعارف فقه اسلامی،یمؤسسه دا .۹۰

 .رة المعارف فقه اسلامی، قمی، مؤسسه داهم السلامیعل

 .ینیام خمو نشر آثار ام یمتهران، مؤسسه تنظ ،یعکتاب البق، ۱1۱۹ ی،مصطف ینی،خم یموسو .۹1

 .قم ی،مؤسس  النشرالاسلام ،یرجال النجاشق( ۱۰۱۵) ی،احمدبن عل ی،نجاش .۹۷

 ی،التراث العرب یام، داراحشرح شرائع الإسلام یجواهرالکلام فق( ۱1۳1) محمدحسن، ی،نجف .۹۶

 .لبنان – بیروت

السلام(،  یهم)علیتفرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بق(، ۱1۱۶محمود) ی،شاهرود یهاشم .۹۵

  .السلام(، قمهمیت)علیببر ماهب اهل یة المعارف فقه اسلاممؤسسه دائر

 : ۱۰۹۶ ،یبه مسائل شرع ییپاسخگو یتسا ین،حس یدخراسانی،وح .۹۹
http://wahidkhorasani.com 

 

 

 

 

 





  

 

 
 مندانه یلتفض یتترب یالگو ینتدو یبرا یامقدمه

 پرورش و آموزش یادینسند تحول بن یمبنا بر

 راد یموحد یمانسل

 یرضا سرمدمحمد 
  یمهران فرج الله 

   چکیده

فرارونده جهت  یلبا نظر به تحل یلیتحل -یفیو با روش توص یاپژوهش با راهبرد مطالعه کتابخانه ینا

انجام  یادینسند تحول بن یبر مبنا مندانهیلتفض یتترب یالگو ینتدو یبه مقدمات لازم برا یابیدست

 مندیلتفض نسانا یتترب یموضوع اصل یخ،در بستر تار گرایییلتتحول فض یرس یشده است. با بررس

و  یبنـدو مقولـه یمطابقت داده شد. پـس از کدگـاار یادینو با انسان مطلوب سندتحول بن یرا بررس

از جمله فطرت به شناخت  مندانهیلتفض یتترب یبر مبان یرا مبتن یلتفض یمحتوا، توانسته الگو یلتحل

 یلو تحصـ یـهجهـت تزک تیاریاز کوشش اخ یاعنوان جنبهبه یو اکتساب یتکرامت ذا یلت،و باور فض

 یشنهادیپ یرو الگو یننهاد. از هم یادبن مندانیلتانجام فعل فض یبرا یلاراده و م یابی،یمعرفت و هست

و باور بـه آن  یلتخود، ابتدا به شناخت فض یشدن تکامل یردر مس یشده است تا مترب ینتدو ییبر مبنا

کند و اشتداد شوق،  یدابه آن پ یدرون یشوق سپساز وجود خود نائل شود،  یدرست یافتو به دربرسد 

 سوق دهد. یروندر عالم ب مندانهیلتبه انجام عمل فض یصورت اراداو را به یلم

 ی،اخلاق یتترب یت،ترب یمبان مندانه،یلتفض یتترب یادین،سند تحول بن یلت،فض یالگو :هادواژهیکل
 .یلتاخلاق فض

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 (لسئوم یسندهنو) نور تهران یامدانشگاه پ یتو ترب یمفلسفه تعل یدکتر یدانشجو (soleymanmovahedd@gmail.com) 

 یرانا ،نور تهران یامدانشگاه پ یتیاستاد گروه علوم ترب . 

 یرانا ،نور تهران یامگاه پدانش یتیاستاد گروه علوم ترب.  

 (12/11/1011؛ تاریخ پایرش 10/1٩/1011)تاریخ دریافت: مقاله علمی پژوهشی 
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 تبیین مسأله

تواند از کهن است که می اینو به مقوله یی الگوی مفهومی برای فضیلت، نگاهارائه

منظر علم تربیت، در نظام تربیتی کشور مورد مطالعه قرار گیرد. سند تحول بنیادین در 

تدوین یک برنامه عملیاتی در راستای ایجاد، تقویت »آموزش رسمی و عمومی 

های های تربیتی با استفاده از تمام ظرفیتضایل اخلاقی در محیطمستمر و تحکیم ف

سند تحول ) را مطرح کرده است« های تحصیلیآموزشی و تربیتی در تمام دوره

از همین رو، نظام  .(11، بخش راهکار 1-1، ش ۱۰۷۳، وپرورشبنیادین آموزش

یجاد، تقویت و ی اتعلیم و تربیت کشور نیازمند تدوین یک الگوی جامع در زمینه

تحکیم فضایل اخلاقی است. چگونگی تدوین این الگو از نظر ساختار شکلی و 

بر کدام مبانی و مبادی مورد نظر سند تحول بنا شود، نیازمند دقت  کهنیمحتوایی و ا

های تربیتی خاص خود است؛ این مفاهیم باید مبینّ یک فراوان و یافتن اصول و روش

رفتارهای عالی انسان عصر حاضر در  ها وکنش ،اهگرشاز ن دهیتنواقعیت درهم

 (.1٩: 1۰۹1)وست و آجودان، ساحت فردی و اجتماعی باشد

رسد که برخی از فلاسفه و اندیشمندان تعلیم و تربیـت، بـدون داشـتن به نظر می

انـد کـه متـأثر از نگـاه الگویی خاص درباره فضیلت و رذیلت مباحثی را ارائـه کـرده

)مـک اینتـایر و هاسـت آن یشـناختو تا حدی الهیـات و مبـانی انسـانشناسی هستی

بسیاری از مربیان مسیحی بهتـرین فضـیلت را سـعادت معرفـی (. 1۰: ۱۰۷۰دیگران، 

با تکیه بر قران و سنت، دین اسـلام را  مربیان مسلمان،(. ۵۰: ۱۰۹۷)کوششی، نداهکرد

 اند.درباره فضیلت دانسته یاریعدارای الگوی تمام

مند، باید روشی اتخاذ شود کـه بتوانـد بـرای هـدایت برای رسیدن به الگویی نظام
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راد، )قاسـمی تکوینی و تشریعی انسان، بین مبدأ و معاد ارتباطی منطقـی برقـرار کنـد

(. این الگو باید بر اساس ظرفیت وجـودی انسـان کشـف و بـا قاعـدهای 10: ۱۰۷۹

منـد ود. در الگوی تربیتی انسان فضـیلتمدون ش افتهیشمول در چارچوبی نظامجهان

است. انسـان  «محکم و متشابه»قرآنی، انسان بسان خود آیات قران، دارای دو ساحت 

های خود را در مسیر کمال و سعادت اصیلی بـه نـام محکم در مقام عبودیت، استعداد

ان حیـو»؛ در برابـر «حی متاله»کند و به عنوان قرب و رضوان و حیات طیبه صرف می

مـنظم و مـدون در قالـب یـک  یاشود تا بتواند برای خود برنامهبازتعریف می« ناطق

 (.۱1: ۱۰۹۷)جوادی آملی،  مندی داشته باشدالگو، در راه فضیلت

 اهمیت و ضرورت تدوین الگوی فضیلت

امر تربیت بدون داشتن طرحواره و ابتنا بر یک قالب فکری منظم و الگویی منضبط 

نیاز جهان معاصر به اخلاق و از سوی دیگر توجه  سوکیهد بود. از قابل تحقق نخوا

( 62: ۱۰۹۵)ایمانی و همکاران، مقوله انسانی  نیتریاتیبه تربیت اخلاقی به عنوان ح

هایی است ها و واقعیتهمان هست» که الگو باید برمبانی محکم که کندیایجاب م

شود و زیربنای نظریات علمی یشناسی بررسی مشناسی و انسانساحت هستی در که

راد، )موحدی «شودیگیرد و بر اساس آن اصول و قواعد فرعی استنباط مقرار می

 ( بنا شود.116: ۱۰۹۹

الگـوی تربیـت انسـان  یشـناختمبـانی انسـان تددوین در این مقاله تلاش محقق

از  بر اساس سند تحول است و سعی شده است تا تبیین موضوع در یکـی ،مندفضیلت

گانه مورد نظر سند تحول بنیادین؛ یعنـی سـاحت تربیـت اعتقـادی، شش یهاساحت
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هـای متربـی شـکوفا و و فضـایل در پرتـو اسـتعداد 1عبادی و اخلاقی صورت پایرد

عوامل رشد و بالندگی متربی جهت رسیدن به حیات طیبه و قرب و رضوان و نیل بـه 

 مشخ  شود.« ولایت تامه»مقام 

)خـان  «یابـدن تنها موجودی است که به غایت کمـال دسـت مـیانسا»ازآنجاکه 

مندانه به دنبال تدوین هدفی متعالی است که الگوی تربیت فضیلت( ۱۰۷۱محمدی، 

در پرتو آن یک انسان مبتدی به عنوان متربی به درجاتی )یا تمام( از کمال وجـودی 

و مراحلـی را خود برسد تا جامع صفات الهی بودن خود را تحقق بخشـد )همـان( 

 طی کند تا به اندازه سعه وجود خود بتواند به مقام و جایگاه برین خود یعنـی مقـام

تجلی این کمال همان ولایت (. ۹۰: ۱۰۷۰ری، دو صا ی)ابراهیم دست یابد« لقامالّلَ »

کـه راه کمـال بسـته بـه شـرایط زمـان و مکـان  ییتکوینی الهی انسان است. ازآنجا

امات و اقتضائاتی برای وصول به مقام و مرتبه خلیفه خـدا ، پس الزشودیمسدود نم

توان هدف تدوین الگوی تربیـت شدن دارد؛ بنابراین با نگاه تشکیکی به تربیت، می

مقـام ولایـت و »مندانه را تربیت انسانی دانست که در پرتو حیات طیبـه بـه فضیلت

 شدن برسد.« خلیفه خدا

تـوان ر عین وحدت به فرد و اجتماع، مـیبا نگاه وحدت در عین کثرت و کثرت د

هـای اجتمـاعی وظیفـه خطیری دارد و نهـاد تیمسئول« امت»گفت: هر عضو در میان 

وجـود ( ۱۰۷: ۱۰۵۶)اعرافـی و دیگـران، هدایت فرد را جهت کسب فضایل را دارد. 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

تربیت اعتقادی، عبادی و اخلاقـی،  تربیت سند تحول بنیادین عبارت است از: الف( ساحت گانهششهای ساحت .۱

و  یشـناختییبـایزسـاحت تربیـت  ، ت(یبـدنو ب( ساحت تربیت اجتماعی و سیاسی، پ( ساحت تربیت زیستی 

 ( ساحت تربیت علمی و فناوری.ج ،یاحرفههنری، ث( ساحت تربیت اقتصادی و 
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: ۱۰۷۰)مک اینتایر و دیگران، نابسامانی در حوزه تربیت اخلاقی و زبان اخلاق معاصر

مندانـه، نداشـتن تصـویری درسـت از در نظام تعلـیم و تربیـت فضـیلت ژهیوبه( 1۷

بسیاری کـه در میـدان عمـل و  یهااصطلاحات کلیدی اخلاق فضیلت و ناهمخوانی

شود، افتادن افراد در مسیرهای انحرافـی غیرتوحیـدی و های تربیتی مشاهده میروش

 الگوی فضیلت دارد.، نشان از ضرورت تدوین یاله ریهای غالتقاط روش

بیشترین تأثیر را در  یشناختهای انسانانسان است، مؤلفه ازآنجاکه موضوع تربیت

طراحی الگوی فضیلت دارد. سند تحول که حاصل فکر اندیشمندان مسلمان بر مبنای 

تواند به عنوان منبعی تعالیم اسلام و جهت تحقق تمدن اسلامی تدوین شده است، می

 گیدرد. قرارمندانه مورد اسـتفاده الگوی تربیت فضیلت یشناختنساندر تدوین مبانی ا

فقدان مبانی در الگو، آن را به ارائه چند توصیه کاربردی شخصی یا دستوراتی ابتـدایی 

و ممکـن اسـت بـازخورد مناسـبی از نظـام مطلـوب  کاهدمیفرو در اخلاق الهیاتی 

لگو آن اسـت کـه در برابـر تربیتی به دست ندهد. در ضمن باید گفت هدف طراحی ا

ها و انحرافات موجود و احتمالی آینده در حوزه فضیلت، طرحی کارآمـد تمام چالش

هـا روش، مشـخ  کـردن اهـداف و اصـول و مبـانیدسـت دادن به به دست دهد. 

سـازان و تواند در گستره وسیع معنـایی و تفاسـیر گونـاگون از فضـیلت، تصـمیممی

در عمـل تربیتـی هـدایت کنـد.  وحددت رویدهربیان را به ریزان و مربیان و متبرنامه

مند مدار فضیلت ندیترین هدف در این پژوهش تدوین یک طرحواره مفهومی فرامهم

دارای انسجام و همچنان که شود. این الگوی مفهوم الگو نامیده می پسنیاست که ازا

شد و با مراحل تکامـل با نیز پایر و پویاانعطاف یاتااندازهاست باید  سازواری درونی

حیات بشر نیز متناسب باشد. هـدف تـدوین مقـدمات یـک الگـوی تربیتـی جـامع، 
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فـردی و  فضـیلتبه تمام شئون  بتوان در قالب آن،ثمر است. الگویی که پاسخگو و پر

خـود در مکاتـب دیگـر  ریهای نظو با الگونمود  را ترویج، تقویت و تحکیم اجتماعی

 شد.قابل مقایسه و رقابت با

یـا الگـویی مشـخ  وجـود در نظام تعلیم تربیت کشور ما،  در این زمینه تاکنون

تک ساحتی با تأکید بر جنبه فـردی بـوده اسـت. تعـارض  اگر وجود داشته، نداشته یا

ها در جامعه، هم محصول نگاه فردگرایانه محض به این مقولـه و هـم رفتارهای انسان

، بـا نگـاه ترکیبـی فـردی و اسـتبوده  قوقنتیجه تدوین اخلاق اجتماعی در قالب ح

شده باید به تر دست یافت؛ بنابراین الگو یا مدل ارائهتوان به الگویی کاملاجتماعی می

 صورت توأمان بپردازد.تبیین ترکیب اتحادی ساحت اجتماعی و فردی به

 و پیشینه شناسی فضیلتمفهوم

( ۱1۱۷)شوکانی و سریحی، فضیلت به معنای رجحان، برتری، مزیت فزونی است.  

برتری در علم، هنر و اخلاق، فضل و برتری و شرف و مقابل »و در فرهنگ عمید 

رجحان، برتری، مزیت، درجه »؛ همچنین (۱۰۶۱)عمید، معنا شده است. « رذیلت

و در « عالی در معرفت و حکمت، صفت نیکو مقابل رذیلت )معین مدخل فضیلت(

آمده است و « جحان، برتری، برتری در علم و دانشر»نامه دهخدا به معنای لغت

 .است« virtue»معادل این واژه در فرهنگ لغت آکسفورد 

فضیلت در آثـار یونـان باسـتان و در متـون حماسـی دوره قهرمـانی و در اشـعار  

تعبیـر شـده « های قابل سـتایشکمال و جوانمردی و توانایی اجرای نقش»به « هومر»

سقراط، آن را معادل با معرفت و شـناخت (. ۱۱۱: ۱۰۷۰یگران، و دمک اینتایر )است 

افلاطون با نگاه ایده آلیستی، به تبیین قوای نفـس (. ۱۰۷۰)کاپلستون، معنا کرده است 
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پرداخت و سه قوه که مطابق سه بخش مدینه فاضله است را برای انسان متصور شـد. 

ــیلت ــث فض ــی را باع ــت عقلان ــا معرف ــقراط تنه ــلاف س ــر خ ــدن وی ب ــد ش من

ای کـه گرایـی، فضـیلت را ملکـهارسطو با مبانی واقـع(. ۱۰۹۰)پینکافس، دانستنمی

شود، دانست که متضمن حد وسط موجب انتخاب آزاد در عمل و موقوف به اراده می

باشد. آنچه مشخ  است این است که تا پـیش عقلانی دو رذیلت افراط و تفریط می

خوب عمل کـردن بـه عنـوان »برای « بصیرت»نوان )ذهنی( به ع یاز او فضیلت عقلان

 .چندان مورد توجه نبوده بلکه بیشتر فضیلت اخلاقی مورد نظر بوده است« یک انسان

 (۰1۷: ۱۰۷۱پور حسینی، ترجمه )ارسطاطالیس 

بعـد از رنسـانس، در آثـار برخـی  یهـابا ظهور مبانی فکـری مسـیحیت تـا دوره

تومـاس »ان، امیـد و محبـت تعریـف شـد. متکلمان مسیحی، فضیلت معـادل بـا ایمـ

فضیلت را عمل شایسته در پرتـو عشـق و محبـت بـه خداونـد )ایمـان( »، «آکویناس

بنـدی اکثر متکلمان مسیحی بـا جمـعو  ( آکویناس۱۰۹۷)کوششی، « کند.تعریف می

پل »دیدگاه ارسطویی و نوافلاطونی به تبیین الهیاتی مسیحی فضیلت پرداخته و به تبع 

دانسـته و آن را نـوعی فـیض الهـی کـه مسـتلزم « محبت»بهترین فضیلت را  ،«قدیس

 داند. )همان(است، می« نسبت به دیگران یرخواهیو خ یقلبعشق به خداوند، خوش»

« گرایـی کـانتیوظیفه»و « گرا ارسطویی و رسوییغایت»های در قرن بیستم نظریه

دون در نظر گرفتن پیامدهای عمل فضیلت پرداختند. کانت و پیروان او ب فیبه بازتعر

)بهـارنژاد، مندانه را به عنوان یک ارزش مستقل لحـاظ نمودنـد اخلاقی، عمل فضیلت

تعریـف کـرده و « قـوه باورسـاز»فضیلت معرفتی را به عنوان « گرایاناعتماد(. »۱۰۷۱

« انگرایمسؤولیت»تواند به شناخت تبدیل کند. معتقدند این قابلیت، باور صادق را می
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دانسته و معتقدند: صاحب باور، مسئول باور خود است؛ هـم « منش»فضایل را در رده 

 -(. باور وجـدان مدارانـه ۱۰۷1)خزاعی، چنانکه فرد، مسئول اعمال ارادی خود است

هـای دینـی آنگـاه مندانـه، بـاوری برآمـده از فضـایل عقلانـی اسـت و بـاورفضیلت

 «عقلانی از جمله گشودگی ذهنی را محقق سازد مندانه خواهد بود که فضایلفضیلت

ملکـه »فضیلت را « اسلت» و« هیوم»برخی مانند  نیچن(. هم٥٩خداپرست: و )حجتی

 . (۷۶: ۱۰۹۷)خزاعی،  «دانندها میگر مهارتانگیزشی و ملکه اصلاح

 مبانی فکری اندیشمندان مسلمان در باب فضیلت، تمایل بیشتری بـه نظریـه حـد 

وسط ارسطو دارد، ولی آن را با رنگ الهیاتی بر اساس برداشت خود تـزئین کردنـد و 

 برخی آن را با نگاهی متفاوت از نظم ارسطویی، خرقه عرفانی نیز پوشاندند.

در صفات و افعـال  یروانهیفضیلت را نوعی اعتدال و م« جاحظ»به عنوان نمونه،  

مندانـه بایـد ارادی، د است عمـل فضـیلتداند و معتقکه منشأ آن طبع ثانوی است می

(. ٥2: 1، ج ۱۰۷۱)اعرافــی و همکــاران، آگاهانــه و در جهــت حصــول کمــال باشــد. 

گویـد پـردازد و مـیمند به ترسیم مدینـه فاصـله مـیبا معرفی انسان فضیلت« فارابی»

 .«دهـدیآن خیرات و افعال را انجام مـ لهیوسنفسانی است که انسان به ئتیفضیلت ه»

« ابوالحسن عـامری» نهایت کمال انسان را تجرد تام است. یو( ۱۰۶1)فارابی و نجار، 

اسـت،  نایس یبوعل سیالرئخیدار امور فلسفی در دوره میان فارابی تا ظهور شکه سکان

 دانـدفضیلت را نوعی کمال اخلاقی دانسته و استعلای عقل را منشأ کمال اخلاقی مـی

 ،  (.۱۰۷۳)جوادی آملی، عبدالّلَ

دیدگاه تجرد تام فارابی، رهایی از ماده را نیـز بـر مفهـوم فضـیلت اضـافه  نایسابن

کند. او سعادت را به معنای ادراک هستی گرفته و فضیلت را راه رسیدن به سعادت می
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گراسـت و نـوعی سـعادتدر اخلاق، به نایسدرواقع ابن(. ۷۹: ۱۰۹۹)افضلی،  داندمی

بر رسیدن به خیر تام، نائل شـدن بـه مرتبـه عقـل در پرتـو مند شدن را علاوه فضیلت

با دقت در حرکت تکاملی موجودات در « مسکویهابن». در همین عصر داندیاعتدال م

و حرکت تدریجی از جمـاد بـه نبـات و از « شدن»بستر طبیعت، فضلیت را به معنای 

دانـد؛ امـا او اللهـی مـینبات به حیوان و از حیوان به انسان و ازآنجا نیل به مقام خلیفه

نقطه عزیمت هر نوع تکامل وجودی را ماده دانسته و اسـاس فضـیلت را بـر اعتـدال 

 (.۱۰۷۷)ساجدی و دارایی تبار، استوار کرده است 

همان نگاه عقلانی ارسطویی است که با سعادتمند شـدن و « غزالی»گرایی فضیلت

فلاسفه، اما در مسئله فضیلت نیـز  . وی در عین تعارض با بعضیداندیکمال اخلاقی م

. او علـم را کـه از کنـدیسینا، آن را ابزاری برای رسیدن به سعادت معرفی مبسان ابن

 (.161: 1٥6٨داند )همایی،فضیلت می نیترتعالی است کاملصفات باری

گرایـی، فضـیلت را نـوعی در عین اعتدال« سهروردی»و به تبع او « ابن مسکویه» 

 مند شدن معادل با رسیدن به کمال انسان استی مطرح کردند وفضیلتکمال استدراج

 یـیمتفـاوت از سـعادت گراکمـی  ییگرا( و کمال٥، ج ۱۰۵۱)کوربن و سهروردی، 

گراست و هر پله صعود انسان و اضافه کردن هر معرفتی بر معرفت قبلی نـوعی غایت

 .شودیکمال محسوب م

و سعادت تبیین نمود. از نظر « لات»باط با فضیلت را در ارت« نیرالدینصخواجه»

تـرین چشـد؛ زیـرا جـود شـبیهمی« جود و بخشش»او بیشترین لات را انسان اهل 

 یب و مصـلحیز به عنوان ادین یسعد»خصلت به اخلاق الهی است. در همین دوره 

لسوفان هـم یم اسلام، به گفتار فی، پس از تعالیاخلاق یهام آموزهی، در تعلیاجتماع
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معرفت »او هدف نهایی تربیت را (. ۱۱۱: ۱۰۷۰)تجلی اردکانی،  «جه داشته استتو

با اتحاد بین طریقت و شریعت، بهترین فضیلت را انقطـاع بـه  و داندمی« تعالیباری

کنـد. از نظـر و تحصیل صفای باطن معرفی می یبردارسوی خدا و بندگی و فرمان

تند کـه بـه واسـطه انجـام دادن فضیلت، ملکات کمالی راسـخی هسـ« ابن خلدون»

کند. بهترین فضیلت از منظـر او پی عمل و تکرار و تمرین در نفس رسوخ میدرپی

)اعرافی و همکـاران،  معرفت و ایمان به خدا و رسیدن به مقام توحید در عمل است

 (.1، ج ۱۰۷۱

کند و آن را کمـال و خیـری بـرای فضیلت را امری وجودی معرفی می «ملاصدرا»

تفاوت در فضایل، تفاوت در شدت و ضعف وجودی افـراد از دید وی داند. س مینف

صورت قوه راسخه درآید، یک صفت وجودی اسـت است. هر امر حالّ در نفس که به

شـود؛ امـا و چون صفت وجود است، پس کمالی برای نفس و فضیلت محسوب مـی

ت بـه مبـانی فکـری او، مسکویه و بازگشـاز ابن یریرپایبا تأث« نراقیین»و « مجلسی»

مندی را نوعی اعتدال که در پرتو دوری از افراط و تفریط ملکه نفسانی دوباره فضیلت

رسد که موجب وصـول مندی زمانی به اوج میاند. فضیلتشده باشد بازتعریف کرده

در دو قـرن گاشـته، به خیر و سعادت مطلق که همان کمالات نفس است شده باشد. 

رسـیدن بـه ولایـت تامـه  ،(۱۰۹۷)ملکی تبریزی، مراتبی از لقامالّلَ فضیلت رسیدن به 

( 11: ۱۰۵۹)خمینـی، تحقق تجلی اسمام در نفس ( و۵۰: ۱۰۷1)طباطبایی و دیگران، 

 تبیین شده است.

 بیشترین تـأثیر را ،هانو صدرائیانی مانند امام خمینی و علامه طباطبایی و پیروان آن

بنیـادین، که در تـدوین سـند تحـول  ییجاتا اند شتهدا عصر حاضر فضیلت گرایی در
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مبـانی نظـری وضـوح اعتـراف شـده اسـت؛ )بـهمندی از دیدگاه ایـن متفکـران بهره

نظر، عناوین مبانی از سند تحول اتخاذ شـده از همین رو جهت اتفاق (01: 1٥٩1سند،

 های دیگر نیز آورده شده است.است و در ذیل آن دیدگاه

 تتعریف الگوی فضیل

 سازنهیدهی و طراحی یک طرحواره مفهومی که زمالگوی فضیلت به معنای سازمان 

ها و رفتارهای شایسته و خیرخواهانه برای تکوین و ها، نگرشتحقق اعتدال در منش

تکامل انسان به عنوان حی متأله در سایه نظام معیار اسلامی برای تحقق آگاهانه 

 )ولایت(. یاللهفهیه مقام خلاختیاری مراتب حیاط طیبه و رسیدن ب

 های تعریفتبیین ویژگی

های شخصیت انسان کـه توجـه بـه فضـایل و منش خیرخواهانه آن بعد از ویژگی

اعمــال نیکــو دارد و نگــرش خیرخواهانــه، آن بخــش از هویــت انســان کــه بــاور و 

کنـد و رفتــار عمــل خیرخواهانـه هـدایت مـی یوسـوهـای او را بـه سـمتهیجـان

رسـد، های برین است که برای یک انسان به ظهـور مـی، کنش و واکنشخیرخواهانه

همچنین تأکید بر تکوین و تکامل تـدریجی نفـس در عـالم وجـود و سـیر تـدریجی 

ست. منظـور از حـی اصعودی مراتب نفس که دلالت بر تدریجی بودن کسب فضایل 

بـودن اوسـت و « حیوان نـاطق»متأله تعریفی الهی از انسان در برابر تعریف منطقی آن 

 .داردیست که در مسیر الهی شدن گام برماای موجود زنده

، حفـظ یدارشـتنیعواطف، خو لیمهار غرایز، تعد»تأکید بر نظام معیار به منظور 

نفس، کسب صفات و فضایل اخلاقی و پیشگیری از تکوین صـفات و کرامت و عزت

 یاگـاهی بـه عنـوان مؤلفـه( و توجه به آ1٩٩)مبانی نظری سند: «رذایل اخلاقی است
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تواند باشد. مختار بـودن انسـان های آن میلازم برای شناخت درست فضیلت و مؤلفه

از روی اختیار انجـام  کاملاً مندانه باید بدون اجبار و فضیلتاشاره دارد که انجام عمل 

 بعـدییـکمندانه باید فضیلت جانبه بودن انسان به این معناست که عملهمهپایرد و 

افراط و تفریط  دورازبهباشد بلکه به تمام ابعاد و جوانب حیات انسان بپردازد. متربی ن

مند فضیلت اللهی که نهایت هدف تربیت انسانآمادگی لازم را برای کسب مقام خلیفه

 است کسب کند.

 ینگاه چندبعد

هـای فـردی و گرا بایـد بتوانـد انسـان را همـه جنبـهمند فضیلتیک الگوی نظام

به مفهوم فضیلت در حیطه نظر و عمـل  شناسانهجامعهاعی به تعالی برساند. نگاه اجتم

توانـد همان نیـت و انگیـزه عمـل، مـی یعنی اوبا توجه به رابطه فاعل اختیاری بودن 

تدوین بخشی از این الگو باشد. با نظر مسامحه نگرانه، در وهله نخست بـه  راهگشای

دریافـت  توانمی، اما با دقت شودمیها بنا نگیزهفضایل در حیطه نیات و ا رسدمینظر 

که علاوه برساحت رفتار فردی و رسیدن بـه کمـالات انسـانی اختصاصـی هـر فـرد، 

. الگو باید معیاری بـه دسـت بدهـد رسدمینمود عینی آن در اجتماع به ظهور  درواقع

از  دستورمحوری بـر حـار بـود وو  محض نگری شخصیاز  سویکتا بتوان با آن از 

سوی دیگر بتوان با انجام فعل خیر جامعه به مرتبه اقناع برسد. دوبـاره جامعـه همـان 

افزایی فضـایل افـراد اسـت، بـر هـر تر که برآیند همای متعالیرا به طریقه تأثیرشکل 

بین فـرد و اجتمـاع بـه  دوجانبه تأثرو  تأثیرکند و این فردی از افراد اجتماع منتقل می

مند شـدن فضیلت سویبهخیر در جامعه کمک خواهد نمود و جامعه افعال  افزاییهم

تر، فرد و جامعه با هم ترکیـب اتحـادی یافتـه و بـه یـک کند. به عبارتی روانسیر می
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گیری ساحت تربیت اجتماعی، تربیت بـرای جهت»وجود خواهند رسید؛ از همین رو 

اتخاذ شده است )سـند:  «مندانه، فرد در خانواده صالح، جامعه صالحعضویت فضیلت

(. بنابراین برای تدوین نظام الگویی تربیت فضیلت علاوه بر توجـه بـر مباحـث ٥1٥

های دیگر، باید بر انطباق و سـازگاری بـین ارزشی و اخلاقی و در نظر گرفتن ساحت

بنیادهایی کـه »باید پرسید:  حال کرد تأکیدنیز  شدهارائهنظام معیار دینی با نظام الگویی 

 ییهـایژگـیمند بر آن استوار خواهد شد چیست و چه وگوی تربیت انسان فضیلتال

شـناختی بحث به درازا نکشد در این مقاله فقط به مبانی انسان کهاینبه خاطر «. دارد؟

هـای دیگـر بـه سـایر گرایی است اشاره خواهد شد و در مقاله یا مقالهکه پایه فضیلت

 د.ابعاد این الگو پرداخته خواهد ش

 و تبیین آن مبانی الگوی فضیلت

هـایی اسـت کـه الگـوی ها و بنیانمندانه، پایهمنظور از مبانی الگوی تربیت فضیلت

هـای تربیـت شود و سبک و سیاق تدوین اصـول و روشتربیتی فوق بر آن استوار می

انی آسکند. از یک سو مبانی این الگو باید به سادگی تصور و بهانسان فاضل را تعیین می

تصدیق شوند و ازسوی دیگر از علوم دیگر که مقدمات الگو در آن اثبات شـده اسـت، 

مبانی الگوی تربیتی فضـیلت یـک طرحـواره »توان گفت: وصف می ناخا شوند. با ای

بر سـبکی خـاص، چـه مـأخوذ از  افتهیهای اخباری که در چارچوبی نظامشامل گزاره

، اصـول و اهـدافای دانشی دیگر علوم است که شده از بنیادهگرفتهبدیهیات و چه وام

ایـن مبـانی شـامل مبـانی  .«شـودمنـد بـر آن بنـا مـیهای تربیت انسان فضیلتروش

شناسی است. لازم بـه شناسی، روانشناسی، جامعهشناسی، ارزششناسی، معرفتانسان

 شناسی تاکید شده است.توضیح است که در این مجال بیشتر به مبانی انسان
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های تربیتی، سـاحت تربیـت اعتقـادی، ظر سند تحول بنیادین، یکی از ساحتاز من

سازی فردی و تربیت اعتقادی، عبادی و اخلاقی ناظر به آماده»و  عبادی و اخلاقی است

)مبـانی «جمعی متربیان در مسیر تحقق شأن اعتقادی، عبـادی و اخلاقـی حیـات طیبـه

 الگو باید متضمن مبانی فوق نیز باشد.است، از همین رو  (۱۰۷۳نظری تحول بنیادین، 

 حدود و قلمرو

تربیت دینی و اخلاقی بخشی از جریان تربیت است که ناظر بـه رشـد و تقویـت »

قبولی از این بخش از حیات طیبه در وجـود متربیـان اسـت و شـامل همـه مرتبه قابل

بیان نسبت بـه تدابیر و اقداماتی که جهت پرورش ایمان و التزام آگاهانه و اختیاری متر

هـا، اعمـال و صـفات اعتقـادی عبـادی و اخلاقـی و در ای از باورها، ارزشمجموعه

راستای تکوین و تعالی هویت دینی، ناظر به خودشناسی و معرفت نسبت به خداونـد 

ترین رمتعال، معاد، نبوت و پایرش ولایت رهبران دینی و پیروی از ایشان که به حق ب

این ساحت  .(1٩٩)مبانی نظری سند:« باشدمی اریخ هستند،های کامل در طول تانسان

های رشـد و ناظر به تلاش پیوسته برای خودسازی بر اساس نظام معیاراست که جنبه

تقویت، نگاه سلسله مراتبی به مفهوم حیات طیبه، تدبیر در امر پرورش ایمان و التـزام 

 دارد.به باورها و اعمال و صفات را در بر  یاریآگاهانه و اخت

 یهـابا توجه به مبانی و مبادی به شـرح و اسـتخراج و اسـتنباط اصـول و روش

شـود. بیـان صورت تجویزی پرداختـه مـیبه« مندیالگوی فضیلت»تربیت در باب 

هـای منـدرج در الگـوی که باید باشد، اصول و روشچنانهستی حقایق فضیلت آن

گرایانـه و و تعـالی هخواهانـیر تحولکه شامل تداب حالنیمندانه، درعتربیت فضیلت

شـود. پـس اختیاری انسان هست، بر ربوبیت الهی و مبانی توحیدی نیز استوار مـی
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کـه تمـام  یبـانی، خودسـازی و تهـایب نفـس و امـورلازم است شامل خویشتن

چنین بتوانـد بـین های حیاتی آن تا رسیدن به مقام حیات طیبه است، باشد. همجنبه

ی و زندگی فردی، با پایرش نگاه وحدت در عین کثرت و کثرت در زندگی اجتماع

 عین وحدت جمع کند.

آموزان کشور اسـلامی ایـران باشـد؛ بـا تواند دانشمحدوده شمول تعریف نیز می

 یهاصورت عمومی نیز برای همه انسانتوان آن را بهچنین نگاهی به ساختار الگو می

سالی نیـز مورداسـتفاده قـرار داد و البتـه تنـوع مسلمان در هر جغرافیا و در هر سن و 

هـای اجتمـاعی و دینـی و مـاهبی در تـدوین ایـن الگـو فرهنگی و اختلاف نگرش

شود. در تعریف الگو سعی شود تا نظام معیار قـران و اسـلام در مند لحاظ میفضیلت

طراحـی شـود کـه جامعـه  یاگونـهها بهها و روشنظر گرفته شود و اصول و فعالیت

صالح، مدرسه صالح و تربیت حی متاله در تحقق مراتبی از حیات طیبه بانظر به فرایند 

تدریجی و مستمر بودن امر تربیت در نظر گرفته شود و تا حد امکان سعی شده اسـت 

های اساسی ایشان در تحقق قرب الهی و رسیدن بـه مقـام در مربیان و متربیان و نقش

 ولایت تامه توجه داشته باشد.

 به عنوان اصلی ترین هدف اخلاق فضیلت ات طیبهحی

 هـدفکـانون  تیـهای وجودی انسان شأن عبادی اسـت و عبودیکی از ساحت 

آورد در نظـر غایی تربیت است. اگر عبودیت از حیث آثاری که در انسان به وجود می

 (. حیات طیبـه1، ج ۱۰۹۶)باقری، شودگرفته شود، انسان به مقام حیات طیبه نائل می

است که  یوضع مطلوب زندگی بشر در همه ابعاد و مراتب، بر اساس نظام معیار ربوب

)مبـانی  به غایت زندگی یعنی قـرب الـی الّلَ خواهـد شـد یابیتحقق آن باعث دست
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مندی و عمل صالح انسان را در زنـدگی دنیـایی فضیلت(. ۱۰۷۳نظری تحول بنیادین، 

مند شـدن، بـا پـایرش مل انسان و فضیلتخود به مراتبی از قرب خواهد رساند. تکا

فردی و اجتماعی به  یهادین اسلام، در ساحت یهارنگ الهی و قبول مبانی و ارزش

، یشیانگیزشی و گرا یهاطهیجانبه استعدادهای او در حشکوفایی فطرت و رشد همه

 یابد.تحقق می

منـد یـک الگـوی تربیـت فضـیلت هایفرضپیش ترینابتداییآشنایی و شناخت 

توانند مبین روابط ماهوی اندیشه انسان، نگرش رسند که میمهم به نظر می جهتازآن

رفتار ارادی و اختیاری او باشد. نوع نگـرش ارادی و اختیـاری انسـان،  درنهایتاو و 

دقیـق نشـان  شناسـیانسـانبر مبنـای  شدهتدوینا بر یک الگوی میزان انطباق عمل ر

در نظـام تعلـیم و تربیـت، الگـوی تربیـت فضـیلت بایـد بـه  دهـد. از همـین رومی

های مبنایی ها و موانع پیش روی او بپردازد. این گزارههای انسان و محدودیتتوانایی

ند پایه و اساس تـدوین های موجود در خلقت انسان اشاره دارها و نیستکه بر هست

 مند نیز هستند.نظام تعلیم تربیت فضیلت

 دارد. یدهتنانسان موجودی است که دو حقیقت درهم

انسان موجودی است که از دو حقیقت تشکیل شده است. این دو حیثیت الف( 

(؛ حقیقت جسم مـادی کـه از آن بـه ٣2)مبانی سند: مرتبط هستند باهمو  تنیدهدرهم

و مجرد که برخی از  غیرمادی( و حقیقت روح 11 مؤمنونو  1)روم: شودکالبد یاد می

نفـس بـرای اسـتقرار در عـالم ( ۱۰1: ۱۰۹1)علم الهـدی،  اند.آن به نفس نیز یاد کرده

طبیعت نیازمند مَرکبی به نام جسم است و در حقیقت نفس مجرد، بدون داشـتن بعـد 

یب جسم و روح انسان مرکـّب از یابد. نظریه ترکجسمانی در عالم طبیعت تحقق نمی
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(. دیـدگاهی دیگـر 1، ج ۱۰۹۵)سعادت مصـطفوی، داند دو جوهر مادی و مجرد می

ترین محصول ماده و موجود مادی که در مراحل تکامـل و ترقـی خـود روح را عالی»

( در این منظر 1، ج ۱۰۵۷)طباطبایی و مطهری،  «شودمی غیرمادیتبدیل به موجودی 

روح از  (۱۰۵۷ )طباطبـایی: انیه الحـدوث و روحانیـه البقـام اسـتنفس انسان جسم

و امور الهی در ایـن  باشدمی ،که خود عالم قدس و طهارت است« عالم امر»وجودات 

است، و با عالم خلق که عـالم تـدریج « فیکونکن» صورتبهنشئه دفعی و تدبیر امور 

دی ساکن شـده و بـه جـابی است، تفاوت دارد. روح انسان با نفخی ربانی در بدن ما

دیـدگاهی:  چنـینهـم( ۱۰۷1)طباطبایی و دیگران، ربانی نیز آن را ترک خواهد کرد. 

داند که یکی مقـام دنیـا و شـهادت و دیگـری انسان را دارای مقامات و مدارجی می»

 («۷۶: ۱۰۹۶)اخلاقی و شریعتمداری، است. « آخرت و غیب

گفـت کـه: مراتـب  گونهاینمندی انسان توان در تبیین فضیلتبر همین اساس می

حیات انسان در عالم مـاده ظهـور  ازآنجاکهاست و او ، مراتب کمال هر انسان فضیلت

یابد و تداوم دارد، پس مراتب کمال در واقع تکامل یافته و در عالم غیر ماده تکوین می

مـنِ الهـی و  بشر در جنبه روحانی و الهی او خواهد بود. هویت او در گرو ارتقـا ایـن

تـر اسـت گیرد که بخشی از آن در عالم ماده و بخش دیگر که وسیعروحانی شکل می

 در عوالم بالاتر نمود پیدا خواهد کرد.

کده قابلیدت فعلیدت یدافتن یدا شدکوفایی یدا  انسان فطرتدی الهدی داردب( 

 (95:مبانی سند) است و جویای همه مراتب کمال است شدنفراموش

 نامیـد. رتبـه« فطـرت»ترین ابعاد وجودی انسان را باید و مهم ترینیکی از کلیدی

از همـین روسـت  .اوست عی و بعد مادییطب بر ساختار انسان، مقدّم فطرت یوجود
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قراردهد. بخـش  پیرو او را خود عت مادییطب ور را راهب شیخو فطرت دیبا که انسان

 و نیـیرت الهی و تباعظم تحقق الگوی فضیلت در انسان در گرو تبعیت و رهبری فط

 روشِ  کـهگونـه  بـدین»است.  این نوع رهبری در رسیدن به مقام حیات طیبهتفصیل 

 و فطـرت از یعـیطب یقـوا و عـتیطب تیّ تبع شیوه و عتیطب به نسبت فطرت یرهبر

 تـوانمـی را طبیعت بر فطرت کند. تقدّمیم انیب وجودی ابعاد تمام در را یفطر یقوا

 رایـزادکرد؛ ی عتیطب به فطرت بخشیحیات و فطرت از تعیطب یابیاتیح صورتبه

)جـوادی آملـی،  «عکـسبه نهاست؛  آن یهست فطرت نحوه که است زنده باروح بدن

۱۰۹۷: 1٨2) 

نـوعی  سو دیگردارای جنبه فلسفی و کلام الهی است و از  سویکبحث فطرت از 

فلسـفی،  شناسـیسانان در(. 6 :۱۰۷۷)جوادی آملی،  قرانی است -الهی شناسیانسان

اوسـت و اثبـات و  گرایش وانسان در ادراک گیری جهتگفت فطرت مبنای  توانمی

 :۱۰۷۱)اکبریـان و مقـدم،زیـادی در پـی دارد. معرفتی وانکار آن آثار و لوازم وجودی 

قابـل  وضـوحبـهاما کنه و ذاتیات فطرت به نحو تام مانند حقیقت نفـس و روح  .(2٩

 مفـاهیمیرغم تمایزاتی کـه دارد تعاریف اندیشمندان، علی شناخت نیست و محتوای

خلقت ابتدایی، نظام اولیه، طبیعـت مفطـور، معرفـت درونـی، اسـتعداد اولیـه، » چون

هویت انسانی و در کل اشاره به آفرینش خاص الهـی را در  خمیرمایه وولایت ساری 

اندیشـمندان مسـلمان هـای تعاریف و دیـدگاه برآیند( از ٨1 :۱۰۷۱)همان،  «بر دارد.

فطرت از سنخ هستی است نه از سنخ ماهیت و چـون ماهیـت نـدارد »گفت:  توانمی

فاقد تعریف و تحلیل ماهوی است. نه تحدید و تعریـف دارد و نـه تعریـف رسـمی؛ 

 تـوانمـی(. بـا ایـن توصـیف ٨ :۱۰۷۷)جوادی آملی،  «بلکه تعریف شرح اسمی دارد
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از  هـاانسانآفرینش ویژه انسان است و همه  گفت: فطرت به معنای سرشت خاص و

 پـایرد.، اما شـدت و ضـعف مـیپایرتحویلآن برخوردارند و نه اکتسابی است و نه 

( و چنانچه ضعف بپایرد یا غباری بر روی آن قـرار بگیـرد و بـه آن تـوهین 6 :)همان

)شـریف الرضـی و شود انسان دارای صورتی انسانی و قلبـی حیـوانی خواهـد شـد.

 (٨2، خطبه ۱۰۵۷یگران، د

اکتسدابی بده  کرامدت وانسان دارای کرامت ذاتی به واسطه نوع آفدرینش  ج(

 .واسطه نوع منش و تفکر و رفتار و اعمال خویش است

(، خداوند بر بشر منت نهاده و بـر او دو چیـز عطـا 21)اسرا: بر اساس آیه کرامت 

یاری از مخلوقات. بـر ایـن کرده است: یکی کرامت و دیگری برتری و افضلیت بر بس

هـا و هـا و اسـتعداداساس انسان از نظر جنبه وجـودی خـویش و از لحـاظ توانـایی

هـایی دارد و بـه واسـطه امکانات، نسبت به مخلوقات شناخته شده عالم ماده برتـری

اعطـای »همین مزایا دارای تکالیف، وظایف و حقوقی است. منظور از تکریم انسـان، 

ن است که در دیگران نیست و مراد از تفضیل و برتری نیز اعطای خصوصیاتی بر انسا

خصوصیاتی به انسان است که انسان در آن با دیگران شریک است، اما انسان بـه نحـو 

( بـه اعتبـار 11٥ :۱۰۷۰)رضـایی اصـفهانی و صـدیق، « اکمل از آن برخوردار است.

 اکتسابی است سویکو از ( 21برداشت از قران کرامت انسان از یک جنبه ذاتی )اسرا:

دارد  وجـود تکـوینی صورتبه(. اولی در ساختار خلقت ابتدایی انسان 1٥)حجرات: 

و به نوعی حقی است که پروردگار در سنت خلقت انسان از بدو حیات بـه وی عطـا 

افراد انسانی بـه اضـافه حـق حیـات و تکلیـف دیگـران بـه »همین رو  ازکرده است. 

( و دومـی ۱۰۹۱، محمدتقی)جعفری،  «باشندرامت ذاتی میمراعات آن، دارای حق ک
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به واسطه آن توانایی نیل به حیـات طیبـه  انسان واز بیان اول بالاتر و ارزشمندتر است 

را دارد. این مرتبه همان مقام خلیفه خدا بودن، مقام امامـت و ولایـت اسـت. کرامـت 

یمـان و عمـل صـالح و تقـوای در اثر عقل ورزی آزادمنشانه، ا درواقعاکتسابی انسان 

هـا بـه با معاونت تعلیم و تربیـت در انسـان اجتماعی وهای فردی حضور در فعالیت

کرامـت انسـان »جعفری این مرتبه از کرامـت را بـا عنـوان  محمدتقیرسد. ظهور می

 عبارت است از: کند کهمطرح می« الهی

یه نفس و تحصـیل آن شرف و حیثیت ارزشی که با کوشش اختیاری، در مسیر تزک»

یابی و تقرب به پروردگار متعال که شـناخت و احتـرام بـه کرامـت معرفت و هستی

 اآید. این همان کرامت عظمـانسانی یکی از مقدمات ضروری آن است، به دست می

 (۹۷ :۱۰۵۳، یزیتبر ی)جعفر «است که خداوند سبحان مشخ  فرموده است.

و تعلق خاطر و اشتیاق بـه آن، ریشـه در  بنابراین نوعی از ادراک نسبت به فضیلت

کرامت ذاتی انسان دارد و مرهون کرامت اکتسابی است. بـا آگـاهی از کرامـت ذاتـی، 

شـمارد. ایـن انسان نسبت به فضایل باور و سپس شوق پیدا کرده و آن را محتـرم مـی

م عمـل انجـا یسوکند و او را بهاشتیاق با تحول در کرامت اکتسابی او اشتداد پیدا می

 دهد.سوق می

 انسان موجودی آزاد و دارای اختیار و اراده است.د( 

فعل انسان به عنوان موجودی فاعل دو ساحت دارد: یکی ساحت وجودی فعـل و 

دیگری ساحت صدور فعل از انسان است. از جنبه وجودی، فعل انسـان منتسـب بـه 

همـه چیـز اسـت و  آفریدگار»حضرت باریتعالی است که  کهاینخداوند است؛ یعنی 

باشـد امّـا در مرتبـه فعل مـی ایجادکننده و( 61زّمر:«)اشیام است ۀحافظ و ناظر بر هم

 کـه اسـت انسـان ایـن یعنـی است؛ به نفس انسانی مربوطفعل صدور فعل از انسان، 
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خـدا  امّـاهستند؛ علتّ  انسان هردو و خدا ،دیگرعبارتبه رساند؛ظهور می به فعلی را

 است.« مَا بهِِ الوُجود»علتّ  انسان و «الوُجُودمَامنِهُ » علتّ

گیـرد، امّـا ایـن تعلـّق الهی گرچه به فعل تعلـّق مـی ۀاراد»توان گفت: بنابراین می

انسـان  ۀالهی نخست به اراد ۀمستقیم نیست، بلکه غیرمستقیم است؛ بدین معنا که اراد

 ۀکند، انسان نیـز ارادده میگیرد، بدین ترتیب که خدا اراو از طریق آن به فعل تعلقّ می

 ۀبنـابراین، چـون اراد ؛یابـدکه انسان اراده کرد، فعل تحققّ مـیکند و هنگامیفعل می

گیـرد، انسان نشأت مـی ۀگیرد و فعل مستقیماً از ارادانسان قرار می ۀالهی در طول اراد

ل ایـن شود؛ زیرا معیـار اختیـاری بـودن فعـالهی موجب جبر نمی ۀتعلقّ اراد درنتیجه

)شریعتی و انصافی مهربانی،  «سر بزند و این معیار وجود دارد. انسان ۀاست که از اراد

۱۰۷۰ :۰۷). 

کند بلکه میـل و رغبـت می آفرینینقشاما در صدور فعل این تنها اراده نیست که  

میل، جاذبه و کششی است میـان » درواقعنسبت به انجام عمل نیز در آن دخالت دارد. 

کشـاند. عواطـف آن شیم خارجی می سویبهک عامل خارجی که انسان را انسان و ی

هـایی در حیطـه عـاطفی، انسـان کشـش و کـنش« عالی انسان نیز از مقوله میل است.

توان میل را ارتباط درون انسان نسبت بـه بنابراین می ؛نسبت به انجام برخی امور دارد

در مقابـل میـل، »مری درونی است. ا صرفاً اراده  کهدرحالیامری بیرونی توصیف کرد 

ای بین انسان و عالم خارج نیست، بلکـه اراده به درون انسان مربوط است؛ یعنی رابطه

ها و نیز تشخی  اصـلح ها و مفسدهامور، سنجش مصلحت ۀپس از اندیشه و محاسب

سـت ، اراده در انسان نیرویی ادرواقعکند به آنچه عقل به او فرمان داده است، اراده می

ها را در اختیار خـود دارد و اجـازه ها، تنفرّها و ترسامیال و ضدّ امیال، کشش ۀکه هم
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 .(۱۰۷۰)همـان،  «دهد که یک میل یا ضدّ میل انسـان را بـه یـک طـرف بکشـاندنمی

انسان، متفکری آگاه و عاملی مختار است و رفتـار او تحـت تـأثیر افکـار و عقایـدش 

اسـت  شدهتعبیهعملی در وجود او  هایگرایش رساختاهست و این معرفت علمی و 

)لا  نیسـت. نیـز پایرتبدیلرود و تأثیر تحمیل بیرونی نیست و از بین هم نمی تحتو 

()روم: و از جهتی در نهاد همـه ابنـا بشـر سرشـته شـده اسـت و ( ۰۳ تبدیل لخلق الّلَ

ی تعـالی عمومیت دارد و ملاک تمایز انسان از سایر موجـودات عـالم و مقیاسـی بـرا

های معرفتی گیریکند. همه جهتاوست و همین امر هویت انسانی وی را متجلی می

انسان فرع بر بینش و گرایش فطـری و پیشـینی اوسـت و بـدون اعتقـاد بـه فطـرت، 

، ص ۱۰۷۱و مقدم،  )اکبریان دگرگون خواهد شد. کلیبهگیری و حرکت انسان جهت

عقلانی و  ییها معرفت پیدا کند این معرفت افزابنابراین فرد ابتدا باید به فضیلت ؛(٨1

استدلالی، چه تصوری و چه تصدیقی، هم با علم حصولی و هم از طریق شهود نفـس 

 و علم حضوری قابل تحقق است.

وقتی فردی به مفهوم فضیلت معرفت یافت باید آن را به باور صادق در نزد نفـس 

وضـوح توسعه نفس ممکن است و او بـهخود تبدیل کند. این امر با استفاده از مفهوم 

که هر فضیلتی باعث توسعه وجودی او خواهد شد. هـر چـه ایـن بـاور در  ابدییدرم

تـر و اسـتوارتر در نفـس خـود تجلـی نفس رشد و توسعه یابد به عنوان باوری قوی

 جادشـدهیشود. این شوق ااین باور باعث ایجاد اشتیاق در نفس او می کهنیکند تا امی

شـود، بـا اشـتداد شـوق در نفـس میـل بـه انجـام عمـل ن در نفس تشـدید مـیهر آ

کنـد تـا آن عمـل را انجـام مندانه تقویت شود و در این مرحله نفس اراده مـیفضیلت

تحکـیم آن در فـرد  تیدهد. تکرار این فرایند و چرخه باعث تقویت فضیلت و درنها
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و دیگـران و نـوع عمـل در شود تمام مراحل فوق وابسته به درک موقعیـت خـود می

بـا  .شـودحیطه فردی و اجتماعی بر اساس عنصر انتخاب، آگاهی و اختیار محقق مـی

کند تا جایی تکرار فرایند فوق فرد هر آن نفس خود را با نفس مرتبه بالاتری متحد می

که به مقامات بالاتر رسیده که بهترین آن مقام لقامالّلَ و خلیفه خدا شدن است. در هـر 

اند گار کرده و بـه هایی که مانع سیر او شدههای عالم ماده و حجابله از تاریکیمرح

بیند. درواقع خـود اوسـت ، در آن مقام نیز حجابی مقابل خود میرسدیعالم برتری م

ای گری در این مراتب توسط اسوهشود. هدایتبه نور هدایت می هایکیکه از این تار

ت. در این مقامات انسان تحت هـدایت اولیـای الهـی اس الّلَ یپایرد که ولصورت می

 (.1٣٨است )بقره: 

 یریگجهینت

های وجودی انسان مرتبط که به تمام ابعاد و ساحت حالنیمندانه درعتربیت فضیلت

است اما بیشتر متوجه ساحت اجتماعی و اعتقادی و اخلاقی متربیان است؛ بنابراین 

نفس متربی در بستر جامعه صالح  کپارچهی باید معطوف به تکوین و تعالی هویت

که مربیان جامعه، والدین و معلمان بتوانند به درک درستی از اصول و برای اینباشد، 

های خود را در قالب های تربیتی اخلاق فضیلت دست یابند لازم است فعالیتروش

فضیلت الگویی مشخ  و جامع طراحی و اجرا کنند.از این رو باید ابتدا در تعریف 

اعم )القول شوند، سپس با نگاه چند سویه به فضیلت بنگرند و به استنباط مبانی متفق

شناسی، روانشناسی و جامعه شناسی(با در نظر گرفتن مراتب شناسی، معرفتانسان

حیات طیبه به عنوان هدف تربیت بپردازند.مهم ترین مبانی این مقوله مبانی انسان 

فطرت الهی،اراده و اختیار و  ،بعدی روح و جسمشناختی است که بر وجود دو 
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ای و در مقاله است کرامت انسان تامید دارد. سایر مبانی از حوصله این مقاله خارج

در راستای تحقق چنین الگویی که بتواند راهگشا در دیگر به آن پرداخته خواهد شد. 

 .نمود تأکیدمند باشد، باید به موارد زیر امر تربیت انسان فضیلت
تاکید بر این موضوع که خود فضیلت با نگاه سلسله مراتبـی بـه آن، مقصـد کمـال  (۱

 رسیدن به کمال نیست.  انسان است و معبر و وسیله

تاکید بر این امر که فضایل ارزش ذاتی دارند و وابسته بـه نـاظر بیرونـی و شـرایط  (۱

 مکان و زمان نیستند.

 دی و اجتماعی انسان.فر شأنبر نگاه چند بعدی و ترکیب اتحادی  تأکید (۰

 مندانه در مسیر تحقق مراتبی از حیات طیبه .برانجام عمل فضیلت تأکید (1

 تأکید بر تدابیر و اقداماتی جهت پرورش ایمان به عنوان یک فضیلت برین. (۷

تأکید بر اقداماتی جهت پرورش التزام آگاهانه و اختیاری انسان برای انجام اعمـال  (۶

 مندانه.فضیلت

 متربیان. فضایل جهت تکوین و تعالی هویت دینی تأکید برانجام (۵

ی نسبت به خود، نسبت به خداوند، معـاد، نبـوت و پـایرش شناسمعرفتتأکید بر  (۹

 ولایت به عنوان فضایل مطلوب.

یـک نظـام معیـار بـا قبـول  بر اساستأکید بر ترویج و تقویت فضیلت خودسازی  (۷

 ی.مراتبسلسهی رشد و تقویت هاجنبه
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 نابعم

 .کریمن آقر .۱

فصلنامه . واژه لقاءالل ه در قرآن یمفهوم شناسدد( ۱۰۷۰) ،میو صادری، مر ،می، ابراهیابراهیم .۱

 .«ادبی -های قرانیپژوهش»پژوهشی  -علمی

انتشارات مترجم(. )، پور حسینی، سید ابوالقاسم ،اخلاق نیکو ماخس، (۱۰۷۱) ،ارسطاطالیس .۰

 دانشگاه تهران.

(. 1)ج  تعلیم و تربیت و مبانی آن آرای دانشمندان مسلمان در، (۱۰۷۱) ،کاراناعرافی و هم .1

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.

درآمدی بر ، (۱۰۵۶؛ و ابوجعفری، مهدی. )ینقیبهشتی، محمد؛ فقیهی، عل، رضایاعرافی، عل .۷

عه و تدوین کتب علوم . سازمان مطالتعلیم و تربیت اسلامی اهداف تربیت از دیدگاه اسلام

 ها )سمت(.انسانی دانشگاه

. ) زیافشار کرمانی، عز .۶ . مراتب فضیلت و اخلاق از منظر علامه طباطبایی، (۱۰۷۳الّلَ

 .پژوهشنامه قران و حدیث

فلسفه و کلام؛ . رابطه معرفت و سعادت از دیدگاه ملاصدرا، (۱۰۹۹افضلی، جمعه خان. )  .۵

 .٥1-2(، 10، )معارف عقلی

فلسفی  یهاپژوهش. حل تعارضات اخلاقی بر پایه اخلاق فضیلت، (۱۰۹۶رضا. )اکبری،   .۹

 . 111-٨٣(، ٨)٥1-٥1، کلامی

. ادراک فطری از دیدگاه علامه طباطبایی، (۱۰۷۱اکبریان، رضا؛ و مقدم، غلامعلی. )  .۷

 .٩٨-2٩(، 1٥، )های فلسفه اسلامیآموزه

ی؛ محمدعل ،حمید؛ و شمالی ،شهریاری در پی فضیلت، (۱۰۷۰)، السدیر ،مک اینتایر  .۱۳

 .(۱۰۷۳)نشر اثر اصلی  ،سمت)مترجمان(، 

. )روح ،خمینی .۱۱ موسسه تنظیم و نشر آثار امام  شرح حدیث جنود عقل و جهل، (۱۰۵۹الّلَ

 خمینی.

های آن در فارابی و دلالت یشناسارزش، (۱۰۹۵؛ و بابایی، اسماعیل. )ایمانی، محسن .۱۱

دو فصلنامه علمی تخصصی تربیت . هاتربیت اخلاقی با تأکید بر اهداف، اصول و روش

 .٩2-٨1سال سوم(، -2، )اسلامی
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 .01-1٥(، 20، )خردنامه صدرا. فضیلت از دیدگاه ملاصدرا، (۱۰۷۱بهارنژاد، زکریا. ) .۱۰

کتاب ماه . رابطه ایمان و فضیلت از دیدگاه توماس آکویناس، (۱۰۹۷پریش کوششی. )  .۱1

 .٨0-2٨(، ٥٥، )فلسفه

. )عموعبداللهی، حسنی و گراییاز مساله محوری تا فضیلت، (۱۰۹۰پینکافس، ادموند. )  .۱۷

به نهاد نمایندگی مقام معظم رهبری در علی پور، مترجمان(. دفتر نشر معارف )وابسته 

 ها(.دانشگاه

ونان در مقوله یمان یو حک یسعد یفکر یهایهمگون، (۱۰۷۰تجلی اردکانی، اطهر. ) .۱۶

 .1٣0-111(، 1٥شماره  6، )دوره پژوهشنامه ادبیات تعلیمی. اخلاق

. موسسه نشر آثار شهید فرهنگ، پیشرو انسانیتامام حسین ، (۱۰۹۱. )یجعفری، محمدتق .۱۵

 جعفری. یعلامه محمدتق

 یاسیدانشکده حقوق و علوم س. حق کرامت انسانی، (۱۰۵۳تقی. )محمد، یزیتبر یجعفر .۱۹

 .٩٨-22(، 1)12، )دانشگاه تهران(

رسی بر اساس فلسفه د یزیرمبانی تربیت اسلامی و برنامه، (۱۰۹1جمیله علم الهدی. ) .۱۷

 (. انتشارات دانشگاه امام صادق.1)ج  صدرا

 .11-٣(، 1، )معارج. فطرت در قران یبررس، (۱۰۷۷) ،جوادی آملی، عبدالّلَ  .۱۳

 (۱۰۷۳. )نشر اثر اصلی . اسراادب قضا در اسلام، (۱۰۷۳) ــــــــــــــــــ ، .۱۱

، ی. )امین دین، غلامعلصورت و سیرت انسان در قران، (۱۰۹۱) ــــــــــ ،ــــــــ .۱۱

 محقق(. اسرا.

 الهی زاده، محقق( اسرا. نی)محمدحس ،تفسیر انسان به انسان، (۱۰۹۷) ــــــــــــــــــ ، .۱۰

زبان و . ر شبستریکمال انسان و انسان کامل در نظ، (۱۰۷۱. )نیخان محمدی، محمدحس .10

 .00-11(، 112، ))نشریه سابق دانشکده ادبیات دانشگاه تبریز( یادب فارس

، باور دینی و فضیلت عقلانی گشودگی ذهنی( »۱۰۷۰.)، حجتی غزالهنیرحسیام، خداپرست .1٣

 .۱شماره ، جستارهایی در فلسفه دین، سال سوم، پاییز و زمستان

 .۱۰۹اخلاق. تهران؛ حکمت؛  فلسفه مجموعه ،اخلاق فضیلت ،(۱۰۹۷) ،خزاعی، زهرا  .16

 انسانی علوم کتب نیو تدو مطالعه سازمان ،فضیلت یشناسمعرفت، (۱۰۷1) دددددددددد ،  .۱۵

 تهران.)سمت(،  .هادانشگاه
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شارات مدرسه. )نشر اثر (. انت1)ج  ،نگاهی دوباره به تربیت اسلامی، (۱۰۹۶خسرو. ) ،باقری .۱۹

 (۱۰۹1اصلی 

 و سعادت از منظر ارسطو و ابن مسکویه، (۱۰۷۷هاجر. )؛ و دارایی تبار،محمدیساجدی، عل  .۱۷

 ((0٥)پیاپی  ششم، اخلاق دوره جدید، رازی

 . 7دانشگاه امام صادق ،شرح اشارات و تنبیهات، (۱۰۹۵سعادت مصطفوی، حسن. )  .۰۳

صادق لاریجانی، مترجم؛ و ) ،انسان از آغاز تا انجام، (۱۰۷1) .نیطباطبایی؛ سید محمدحس .۰۱

 بوستان کتاب. (، مصحح.یخسروشاه یهاد دیس

 ،سمیفه و روش رئاللساصول ف، (۱۰۵۷) ،مرتضی ،و مطهری نیطباطبایی؛ سید محمدحس  .۰۱

 انتشارات صدرا.

نگاهی به جبر و اختیار در مکتب ، (۱۰۷۰، صدرالدین؛ و انصافی مهربانی، سپیده. )شریعتی  .۰۰

 .نامه معارف قرانیپژوهش ،های تربیتی آناسلام و دلالت

 ،نهج البلاغة، (۱۰۵۷) ،، امام اول7طالبیشریف الرضی، محمد بن حسین؛ و علی بن اب  .۰1

 مشهور. .دشتی، محمد()ترجمه 

و  أدب الطلب و منتهی الأرب، (۱1۱۷؛ )بن علی بن محمدبن عبدالّلَ شوکانی، محمد  .۰۷

 مکتبه الارشاد. )محقق(.یحیی. بن ، عبدالّلَ سریحیال

 .ریرکبینشر ام ،فرهنگ فارسی عمید، (۱۰۶۱عمید، حسن، )   .۰۶

مکتبت  .)محقق(نجار، فوزی متری ،هفصول منتزع، (۱۰۶1) ،فارابی، محمد بن محمد  .۰۵

 الزهرام.

مجله پژوهش و مطالعات  ،بررسی انواع هدایت در قران کریم، (۱۰۷۹) ،قاسمی راد، مهین  .۰۹

 .علوم انسانی

، نیالد)مجتبوی سید جلال ،تاریخ فلسفه )یونان و روم(، (۱۰۷۰) ،کاپلستون، فردریک چارلز .۰۷

 سروش. مترجم(

 ،مجموعه مصنفات شیخ اشراق، (۱۰۵۱هانری؛ و سهروردی، یحیی بن حبش. ) کوربن، .1۳

هانری کوربن و حسین نصر، ویراستاران( وزارت فرهنگ و آموزش عالی. )نجف قلی حبیبی،

 قات فرهنگی )پژوهشگاه(.یموسسه مطالعات و تحق
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غزالی و اخلاق فضیلت ، (۱۰۹۵. )روزیرضائیان، ف؛ و رضایهاشم؛ یوسفی، علدیگلستانی، س .1۱

 .11-1(، 11، )یزیربرنامه -دانش و پژوهش در علوم تربیتی ،دینی

 ،بررسی تطبیقی تفسیر آیه کرامت، (۱۰۷۰و صدیق حسین. ) یرضایی اصفهانی؛ محمدعل .1۱

 .116-111(، ٣، )پژوهشی مطالعات تفسیری-فصلنامه علمی 

واکاوی معناشناختی عقل ، (۱۰۷۶) ،جعفر ،محمد و شانظری ،ذریه؛ محمدجواد؛ بیدهندی .1۰

 ((.٩1)پیاپی  1، )خردنامه صدرا ،نظری و عقل عملی از نظرگاه ملاصدرا

 ،در اندیشه امام خمینی یشناسانسان، (۱۰۹۶شایسته. ) ،عتمدارییمرضیه؛ شر ،اخلاقی  .11

 م و نشر آثار امام خمینی.موسسه تنظی

زاده، صادق، مترجم(. )حسن ،الل ه  ء  رساله لقا، (۱۰۹۷) ،ملکی تبریزی، میرزا جواد آقا .1۷

 انتشارات آل علی.

( در مناظرات السلامهیتبیین ابعاد تربیتی روش امام رضا )عل، (۱۰۹۹موحدی راد، سلیمان. ) .1۶

 نامه کارشناسی ارشد(. دانشگاه علامه طباطبایی.پایان) ،کلامی و فلسفی

فردی و  یریپذتیمعرفی مدل آموزش مسئول، (۱۰۹1وست، دب؛ و آجودان، ماندانا. ) .1۵

 (. 16، )یبدنتیرشد آموزش ترب. «اجتماعی

مبانی نظری تحول بنیادین در  ،(۱۰۷۳) وزارت آموزش و پرورش جمهوری اسلامی ایران .1۹

 ظام تعلیم و تربیت رسمی عمومی جمهوری اسلامی ایران.ن

 . وپرورشسند تحول بنیادین آموزش (.۱۰۷۳) ________________________________ .1۷

50. Susan Wiallace (2012), Oxford Dictionary of Education, Oxford Paperback Reference, 

Oxford University Press, (2011). New Delhi. 

 

 



  

 

 

 

 

  بازجو یااخلاق حرفه

 وندمحمود یوسف
  وندمحمد مهدی یوسف

   چکیده

پـژوهش  یـنمقرر شده است. ا یحرفه بازجو چهارچوب اخلاق یبرا یفری،حقوق ک یهادر نظام

 یـکپرداختـه؛ و  یو اخلاق یفقه یبا مطالعه مبان یراناخلاق بازجو در حقوق ا یقیتطب یبه بررس

 یاسـناد یقابزار تحق یثو از ح یاهداف کاربرد یثاست که از ح یقیبتط یکردبا رو یفیک یقتحق

و منـابع  یـرانا یفریک ینقوان یلو تحل یهشده شامل تجز یآوراست. اطلاعات جمع ایانهو کتابخ

 هـااز مشاغل و حرفه یاریبازجو مانند بس یران،در حقوق ا یقتحق هاییافتهاست. بر اساس  یفقه

عادلانـه  یعلاوه بر نقض دادرس یاخلاق ینست؛ در صورت تخلف از قوانا یاخلاق ینقوان یدارا

 یماد یضمانت اجرا یشود و دارامی سبب عااب وجدان بازجو ی،به کرامت انسان احترامو عدم 

متهم است. عـدم  یکرامت انسان یتعادلانه و رعا یاخلاق بازجو، دادرس ینداست. برآ یو اجتماع

و در  یفـرک یگـاه یـرانو در حقـوق ا یبازجو مجـازات اخـرو یبرا یاخلاق یهاارزش یترعا

 به متهم به همراه دارد. اتجبران خسار یموارد

 

  .عادلانه یصفات بازجو، دادرس ی،ااخلاق حرفه :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یرانا ،قم ،ی العالم یجامع  المصطف ،ییگروه فقه قضا یاراستاد. (mahmoudyousefvand@yahoo.com ) 

 یراندانشگاه تهران، تهران، ا یارشد حقوق جزا و جرم شناس یکارشناس.  

 (12/11/1011؛ تاریخ پایرش 10/1٩/1011)تاریخ دریافت: مقاله علمی پژوهشی 
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 بیان مسأله

محاکم قضایی است که به موجب قانون حسب های بازجویی، سنگ بنای پرونده

ادسرا و دادگاه به وسیله ضابطان عام و خاص به عنوان مورد باید با اجازه مقامات د

یاوران عدالت صورت پایرد. در اکثر موارد، مبنای آرام قضایی تحقیقاتی است که در 

 گیرد. می مراجع انتظامی و اطلاعاتی صورت

از آنجا که در بازجویی )تحقیق از متهم( با پرسش از او بـه نـوعی ورود بـه حـریم 

 افراد عرِض و مال جان، بر ولایت نحوی به م است، و قضاوتخصوصی اطلاعات مته

است؛ نیازمند موافقت و دستور خاص از طرف مقـام قضـایی صـالح اسـت. در واقـع 

دهد که مقام قضایی باید خود شخصـاً انجـام دهـد، چـون می بازجو اقداماتی را انجام

 شود.می دیده انجامبازجویی مطابق قانون نیابت پایر است؛ به وسیله مأموران آموزش 

الزامی )واجـب و اخلاقی  آداب قضاتبرای  اسلام حقوقی نظام طور که درهمان 

مقـرر شـده  (۶1- 1/۵۱؛ ق ه ۱1۳۹)حلـی،  مکـروه( )مستحب وای حرام( و توصیه

باید متخلق به صـفات نیز  نماید،می که به نیابت از قاضی اقدام به تحقیق بازجو؛ است

و حرفه بازجویی باشد، تا کرامت انسانی متهم حفـظ شـود و  اخلاقی مربوط به شغل

ای بـازجو در نظـام پژوهش حاضـر بـه اخـلاق حرفـه عادلانه شکل بگیرد.دادرسی 

میان قوانین و مقررات  قضایی جمهوری اسلامی ایران ارتباط دارد، به صورت تطبیقی

ازجویی از گیـرد. رویکـرد تحقیـق، بـموجود و منابع فقهی و علم اخلاق صورت می

دهـد: نقـش مـی این پژوهش به این سوالها پاسـخ .متهم به وسیله مأمور تحقیق است

اصول اخلاقی و معارف حکیمانه در قواعد و قوانین فقهی و حقوقی بازجو چیسـت؟ 

بایدها و نبایدهای اخـلاق بـازجو کـدام انـد؟ در صـورت تخلـف از ایـن بایـدها و 
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 وجود دارد؟یی ضمانت اجراها چه نبایدهای اخلاقی

 ضرورت دارد ابتدا مبانی نظری تحقیق بررسی شده، آنگاه صفات بازجو تبیین گردد.

 مبانی نظری تحقیق .1

 گردد. مبانی نظری مقاله تبیین می این فرازدر 

 ای. اخلاق حرفه 1-2

اسـت. معنـای لغـوی و « حرفـه»و « اخـلاق»مرکـب از دو واژه  1ایاخلاق حرفه

 شود.ور شرح داده میاصطلاحی واژگان ماک

 ف اخلاقی. تعر1-1-2

 اخلاق از دو واژه بهره گرفته شده است: ۀدربار یدر متون اخلاق

« خُلـق»(: جمـع ۰۳؛ ۱۰۷۱)شـبرّ، « هیأت ثابـت نفسـانی»الف( اخلاق به معنای  

آمـده اسـت؛ « هیّ سرشت و سـج» ی( است، که در لغت به معناMoralمعادل انگلیسی )

هـایی، ا ناهنجارییبه عهد،  یو وفا ییده، مانند راستگویو پسند کوین یایاعم از سجا

، ین معنـیـ( در ا۹۵-۱۳/۹۶: ۱1۱1منظـور،  مـان. )ابـنیو نقـض پ ییمانند دروغ گو

در  یو اراد یاریـق اعمال اختیله )خوب و بد( که از طریاخلاق از صفات فاضله و رذ

اند. به نظر علم اخلاق موضوع ین صفاتیکند و چنیانسان قابل کسب هستند، بحث م

ده اسـت یپسـند یها، رسالت علم اخلاق آراستن نفس به خلقیعالمان اخلاق اسلام

 یکـو در جـان آدمـیتحقق صفات راسـخ ن یبرا یالهیك وسیده و کار نیو فعل پسند

هدف علـم اخـلاق بازداشـتن »اند: است. آنان هدف از علم اخلاق را چنین بیان کرده

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1 . Professional Ethics 
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۱۷۹ 

 

ای که در نیت، عمـل و هـدفش، در رفتار و کردارش است به گونهانسان از اشتباهات 

صادق و به دور از میل و هوس و تقلید کورکورانه باشد؛ ... و علـم اخـلاق قصـدش، 

« باشـد.فرد و جامعه از طریق هماهنگ نمودن رفتار و کردار با راه راسـت مـی اصلاح

خـاص عالمـان مسـلمان  یشه در انسان شناسـیدگاه رین دی( ا۱1-۱۰: ۱۰۹۶)مغنیه، 

( و کمال انسـان ۷۹: ۱۰۵۱ را نفس و روح او دانسته )مفید، یدارد که گوهر وجود آدم

 (۱۰۷-۱۱۶: ۱۰۵۹دانند. )شجاعی، یاو م یز کمالات روحیرا ن

(: معـادل انگلیسـی آن ۱۰: ۱۰۹۶)مغنیـه، « اصـول هنجـاری»ب( اخلاق به معنای 

(Ethicsاست، بهره گرفته شده، ا )سـلوك و رفتـار  ۀو مطالع یدر حکمت عملن واژه ی

انـد کـه دهیـن دو مفهوم چنـان در هـم تنیرد. اگرچه ایگیاشخاص مورد توجّه قرار م

ن حال آنچه مـورد توجـه ایـن یرد، در عیگیصورت م یها به سختان آنیز میتم یگاه

 بـه نـاظر آن قواعـد کـه در مفهـوم نخسـت اخـلاق دوم اسـت. ینوشتار است، معنا

نکوهیده است، لکن اخـلاق بـه  را ناپسند و زشت فکر و پندار هرگونه استهوجدان

 کند.پردازد؛ و با دانش حقوق ارتباط پیدا میها میانسان معنای دوم به رفتار

  . حرفه1-2-2

 درآمـد، )ابـن وسـیله و حرفه واژه عربی است، در لغت به معنای شـغل، صـنعت

ارسی به معنای پیشه و کار است. )انوری، ( و در کتب لغت ف۷/11ق:  ه ۱1۱1منظور، 

ای، شـامل کسـب و کـار، بنگـاه، سـازمان ( و حرفه در اخـلاق حرفـه۰/۱۷۳: ۱۰۹۱

 ( و اشخاص حقوقی است.۷۱: ۱۰۹۱)فرامرز قراملکی، 

 . اخلاق حرفه ای1-2-3

ای تخصصی در دانش اخلاق است که بـه بیـان حوزه»، یااصطلاح اخلاق حرفه 
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ها و مشاغل و نیز تحلیل مسایل اخلاقی در کسـب و کـار هقی بنگاهای اخلامسئولیت

 (۱۰۵: ۱۰۹۱)فرامرز قراملکی، « پردازد.می

ای، بحث از اخلاق و شـغل و حرفـه شـخ  مطـرح از آنجا که در اخلاق حرفه

اصـول، وظـایف و اسـتانداردهای رفتـار فـردی و  ۀای دربرگیرنداست. اخلاق حرفه

ای در مشـاغل گونـاگون اسـت. افـراد شـاغل در افراد حرفـه سازمانی مورد انتظار از

گیرنـد. ایـن ها و دانش خود برای انجام کار بهره مـیای از مهارتهای حرفهموقعیت

گیری بر اساس دانـش خـود ها و دانش و تصمیمافراد قادر به قضاوت، اعمال مهارت

مهارت قـادر بـه ایـن در شرایطی هستند که عموم جامعه به دلیل نداشتن این دانش و 

خدمات به جامعـه  ۀکار نیست. چگونگی استفاده از این دانش و مهارت در هنگام ارائ

 (Chadwick, 1994; 481-484ای است. )اخلاقی و موضوع اخلاق حرفه ۀیک مسئل

شـان انتظـارات اگر چه در طول تاریخ، بشر از دارندگان مشاغل متناسب با حرفـه

امروز در ابعاد مختلف زندگی باعث شده که  یپیچیدگی دنیامتفاوتی داشته است. اما 

مختلــف بــه صــورت جداگانــه مطــرح گــردد. هــر شــغلی،  یهــااخــلاق در حرفــه

هـای گونـاگون مشاغل، بـه شـکلاخلاقی دارد. اخلاق در مفهوم تنوع  یهامسئولیت

 شود: اخلاق پزشکان، اخلاق وکلا، اخلاق قضات، اخـلاق بازجویـان و... .می مطرح

 متخصصـان کـه اسـت اعمـالی بـه مربوط حرفه، هر در اخلاق»از این رو گفته شده: 

انجام  جامعه به نسبت نیز و خدمات دریافت طالبان به نسبت یکدیگر، به نسبت حرفه

های اتحادیه وها انجمن در شده پایرفته موازین کشور، هر در اخلاق کدهای. میدهند

 ها،تشکل آن اعضای برای اخلاقی رفتار تعریف از حاکی و بوده کشور همانای حرفه

 اخلاقـی آرمانهـای مـورد درهـایی توصـیه کدها این. خطاهاست به مربوط جرایم و
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 (۰۳؛ ۱۰۹۶)فرهادی، «.دارند محوری ارزشهای وای حرفه

ها و معیارهایی است که هر کس متناسب با شغل و حرفه ای، ویژگیاخلاق حرفه

کند. از جمله مشاغل مورد ابتلای جامعـه انسـانی حرفـه  خود، باید بر اساس آن عمل

 قضاوت و پلیسی است.

 در منابع اسلامیای . اخلاق حرفه1-3

کــه ای اشــاره شــده اســت؛ چنــاندر متــون دینــی در مــواردی بــه اخــلاق حرفــه

 ؛«المتجـر ثـم الفقـه التجـار، معشر یا: »فرمودندبه تجار امر می در منبر 7امیرالمؤمنین

 بـه ورود از قبـل کـار را و کسـب دینـی حرام، فقه و قوانین کسب از گیریجلو برای

( ایـن روایـت بـه ۷/۱۷۳: ۱1۱۷نـی، یبیاموزید آنگاه معامله کنید. )کل معاملات ۀعرص

ای تجار اشاره دارد که باید دانش معامله را یاد بگیرند و در معـاملات بـه اخلاق حرفه

زمان )عج( با زبان دعا به تعدادی از مشـاغل و امام  منسوب به کار ببندند. یا در دعای

و تفضل علـی »ها اشاره رفته است؛ که باید رفتار متناسب آن را رعایت کنند: موقعیت

برای دانشـمندان دینـی از « علمائنا بالزهد و النصیح  .... و علی الامرام بالعدل و الشفق 

ی را از خداونـد طلـب خداوند پارسایی و پند ... و برای حاکمـان عـدالت و دلسـوز

 (۱۹۳؛ ۱1۳۷)کفعی،  .کندمی

 . دادرسی عادلانه1-4

ها به شود که از آنمقررات دادرسی کیفری در سایه اصول مهمی تدوین و اجرا می

 (۱/۷۹: ۱۰۷۶)طهماسـبی، شود.تعبیـر مـی« منصـفانه»یـا « دادرسـی عادلانـه»عنوان 

 قـرار یکـدیگر کنـار در کـه اسـت قواعـد و اصـول از ایمجموعـه منصفانه دادرسی

ایـن  بسـیاری از .دهـدمـی تشـکیل را منصفانه دادرسی موارد این ترکیب و گیرندمی
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اصول که دارای مبانی وحیانی هستند؛ با هـدف ایجـاد تـوازن و تعـادل میـان قـدرت 

های فردی و رعایت تساوی اصحاب دعوی، در اسناد بین المللی و حاکمیت و آزادی

 پیش بینی شده است. اصول ماکور شامل:قانون اساسی کشورها 

 اصل برائت؛ .۱

 استقلال و بی طرفی قاضی؛ .۱

 اصل تساوی افراد در برابر قانون؛ .۰

 اصل قانونی بودن دادرسی کیفری؛ .1

 رعایت حقوق دفاعی متهم؛ .۷

 حق برخورداری از کرامت و حیثیت؛ .۶

 حق آگاه شدن از حقوق مربوط به فرایند رسیدگی؛ .۵

 ارف؛دادرسی در مهلت معقول و متع .۹

 رعایت حریم خصوصی در فرایند دادرسی؛ .۷

 رعایت حقوق شهروندی. .۱۳

 . مفهوم بازجو1-5

در لغت به معنای بازجوینده، محقـق، مفـتش، کسـی کـه مأموریـت پیـدا  1بازجو

کند از کسی در مورد امری یا اتهامی تحقیق و وارسی کند، یا از روی دفـاتر اسـناد می

آن کـه  ( و۰/1۳۷۹: ۱۰۵۵گـر، )دهخـدا، فتیشت ؛راستی و ناراستی کاری را معین کند

هـای کارش بازجویی است؛ و بازجویی به معنای پرسش از متهم، مظنـون، یـا طـرف

 آمده است. (۱/۵۷۹: ۱۰۹۱موضوع اتهام )انوری،  ۀدعوا در بار

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1 . interrogator 
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واژه  وواژه بازجو فارسی است روشن است در کتـب فقهـی ذکـر نشـده اسـت؛ 

. فحـ . تجسـس. تفتـیش )تحقیـق. لغـوی آن،بازجویی کردن متناسـب بـا معنـای 

 یـا شـهربانی مـأمورین طـرف از معمـولاً  که ابتدائی عملی. کردن پژوهش. بازجست

 جهـت پرونـده تشکیل و اتهام حقیقت کشف برای متهم دستگیری هنگام ژاندارمری

( آمـده اسـت. ۰/1۳۷۹: ۱۰۵۵( )دهخدا، .میدهند انجام دادگستری محاکم به فرستادن

هـا. حقوقی به تحقیقات از متهم و یا مظنـون بـه بـزه اسـت در کلانتـری در اصطلاح

شـود، اگرچـه بـازجو دارای که ملاحظه می( چنان۱/۵۷۷: ۱1۳۳)جعفری لنگرودی، 

شود و هم تحقیـق معنای عامی است هم تحقیق به وسیله مقامات قضایی را شامل می

( را در بـر ۷۰: ۱۰۹۳مریکـا، )اداره پلیس نظامی آ ]دادگستری[توسط مأموران انتظامی 

گیرد، اما امروزه در عرف از بازجو معنای مأمور تحقیـق ضـابطان بـه ذهـن تبـادر می

کند و در مقررات نیز بر آن صحه گااشته شده، مؤید این ادعا کاربرد بـازجویی در می

بـازجو بایـد از ضـابطان »انـد: کلانتری بیان شده و برخی از نویسندگان بیـان داشـته

( و نیـک روشـن اسـت ۵1-۶۰: ۱۰۷۹مهر،  سعادت توانا و ؛ )نجفی«ستری باشددادگ

که در مراجع انتظامی و امنیتی و نظامی بازجویی مطابق قانون به وسیله ضابطان انجـام 

 مـامورانی دادگستری ضابطان: »کیفری دادرسی آیین قانون ۱۹ مادهبه استناد  شود.می

 ... مقـدماتی، تحقیقات...  جرم، کشف در ندادستا تعلیمات و نظارت تحت که هستند

 ؛کیفـری دادرسـی آیـین قـانون ۱۷ بـه اسـتناد مـاده« .کننـدمی اقدام قانون موجب به

 درجـه و افسران فرماندهان، شامل عام ضابطان - الف :از عبارتند دادگستری ضابطان»

 .  باشند دیده را مربوط آموزش که ایران اسلامی جمهوری انتظامی نیروی داران

 در خـاص قـوانین موجـب بـه که مامورانی و مقامات شامل خاص ضابطان - ب
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 روسـا، قبیـل از شـوند؛مـی محسـوب دادگسـتری ضابط شده محول وظایف حدود

 اطلاعات وزارت، ماموران زندانیان، به مربوط امور به نسبت زندان ماموران و معاونان

 انقـلاب پاسـداران سـپاه یجبسـ مقاومـت نیـروی مـاموران و سپاه اطلاعات سازمان

 برخـی یا تمام قانون موجب به که مواردی در مسلح نیروهای سایر همچنین. اسلامی

نیک روشـن اسـت « .شوندمی محسوب ضابط شود، محول آنان به ضابطان وظایف از

قضات و بـه دسـتور مقامـات قضـایی بـه  توسطامر بازجویی اعِمال حاکمیت است، 

 .شودمی انجام و... نظامی و اطلاعاتی اینیروه پلیس و مأمورین

 بازجویی  . اهداف1-6

به طور عام تحقیقات مقدماتی، مجموعه اقدامات قانونی برای حفظ آثار، علائـم و 

آوری ادله وقوع جرم، شناسایی، یافتن و جلوگیری از فرار یا مخفی شدن مـتهم  جمع

هدف اصلی تحقیقات مقـدماتی »قانون آیین دادرسی کیفری(  ۷۳شود. )ماده انجام می

: ۱۰۹۰)آشـوری، « آماده سازی پرونده و تسهیل و تسریع رسیدگی در دادگـاه اسـت.

( بازجویی از متهم بخشی از تحقیقات مقدماتی است کـه بـه صـورت خـاص، ۱/۱۰

. رفـع ۱. کشف حقیقت و دسـتیابی بـه حقـایق؛ ۱گیرد: می برای چهار هدف صورت

. اعتـراف 1مجـرم؛ و  شخ  . شناسایی۰ازجو شونده؛ مظنونیت و اثبات بی گناهی ب

 گرفتن از متهم واقعی.

 صفات اخلاقی بازجو .2

خود باید علاوه بر ارتقای سطح مطالعات اجتماعی و  ۀیک بازجو به تناسب نوع حرف

روانشناسی، شخصیتی خودساخته داشته و قادر به جلب اعتماد اشخاص نیز باشد؛ 

است لازم است خود را زیبنده به اخلاق الهی نماید، و انسان اشرف مخلوقات الهی 
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؛ ۱۷۱(، ۱هدف بعثت پیامبران هم آراستن بشریت به ارزشهای اخلاقی است. )بقره )

ها در هر جایگاه اجتماعی که باشند، ( انسان۰(، ۶۱؛ و جمعه )۱۶1(، ۰و آل عمران )

دو سویه )حق و  ها هستند. رعایت صفات اخلاقی رابطهملزم به رعایت این ارزش

تکلیف( است، تکلیف خود انسان و حق کرامت شخ  مقابل اقتضا دارد افراد در 

طور که گفته شد، بازجو باید مناسبات اجتماعی ملتزم به پاسداشت آن باشند. همان

ای باشد، و چون در منابع فقهی مقام تعقیب های اخلاقی شغلی و حرفهدارای ویژگی

واحدند و در اسلام طرفین دعوا مستقیماً به قاضی رجوع و مقام تحقیق و رسیدگی 

گرفت، اما کردند و فصل خصومت و صدور حکم به وسیله قاضی صورت میمی

امروزه علاوه بر قاضی، دادسرا در معیت دادگاه قرار دارد و بخشی از تحقیقات 

ی انجام مقدماتی مراجع قضایی، به نیابت از مقام قضایی و به وسیله ضابطان دادگستر

 شوداز این رو در مباحث فقهی برای بازجو به صفات فردی قاضی استناد می شود،می

 مقامـات اختیـارات و وظـایف تعیـین بـه ،۱قانون آیین دادرسی کیفری در مـاده 

 پرداخته است. ... متهم، حقوق رعایت و دادگستری ضابطان و قضائی

تعریـف کـرده و بـه وظـایف  دادگستری را فوق ضابطان قانون ۶۳۱و  ۱۹ در ماده

 اقـدامات نیـز تمـام ۶۱ اشاره کـرده اسـت. در مـاده مقدماتی، آنان از جمله تحقیقات

 بـرای کـه باشد قواعدی و ترتیبات مطابق باید تحقیقات انجام در دادگستری ضابطان

 .است مقرر مقدماتی تحقیقات

اشـت کرامـت های فوق مبتنی بر قواعد شرعی است. در آیات قرآن بر پاسدمقرره

 ( تأکید فراوان شده است. ۷۹(؛ 1(، و دادرسی عادلانه: )نسام )۵۱(؛ ۱۵انسان: )اسرا )

اخلاقـی، صـفات هـای با عنایت به لزوم بهره مندی بازجو از اوصـاف و ویژگـی

 گردد.بازجو تبیین می
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 . داشتن مهارت و دانش کافی شغلی 2-1

ای و دانش خود ر موقعیت حرفهای بهره گرفتن افراد شاغل دعصاره اخلاق حرفه

برای انجام کار است. بازجو با داشتن تجربه و تبحر کافی در امـر بـازجویی و داشـتن 

هایش قـادر بـه آگاهی کامل از محتوای پرونده و موضوع جرم و نیز بر اساس آموخته

اعمال مهارت در هنگام بازجویی است، و با مدد گرفتن از علـوم روانشناسـی، علـوم 

های فنی و قانونی از مـتهم و مظنـون بـه عی و هنر و فن طرح مجموعه پرسشاجتما

ارتکاب بزه به منظور کسب اطلاعات صـحیح در بـاره جـرم ارتکـاب یافتـه تحقیـق 

هـای لازم بـرای تحقیـق و کند؛ از نظر قواعد و اصول اخلاقی کسانی که آمـوزشمی

د و نبایـد در امـر بـازجویی اند، حق دخالت در بـازجویی را ندارنـبازجویی را ندیده

گادجانسـون، ؛ )«شـناخت درسـت ماهیـت انسـان»مداخله نمایند. بازجو باید دارای 

ــا حرفــ( »۷۵: ۱۰۷۶ ــا احکــام و مســائل شــرعی در رابطــه ب ــازجویی ۀآشــنایی ب ؛ «ب

آشنایی بـا آخـرین تحـولات در هنـر »( و ۵۶: ۱۰۷۱)کارشناسان گروه علمی آگاهی، 

آگـاهی از »و « بـازجوییهـای هی نسبت به مقررات حـاکم بـر شـیوهآگا»؛ «بازجویی

 ( باشد. ۰1: ۱۰۹۷هس، .ام کارن دبلیو، وین )بنت« قانون

نـوین در جهـت کشـف هـای های علمی و فناوریبازجو ملزم است از توانمندی

پیچیـدگی دنیـای امـروز و  های خشونت آمیز پرهیز نماید.جرم بهره ببرد، و از روش

های جدید، اقتضای آن را دارد که بازجویان علاوه بر مـوارد مان به فناوریاشراف مته

نوین مجهز نماینـد تـا از طفـره رفـتن مـتهم و نیـز های آوریفوق، خود را به این فن

اعتراف کاب او جلوگیری شود. برخی از نویسندگان در این خصـوص بیـان داشـته 

هـای بـه روز بـرای پیشـبرد جریـان ریاستفاده از وسایل الکترونیکی و فنـاو»... اند: 
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بازجویی و همچنین افزایش میزان کیفیت بازجویی، امـری کـاملاً  اجتنـاب ناپـایر و 

 (۰۳۱: ۱۰۹۷هس، .ام کارن دبلیو، وین )بنت«. رسدضروری به نظر می

( ناشـی از همـین 1۱/۹: ۱1۱۱شرط علم و اجتهاد برای قاضی )موسـوی خـوئی، 

ترَ   ثمُّ » در نامه به مالک اشتر فرمودند: 7لیویژگی اخلاقی است. امام ع  نَ ی  بَ  للِ حُک مِ  اخ 

 نیبرتـر مـردم، انیم از سپس (۷۰)نهج البلاغه، نامه  «نفَ سِکَ، یفِ  تکَِ یّ رَعِ  أَف ضَلَ  الناّسِ 

 و تقـوا اخـلاق، علـم، نظـر از بایـد قاضی کن. انتخاب قضاوت براى را خود نزد فرد

 بـدون دیگـران از تـر بـودنفاضـل و برتـری باشد؛ زیـرا بالا بسیار ایدرجه در ایمان

 .نیست تصور قابل مزبور صفات

دینـی موضـوع داشـتن دانـش کـافی در های نظام قضائی ایران به تبعیت از آموزه

خصوص شخ  بازجو را در قوانین خود پیش بینی کرده است. ایـن امـر حـاکی از 

مزبور در تضمین حقوق و امنیت قضائی  توجه قانونگاار ایران به اهمیت و تأثیر اصل

شـهروندی  حفـظ حقـوق و مشـروع هـایآزادی به احترام قانون ۱۳بند افراد است. 

 و اصـول بـر مبتنـی بایـد ها،بازجویی و تحقیقات»مقرر داشته:  ۱۷/۳۱/۱۰۹۱ مصوب

 کسـانی بـا و گیرد صورت لازم نظارت و قبلی هایآموزشقانونی و  علمی هایشیوه

 خـلاف هایروش به خود وظایف اجرای در و گرفته را نادیده مقررات و باتترتی که

 «.گیرد صورت جدی برخوردبر اساس قانون  اند،شده متوسل آن

دهـد سـپس هـر بازپرس طبق مقررات تعلیمات لازم را به ضابطان دادگستری می

دگسـتری اقدام قانونی را برای کشف جرم لازم بداند با نظارت خـود، بـه ضـابطان دا

 کیفری( دادرسی آیین قانون ۷۹ دهد. )مادهارجاع می

 بـا لازم هـایمهـارت فراگیـری بـه منـوط دادگسـتری، ضـابط عنوان زیرا احراز
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 ویـژه کـارت تحصـیل و مربـوط قضـائی مرجع نظر زیر آموزشی هایدوره گاراندن

 اشـخاص سـوی از گرفتـه صورت اقدامات و است، و تحقیقات دادگستری ضابطان

 آیـین قـانون ۰۳ )مـاده .اسـت اعتبـار بـدون قـانونی نظر از و ممنوع کارت، این دفاق

کیفری( تخلف از این ماده علاوه بر بی اعتباری تحقیقات و اقدامات صورت  دادرسی

 خدمات از انفصال سال یک تا ماه سه به محکومیت موجب»، ۶۰گرفته، به استناد ماده 

 «.است دولتی

 هـایدوره مسـتمر طـور بـه اسـت مکلـف دادستان» ،۰۳ماده  ۱ به موجب تبصره

 بـرای قـانونی وظایف ایفام و لازم هایمهارت کسب جهت را خدمت حین آموزشی

 «.نماید برگزار دادگستری ضابطان

 و زنـان از تحقیقـات و بـازجویی»کیفـری:  دادرسی آیین قانون 1۱ به استناد ماده

بـه « .شـود ... انجام زن دیده آموزش ضابطان توسط باید امکان در صورت نابالغ افراد

 یـک تـا مـاه سه به محکومیت موجب»، تخلف از مقررات مواد ماکور ۶۰استناد ماده 

 «.است دولتی خدمات از انفصال سال

 . مدیریت زمان در بازجویی2-2

بازجویی باید در مهلت معقول و متعارف صورت گیرد. بازجو و محقـق، نیـاز بـه 

بزهکاران مواجه شده، چه بسا آزار روحـی فراوانـی  با جرایم وصبر و حلم دارد، زیرا 

بیند و باید صبور باشد و با صبر و حوصله از متهم بازجویی کنـد، در فرایند تحقیق می

تا بتواند حقیقت را کشف نماید. از اظهار نظر سطحی پرهیز نماید و تحقیق و بررسی 

. البته صبور بودن بازجو به معنـای را برای کشف حقایق و رفع ابهام وظیفه خود بداند

 ۰طولانی شدن دادرسی نیست، به ویژه در تحقیقات مقـدماتی کـه قانونگـاار )مـاده 
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قانون آیـین دادرسـی کیفـری( اصـل را بـر سـرعت اعـلام نمـوده اسـت. برخـی از 

هـای بی صبری شـاید بـرای کارآگاهـان در انجـام مأموریـت»اند: نویسندگان نگاشته

گادجانسـون، )«. باشد، اما هنگام بازجویی از افراد مانع جدی اسـتخاص یک امتیاز 

۱۰۷۶ :۷۵) 

هایی که مربوط به حق الناس است، موجب تضـییع بازجویی شتاب زده در پرونده

هایی که دارای جنبه حق الهـی و حـق عامـه اسـت، شود و در پروندهحقوق مردم می

و در هر مورد با توجه به حاکمیـت اصـل رود حقوق الهی و حقوق عمومی از بین می

کند بازجویی فارغ از عجله صورت پایرد و در زمانی کـه برائت ضرورت ایجاب می

برای تحقیق تعیین شده است زوایای مختلف و پنهـان، بـازجویی شـود. زیـرا آثـار و 

نتایج تحقیق بازجو در مراحـل دیگـر حسـب مـورد در دادسـرا و دادگـاه )بـدوی و 

 ،کند. چه بسا بازجویی شـتابزدهو دیوان عالی کشور ظهور و بروز پیدا میتجدیدنظر( 

طولانی شدن دادرسی را به دنبال داشته باشد. چه در دادسرا باعـث اعـاده پرونـده بـه 

ضابط گردد، یا دادگاه کیفری و یا دادگاه تجدیدنظر و در مواردی دیوان عـالی کشـور 

که موضوع فوق علاوه بر تأکیـد قانونگـاار، تحقیقات را ناق  بداند، قابل توجه این 

 در متون دینی و منابع فقهی شیعه تأکید شده است.

گوید دیگری بـه دو نفر را دید که یکی می 7حضرت داود»فرمودند:  7امام هشتم

من ظلم کرده و گوسفند مرا گرفته است، زود نظر داد و عجله کرد و فرمود: او بـه تـو 

بایسـت تقاضـای مـی درخواست کرده است. در حالی کـهظلم کرده که حیوان تو را 

کرد که آیا کلام این شخ  را قبـول دارد نمود و از طرف مقابل نیز سوال میشاهد می

یا خیر ولی چنین نکرد به همین جهت خدای متعال بـه شـدت او را سـرزنش نمـوده 
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 (۱۰۱و  ۱۵/۱۱۵: ۱1۳۷)حر عاملی، «. است

ک اشتر از جمله شرایطی که برای قاضی بر شـمرده انـد: به مال 7در نامه امام علی

کهُ  لاَ  وَ » نکنـد.  خشمگین را او یکدیگر با مخالفان برخورد که ؛ و کسی«ال خُصُومُ  تمَُح 

 صدر در برابر مردم و مراجعه کنندگان باشد.  ۀ( یعنی دارای سع۷۰)نهج البلاغه، نامه 

 مهلـت تـرین کوتـاه در ... باید ئیقضا مراجع»کیفری:  دادرسی آیین قانون ۰ ماده

 اختلال ایجاد باعث که اقدامی هر از و نمایند اتخاذ مقتضی تصمیم و رسیدگی ممکن،

 «.کنند جلوگیری شود،می کیفری دادرسی فرآیند شدن طولانی یا

سرعت در جمع آوری دلایل از جمله اخا شهادت شهود، کسب اطلاع از مطلعـان 

 نهاده شود.ها شود سنگ بنای تحقیقات مبتنی بر واقعیتو ضبط دلایل مادی، سبب می

سرعت در حضور ضابطان و دیگر مقامات تحقیق در صحنه جرم به اخا شـهادت 

کنـد. دقیق و کسب اطلاعات واقعی، همچنین دسـتیابی زودتـر بـه مـتهم کمـک مـی

قـانون آیـین دادرسـی کیفـری تصـریح کـرده اسـت:  ۷1قانونگاار به موجـب مـاده 

 مـانع تعطیـل ایـام و شـود انجـام مستمر نحو به و سرعت به باید مقدماتی تتحقیقا»

 «.نیست آن انجام

سرعت در تحقیقات مقدماتی باید با دقت باشد؛ زیـرا شـتاب و بـی دقتـی نتیجـه 

مقرر داشته است بـا همکـاری ضـابطان حکایـت از  ۷۹مثبتی در پی ندارد. اینکه ماده 

را از نظـر عملـی ممکـن اسـت مقـدور نباشـد این دارد که به سرعت انجام شود زیـ

 (۱/۰۳: ۱۰۷۶بازپرس به تنهایی اقدام کند. )طهماسبی، 

 از جلـوگیری برای است مکلف کیفری بازپرس دادرسی آیین قانون ۷۷ طبق ماده

 آوری جمـع و تحصیل در و آورد عمل به را فوری اقدامات جرم، علائم و آثار امحای
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 .نکند تاخیر جرم وقوع ادله

قـانون  ۱۳۶برای دارندگان ابلاغ قضایی در تبصـره مـاده  ۷۷مانت اجرای ماده ض

آیین دادرسی کیفری بیان شده است. تخلف از این ماده ... موجب تخلف انتظـامی تـا 

 درجه چهار است. 

قـانون  ۶۰ضمانت اجرای تخلف ضابطان دادگستری از مقررات مـاکور در مـاده 

   آیین دادرسی کیفری بیان شده است.

 . بازجویی نکردن در حال غضب و خشم2-3

بازجو نباید در حال خشم بازجویی کند. بازجو و بازپرس باید در شرایط عـادی و 

در حالی که از نظر روحی و روانی در آرامش کامل است به بازجویی از متهم بپـردازد 

ق های خشونت آمیز پرهیز نماید. این امر هم تکلیف بازجو است و هم حـو از روش

بخش از او تحقیق شود. تـا مـتهم متهم که در یک فضای عاری از خشم و تنش و آرام

های مطرح شده را پاسخ دهد، تا ضـمن رعایـت کرامـت انسـانی او دادرسـی پرسش

تواند باعث تشدید نگاه انتقـادی و بـدگمانی بـه می خشم»عادلانه تضمین شود؛ زیرا 

کتابهای راهنمای بـازجویی ( »۱۷۶: ۱۰۷۶ادجانسون، گ« )او شود.های بازجو و انگیزه

عموماً اذعان دارند که خشم، چه از سوی متهم و چه از سوی بـازجو، یـک احسـاس 

نامطلوب در جریان بازجویی است، زیرا مانع برقراری ارتبـاط سـازنده میـان مـتهم و 

د شود. تفاهم، اعتمـاد و همکـاری اجـزای ضـروری بـرای موفقیـت فراینـبازجو می

شود. احسـاس خشـم و سـوم ظـن، در ایـن رونـد اخـتلال ایجـاد بازجویی تلقی می

 (۷1: ۱۰۷۶گادجانسون، « )کند.می

 بـرای هـاانسـان هیجـانی رفتارهـای و حالات ترین عمده از در روانشناسی یکی
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 بـه را نـاگواری پیامدهای تواندمی که است پرخاشگری و خشم شان،نیازهای ارضای

 و انحرافـات هـا،نابسـامانی جـرائم، از بسـیاری ریشـه جهاتی از و باشد اشتهد همراه

 (۹۷-۶۳ :۱1۳۳ کرد. )امیدعلی، تیر وجوجست  امر این در توانمی را هاجنگ

در کتب اخلاقی، خشم و غضب از صفات رذیله انسانی است. این صـفت عـلاوه 

شـماتت مسـلمین، سـر بر این که از صفات خبیثه است، آثـار قبیحـی ماننـد دشـنام، 

مسلمین را فاش کردن، سخریه و استهزام به مسلمانان بـر آن مترتـب اسـت. )نراقـی، 

۱۰۷۳ :۱۱۳) 

 در روایات معصومان علیهم السلام، از قضاوت در هنگام غضب نهی شده است:

هر کس بـه کـار قضـا اشـتغال »فرمودند:  6پیامبر گرامی اسلام حضرت محمد

 (۱۱۰/ ۱۵: ۱1۳۷)حرعاملی، «. غضب قضاوت ننمایددارد، هرگز در حال خشم و 

اگر غضب نمودی برخیز راه برو »حضرت امیر المؤمنین به شریح قاضی فرمودند: 

 (۱۱۰/ ۱۵: ۱1۳۷)حرعاملی، «. و هرگز در حال عصبانیت و خشم قضاوت ننما

امـا از آنجـا کـه  انـد،اگر چه احادیث شریف فوق در خصوص قاضی صادر شده

کند و شیوه تحقیق او در صدور حکم مؤثر است ایند دادرسی مداخله میبازجو در فر

شود، وانگهی برای تأثیر نفوذ کلام، اصلاح مجرمان و شامل سایر کنشگران کیفری می

پیشگیری از تکرار جرم به وسیله مـتهم رعایـت حلـم و ادب و متانـت مـورد تأکیـد 

ین که در هنگام غصب و خشـم، از ا 6پیشوایان دین بوده است. چنانکه پیامبر اکرم

 (۱۹/1۹: ۱1۳۷کسی را بخواهند ادب کنند نهی کرده است. )حرعاملی، 

ها در اسلام اصلاح مجرمـان اسـت و بـازجویی در حـال یکی از اهداف مجازات

 خشم و غضب با اصلاح و تربیت افراد سازگاری ندارد.
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 . داشتن تعادل روحی و روانی2-4

ای جـز دارای تعادل جسمی و روحی باشد، و دغدغه بازجو در حال بازجویی باید

بازجویی نداشته باشد. بازجو نباید در حـال گرسـنگی، تشـنگی، تـرس، اضـطراب و 

 خوف، اکراه و اجبار و ... به تحقیق و بازجویی مشغول شود.

در مجلـس قضـا »به شریح قاضی فرمودند:  7در این خصوص امیرالمؤمنین علی

( اگرچـه ۱۱۰/ ۱۵: ۱1۳۷)حرعـاملی، «. آن غاا خورده باشی ننشین مگر آن که قبل از

خطاب حدیث شریف فوق به شریح قاضی است، امـا نیـک روشـن اسـت، نـه غـاا 

خوردن در این روایت خصوصیتی دارد و نه شریح قاضی و حتـی قاضـی بـودن هـم 

شـود کـه در مقـام انجـام کـاری باشـند کـه خصوصیتی ندارد، بلکه شامل کسانی می

دقت است و یا در صدد احقاق حق مردم و کشف حقیقت باشـند و نبایـد در  نیازمند

حال گرسنگی یا تشنگی یا هر آنچه که در اعمال و رفتار او ممکن اسـت تـأثیر گـاار 

 (۱۳۱: ۱۰۷۱باشد. )عابدی، 

دارد و دادرسی عادلانه محقـق می تمرکز نداشتن بازجو او را از کشف حقیقت باز

 شود. نمی

 ی. بی طرف2-5

طرف، غیـر متعصـب و منصـف باشـد و از اسـتقلال بازجو باید در رفتار خود بی

قاعـده رفتـار »برخوردار بوده و توصیه پایر نباشد. از جمله قواعد دادرسـی عادلانـه 

گـردد. مـی طرفـی دادرس اسـتنتاجاست، قاعده ماکور از اصل بی« مساوی با طرفین

 ایـَ »هـوای نفـس دانسـته اسـت،  قرآن کریم شرط قضاوت صحیح را عدم پیروی از

ِ  جَعَل ناَكَ  إِناّ دَاوُودُ  ضِ  یفِ  فَ ً یخَل رَ  کمُ   الأ  (، ۱۶(؛ ۰۹)ص ؛ )...«بـِال حَق   النـّاسِ  نَ ی  بـَ فَـاح 
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 میـان در پـس دادیـم؛ قـرار زمین در( خود نماینده) و خلیفه را تو ما! داوود ای»یعنی 

اسـت و هرگونـه  بـه حـق داوری شاخ  شریفه، ۀدر این آی» کن، داوری بحق مردم

کند؛ و حکم به غیر از آنچه از می تمایل به عدم اجرای آن قاضی را از بی طرفی خارج

کمُ  یَ  لمَ   وَمَن  »... سوی وی مقرر شده را ظلم پنداشته است:  ُ  أَن زَلَ  بمَِا ح   هُـمُ  فأَُولئَكَِ  الّلَ

 چنـین کنـد حکـم فرسـتاده خدا آنچه خلاف به کس ( هر1۷(؛ ۷؛ )مائده )«الظّالمُِونَ 

   بود. خواهد ستمکاران از کسی

رعایت بی طرفی سنگ بنایی است که تفکیک مرحله تحقیقات مقدماتی از مرحله 

طرفـی و تعقیب بر آن نهاده شده است. بر این اساس بازپرس و بـازجو در کمـال بـی

ت مقدماتی را بدون تمایل به احد از اصحاب دعوا و بدون هرگونه جانبداری، تحقیقا

 فـرق اسـت مـتهم ضـرر یـا نفـع به که احوالی و اوضاع کشف در و »...انجام دهند. 

 مـوقتی قـوانین 11 کیفری( ایـن امـر در مـاده دادرسی آیین قانون ۷۰)ماده « .نگاارد

نیز تأکید شده است. بـازجو موظـف  ۱۱۷۱ (کیفری دادرسی آیین) جزایی محاکمات

 (۱۹ - ۱۵/ ۱: ۱۰۷۶)طهماسبی، است فقط در کشف حقیقت بکوشد. 

های تلقینی یا همراه بـا اغفـال، طرفی خارج کند؛ مانند پرسشآنچه بازجو را از بی

کیفـری( ضـمانت  دادرسـی آیـین قـانون ۱۷۷اکراه و اجبار متهم ممنوع است. )ماده 

 قـانون این ۱۷۷ماده  مقررات از تخلف»ذکر شده است:  ۱۷۶اجرای این ماده در ماده 

 «.است چهار درجه تا انتظامی حکومیتم موجب

اسـت، عـدم « اصل تسـاوی افـراد در برابـر قـانون»از اصول مهم دادرسی عادلانه 

طرفی موجب خروج از این اصل است. این اصل مبتنی بـر ایـن اسـت کـه رعایت بی

دانـد. )حجـرات های دینی اسلام معیار برتری افراد را تنها در تقـوای الهـی مـیآموزه
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« التسـوی  بـین الخصـمین»(؛ در منابع فقهی در خصوص وظایف قاضی بـه ۱۰(؛ 1۷)

 بایـد دعـوا، طرفین با مواجهه در که است این قضات از جمله وظیفه»تأکید کرده اند: 

 (1/۵۱ ق، ه 1۳۹)حلیّ، « .نماید رعایت را مساوات و عدالت

 و تفاوت ههیچگون دعوا، طرفین با برخورد در که است این تساوی این از مقصود 

   .باشد نداشته وجود تمایزی

اند )حلـّی، داده آن وجوب به حکم فقها از گروهی خصمین بین تساوی مسأله در

 ( که1۳/۱1۱: ۱1۳1)نجفی،  اند،دانسته مستحب را آن نیز گروهی و (1/۵۱ ق، ه 1۳۹

هـا مبنـای هـر دو گـروه از فق .گرددبازمی ایشان استنباط تفاوت به فتوی اختلاف این

 .روایت نقل شده از معصومان علیهم السلام است

 و گفـتن سخن و کردن نگاه در»است:  نقل شده 7به عنوان نمونه از حضرت علی

 توسـت، بیقر کس آن تا باش داشته مساوات و برابرى مسلمانان انیم نشستن، محل

: ۱1۱۷)کلینـی، « نباشـد. عـدالت از دیـنوم دشمنت، و باشد نداشته لیم و فیح طمع

 در مسـلمان اسـت، انیقاض براى دستورالعملی ات،یروا نیا مضمون چون( »۱1/۶۷۰

 اسـلامی، محکمـه در دعـاوى اغلب که است درست. کنندمی قضاوت که موردى هر

 فـرض نیـا بـه عمومـات انصراف موجب وجودى، غلبه نیا اما است، مسلمانان نیب

 تییخصوص اتیروا نیا از خیبر در «نیالمسلم نیب» دیق زین جهت نیهم به. شودنمی

 (۱۱۰-۱۱۱)جمعی از مؤلفان، بی تا: « .گردد عمومات نیا مخص  تا ندارد

بر اساس روایات، در صورت قائل شدن به وجـوب تسـاوی بـین الخصـمین یـا  

 طرفی امر مطلوبی است.استحباب آن، مساوی برخورد کردن و بی

 . رازداری2-6

شود امـا در ز صفات پسندیده محسوب میرازداری و حفظ اسرار در علم اخلاق ا
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ای از مشاغل بر رعایت آن تأکید بیشتری شده اسـت. در مراحـل تحقیـق، اسـرار پاره

مردم و اطلاعات پرونده نزد بازجو امانت است و اخلاقاً و قانوناً باید نسبت به حفـظ 

وصی بند باشد؛ زیرا فاش ساختن اسرار از موجبات نقض حریم خصها مقید و پایآن

است. رازداری بازجو از فضایل اخلاقی است و فاش کـردن راز اصـحاب پرونـده از 

اخلاقیات ماموم است و در مقررات موجود ممنوع و آنچـه از عیـوب مـردم متوجـه 

شود، نزد او امانت است و نباید اسرار آنان را فاش کند. رازداری و کتمان اسـرار و می

وی و اخـروی دارد کـه در کـلام گهربـار پوشاندن عیوب اشخاص، آثـار مثبـت دنیـ

 معصومان علیهم السلام به برخی از آنها اشاره شده است.

تـا »فرمایـد: خطاب به مالک اشتر از کارگزاران حکومت علوی مـی 7امیر مؤمنان

توانی عیوب و زشتیهای مردم را بپوشان تا خدا هم عیوب تو را بپوشاند؛ عیبی کـه می

 (۷۰)نهج البلاغه، نامه « بماند.دوست داری از مردم مخفی 

کسی که اسرار برادر مسلمان خـود را بپوشـاند »فرماید: می 7امام موسی بن جعفر

ای نیسـت، زیـر سـایه عـرش خـدا قـرار در روز قیامت که جز سایه خدا هیچ سـایه

 (  1۰1: ۱1۳۷ضی، ی)عر« گیرد.می

حق ندارد... دنبـال  هیچ کس»فرمان هشت ماده دستور دادند:  ۶امام خمینی در بند 

اسرار مردم باشد و تجسس از گناهان غیر نماید یا اسراری که از غیر به او رسیده و لو 

 (۱1۳: ۱۵برای یک نفر فاش نکند. )امام خمینی، 

رعایت حقوق اصحاب دعوا از جمله حقوق شناخته شده آنان است، حفظ اسـرار 

ز اسـباب اطمینـان آنـان اسـت مراجعان به دستگاه قضایی و نزد ضابطان دادگستری ا

عدم توجه به این امر سبب سلب اعتماد شهروندان نسبت به حافظان عدالت و کاهش 
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صداقت و در بسیاری از موارد عدم مراجعه به آنان خواهد بود و فقدان مأمن و ملجـأ 

مردم خواهد شد، نتیجه آن انتقام خصوصـی نظـم، و امنیـت جامعـه بـه خطـر افتـد. 

این امر را جرم انگاری کرده و برای آن ضـمانت اجـرای کیفـری در قانونگاار نقض 

 نظر گرفته است.

قانون قـانون آیـین دادرسـی  ۱۱۷و  ۰۷و  1۳قانونگاار ایران به این مورد در مواد 

 کیفری اشاره کرده است. 

های دینی و اخلاقی، در قوانین برای کسانی که اسـرار دیگـران را علاوه بر توصیه

کیفـری مقـرر  دادرسـی آیـین قـانون ۷۱ مجازات تعیین شده است. مـادهافشا نمایند 

 کـه اشخاصـی ...کلیه گیردمی صورت محرمانه صورت به مقدماتی تحقیقات»داشته: 

 در و هسـتند اسـرار ایـن حفـظ به موظف دارند حضور مقدماتی تحقیقات جریان در

 «.شوندمی محکومای حرفه و شغلی اسرار افشای جرم مجازات به تخلف، صورت

قانون مجازات اسـلامی اسـت، مـاده فـوق  ۶1۹ضمانت اجرای ماده ماکور، ماده 

 شـوندمی اسرار محرم خود حرفه یا شغل مناسبت به که کسانی کلیه»... دارد: مقرر می

 یـک تـا روز یـک و ماه سه به کنند افشا را مردم اسرار قانونی،موارد  از غیر در گاه هر

محکـوم  نقدی جزای ریال میلیون شش تا هزار پانصد و میلیون یک به یا و حبس سال

 «.شوندمی

مبنای تعزیر ماکور، نهی معصومان علیهم السلام از افشای اسـرار دیگـران اسـت. 

به کسی که به تو اعتماد کند، خیانت مکن، اگرچه به تو خیانـت »فرمودند:  7امام علی

 (۵۱/۱۱۳ا: )مجلسی، بی ت«. کرده باشد و سر او را فاش مکن

اباذر، مجـالس امانـت هسـتند و افشـام سـر بـرادرت »پیامبر گرامی اسلام فرمود: 
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 (۵1/۹۷)مجلسی، بی تا: «. خیانت است

نهی در روایات فوق، دال بر حرمت است و هر کاری که شرعاً حرام باشـد فاعـل 

 آن مستحق تعزیر است.

 پرهیز از هتک حرمت متهم. 2-7

نسبت  و شکنجه فحاشی رگونه توهین، تمسخر، استهزا،از هبازجو و بازپرس باید 

بپرهیزد، زیرا انسان دارای کرامت ذاتی است، باید کرامت او در هـر وضـعیتی  متهمبه 

مورد احترام قرار گیرد. چون انسان علاوه بـر تکلیـف رابطـه اخلاقـی بـا دیگـران و 

قـرار دهـد، پاسداشت کرامت آنان، مکلف است کرامت انسانی خود را هم مـد نظـر 

بـدگویی شـده او که به  است بدگویی به دیگران نقض کرامت خود انسان و شخصی

 متهم حق برخورداری از رفتاری منطبـق بـا حیثیـت ذاتـی انسـان رااز آنجا که  است.

پرداختـه شـده اسـت از بـه آن در مقررات بین المللی راجع به حقوق بشر نیـز  دارد؛

 ۱۳و مـاده  ۱۷۶۶ن المللی حقوق مـدنی و سیاسـی میثاق بی ۱۳توان به ماده جمله می

 یـا سخت، یا آمیز هـ اشاره کرد که از رفتار حقارت ۱1۱۱اعلامیه اسلامی حقوق بشر 

 افراد دستگیر شده منع نموده است. انسانی، حیثیت منافی

 و حرمـت هتـک»مقرر داشته اسـت:  ۰۷قانون اساسی جمهوری اسلامی در اصل 

 هـر بـه شـده، تبعیـد یـا زنـدانی بازداشـت، دستگیر، نونقا حکم به که کسی حیثیت

به نظر حقودانـان منظـور از هتـک « .است مجازات موجب و ممنوع باشد که صورت

از اعمـال هرگونـه خشـونت و سـلب »حرمت و حیثیت در این اصل عبارت اسـت: 

آزادی از شخ  بجز آنچه قانون معین کرده اسـت، مثـل کتـک زدن، شـکنجه و آزار 

ستهزام و توهین نمودن، دشنام دادن و یـا تحـت فشـار گااشـتن مثـل نـدادن کردن، ا
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خوراک، آب، پوشاک و درمان و خلاصه و هرگونه بی حرمتی که مغـایر بـا شـئون و 

قانون اساسی مقـرر  ۰۹اصل  (۶۱: ۱۰۹۱)طباطبایی مؤتمنی، « باشد.اصول انسانیت می

 اجبـار اسـت ممنـوع اطـلاع کسـب یـا و اقـرار گرفتن برای شکنجه هرگونه»داشته: 

 سـوگندی و اقـرار و شهادت چنین و نیست مجاز سوگند یا اقرار شهادت به شخ 

 افـراد بـه آزار و تیـاذ گونه هر ملااس مقدس شرع نظر از« .است اعتبار و ارزش فاقد

 بـر یمبتن اقرار و( ۷۵۶-۰/۷۵۵، ۱۰۵۷)منتظری،  است حرام آن، غیر و شکنجه از اعم

 .ندارد یشرع عتبارا اجبار و اکراه

شهروندی مقرر شـده  حقوق حفظ و مشروع آزادیهای به احترام قانون ۶در بند 

 نظیـر افـراد ایـاای از تحقیـق، و اسـتطلاع یا بازجویی و دستگیری جریان در»است: 

 ۷۵۹ مـاده «گـردد. اجتنـاب آنـان، بـه استخفاف و تحقیر اعضام، سایر چشم و بستن

 مستخدمین از یک هر (بازدارنده هایمجازات و راتتعزی) اسلامی مجازات قانون

 او کند اقرار به مجبور را متهمی اینکه برای دولتی قضائی غیر یا قضائی مامورین و

 حبس به مورد حسب دیه پرداخت یا قصاص بر علاوه نماید بدنی آزار و اذیت را

 دسـتور خصـوص ایـن در کسی چنانچه و میگردد محکوم سال سه تا ماه شش از

 اگـر و شـد خواهد محکوم ماکور حبس مجازات به دهنده دستور فقط باشد داده

 قتل آمر مجازات آمر و قاتل مجازات مباشر کند فوت آزار و اذیت واسطه به متهم

 .داشت خواهد را

 آیـین قـانون ۶۳ از جمله ایاای افراد، تـوهین و تحقیـر آنـان اسـت، کـه در مـاده

 در»بازجویی منع شده است آنجا که مقـرر شـده:  کیفری از توهین در هنگام دادرسی

 «.است ممنوع ... موهن، کلمات از استفاده ...،ها بازجویی
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 رعایـت کیفـری، دادرسـی مراحل تمام در»کیفری:  دادرسی آیین قانون ۵در ماده 

 حقـوق حفـظ و مشـروع هـایآزادی بـه احتـرام قـانون» در مقرر شهروندی حقوق

 دادگسـتری ضابطان قضائی، مقامات تمام سوی از« ۱۷/۳۱/۱۰۹۰ مصوب شهروندی

 بـر علاوه متخلفان. است الزامی دارند، مداخله دادرسی فرآیند در که اشخاصی سایر و

 اسـلامی مجـازات قـانون (۷۵۳) مـاده در مقـرر مجـازات به وارده، خسارات جبران

آن  رمگـ شوند،می محکوم ۳۱/۳۰/۱۰۵۷مصوب ( بازدارندههای مجازات و تعزیرات)

 «.باشد شده مقرر شدیدتری مجازات قوانین سایر در که

 . شهامت داشتن در پذیرش خطا2-8

بازجو باید خود را مسئول عملکرد حرفه خویش دانسته و دقـت کنـد تـا در سـیر 

مراحل تحقیق حقی ضایع نشود. اشتباه و خطا در فرایند رسیدگی قضایی و از سـوی 

دگی امر اجتنـاب ناپـایری اسـت. برخـی از کنشگران کیفری در مراحل مختلف رسی

تـوان یـک به دشواری مـی»نویسندگان در خصوص سوم اجرای عدالت نگاشته اند: 

هـای نظام قضایی عاری از سوم اجرای عدالت را تصـور کـرد. در واقـع، همـه نظـام

ای و چه تحقیقی، ذاتاً خطا پایرنـد و تـا زمـانی کـه ابـزاری بـرای قضایی، چه مقابله

ی قطعی مجرم کشف شود احتمالاً این چنـین خواهـد مانـد. پـایرش مبنـایی شناسای

های قضایی، پیش شرط شناسایی و رویارویی صحیح بـا مـوارد خطاپایری ذاتی نظام

( ایـن امـر در مقـررات قـانونی ۱۰۳: ۱۰۷۶گادجانسون، « )سوم اجرای عدالت است.

قـانون  ۱۷۷کیفـری: در مـاده  مورد توجه قانونگـاار واقـع شـده اسـت. در مقـررات

هرگاه به امر غیرقانونی یکی از مقامات رسمی، جرمـی واقـع شـود »مجازات اسلامی 

افزون بـر ایـن، در بخـش ...«. شوندآمر و مامور به مجازات مقرر در قانون محکوم می
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علـت اشـتباه قابـل  لکن ماموری که امر آمر را بـه»دوم ماده ماکور، مقرر شده است: 

شود و در دیـه و که قانونی است، اجرام کرده باشد، مجازات نمی به تصور اینقبول و 

اشـتباه » ۀاین موضوع، اگر مـأمور در نتیجـ ۀبر پای« .ضمان تابع مقررات مربوطه است

، دستور آمر را انجام دهد، نـه «)اشتباه اجتناب ناپایر( و از روی حسن نیت قابل قبول

اداری؛ ولی از جهت دیه و مسئولیت مدنی تـابع  مسئولیت کیفری دارد و نه مسئولیت

مقررات مربوطه است و باید به صورت مـوردی بررسـی و شـخ  مسـئول معلـوم 

 (۱۰۱-۱۰۱: ۱1۳۳گردد.)منصور آبادی، 

در صورت بروز خطا و اشتباه از سوی بازجو، بازجو اخلاقاً باید از چنان شهامتی  

 رد.برخوردار باشد که نتیجه اشتباه خود را بپای

قاعـده »بازجو اگر در تنظیم پرونده قصور کرد و اشتباهی مرتکب شد، مسـتند بـه 

ضامن است و اگر از رهگار این امر متهم به نـا حـق محکـوم شـود مسـئول « تسبیب

خواهد بود. اگر بازجو در تنظیم پرونده کوتـاهی نکـرد، )تقصـیر( امـا در عـین حـال 

 و باید جبران خسارت نماید. اشتباهی رخ داد، دارای مسئولیت مدنی بوده

 . صداقت داشتن بازجو2-9

پردازد، و در کمال صداقت با توجه بـه می بازجو بر اساس قانون به تحقیق از متهم

 آیـین قـانون ۰۳ نمایـد. در مـادهمحتوای پرونده دستورهای مقام قضایی را اجرا مـی

 بـودن آن اسـت. اعتمـاد مـورد و وثاقت بر دادگستری، ضابط کیفری، عنوان دادرسی

هایی بـه او بازجو نباید برای جلب اعتماد متهم او را به اقرار به بزه تشویق کند، وعده»

بدهد تا اعتمادش را جلـب نمایـد و از او اقـرار بگیـرد. چـون روشـن اسـت چنـین 

تواند آن را عملی کنـد و باعـث سـلب هایی خارج از قدرت بازجو است و نمیوعده
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و در مراحل بعدی نیز با همین ذهنیت در مراجع قضایی حضور شود، اعتماد متهم می

 (۰۵ تا ۰1 از - صفحه 1: ۱۰۹۹)رضایی بنجار، « یابد.می

 نمایـد اعـلام مـتهم قانون آیین دادرسی کیفری بـه ۱۷۷تواند وفق ماده بازجو می

 فراهم دادگاه در را وی مجازات تخفیف موجبات تواندمی وی موثر همکاری یا اقرار

در مـاده  د و در صورت همکاری و یا اقرار مؤثر مراتب را صورت جلسـه نمایـد.ساز

 تحصیل معاونان، یا شرکا شناسایی در متهم مؤثر همکاری قانون مجازات اسلامی، ۰۹

 آن و اعـلام ارتکـاب بـرای رفتـه کار به یا جرم از حاصله اشیام و اموال کشف یا ادله

تخفیـف  از جهـات رسـیدگی و تحقیق در حین وی مؤثر اقرار یا تعقیب از قبل متهم

 باشند.می

 گیرینتیجه

توان گفت که بازجو به مناسبت شغل و حرفه از مجموع مباحث مطرح شده می

بازجویی باید متصف به صفاتی باشد، وجود این صفات برای بازجو نه تنها یک کمال 

المللی مربوط این قواعد در اسناد بین  شود بلکه ضرورت قانونی است.محسوب می

 و مقررات داخلی مورد توجه قانونگاار قرار گرفته است. به حقوق بشر و قوانین

و  هـای اخلاقـی، حفـظ کرامـتاز این رو لازم است برای دست یـابی بـه ارزش

ای، رعایـت مـوازین قـانونی و های اجتماعی، پیشبرد اخلاق حرفهصیانت از سرمایه

متهم بردباری و سعه صدر، رعایـت اصـل  شرعی، حقوق شهروندی و حسن رفتار با

ها، مورد توجه بازجو قرار گیرد. احساسات بازجو در مواجهـه بـا طرفی در پروندهبی

متهمان کنترل شود، تا بازجویی از مسیر صحیح آن منحرف نشود. ملاحظات تبعـیض 

 ای دخالت داده نشود.آمیز در امور حرفه
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نون پرهیز نماید تا به اصحاب پرونده توهین بازجو از اقدامات مغایر با اخلاق و قا

 و تحقیر نشود.

هـای بازجو باید پیوسته در امر دانش افزایی بکوشد و پرهیز از خشـونت و روش

 خود قرار دهد. خشونت آمیز را نصب العین

نسبت به عملکرد خود، به جان، مال و ناموس طرفین پرونـده، مـورد توجـه قـرار 

 تا حق کسی ضایع نشود. را، اصلی اجتناب ناپایر بداند، داده و اصل مسئولیت پایری

عـلاوه بـر نقـ  و بـی اعتبـاری تحقیقـات،  فقدان و عدم رعایت صفات بازجو

ای از موارد به خاطر نقض قـوانین و موجب تأثر وجدان و پاداش روز جزا، و در پاره

ضـمانت مقررات و انحراف از دادرسی عادلانه، نقض کرامت انسـانی اسـت و دارای 

 اجرای مادی و اجتماعی )مدنی و کیفری( است.
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 المستخلفات

 المراجعة و النقد الشبكة الدلالية للمفاهيم الدينية و الأخلاقية في القرآن 
 من وجهة نظر إيزوتسو

  بحوث العلوم والثقاف  الإسلامی . / أستاذ مساعد بمعهد یانمحمد اکبر یدالس

 الملخص

و الدینی  مع المفاهیم الأخلاقیـ  قضـی  واضـح   یهالمفاهیم العقائد ینیبدو أن التمییز ب

بین المفکرین المسلمین، لکن إیزوتسو واجه تحدیاً لهاه المسـئله مـن خـلال اقتـراح 

دلالیـ ، تکـون . فـي هـاه الشـبک  الیـهنظری  الشبک  الدلالی  للمفاهیم الدینی  والعقائد

هي نفسها المفاهیم الأخلاقیـ  و تقـع فـي نفـس الشـبک  ،  لعقائدی المفاهیم الدینی  وا

وأحیاناً تصبح مرادف  بعضها لبعض. تنقسم المفاهیم الأخلاقی  فـي هـاه الشـبک  إلـی 

فئتین عامتین تقوم علی أساس الصراع الأساسي بین الکفـر والإیمـان، و بحسـبها فـإن 

تین مـن المـؤمنین مجمـوع لـیجمیع البشر في آیات القرآن ، علـی أسـاس التقسـیم إ

والکفار، لیس لدیهم أي صفات أخلاقی  مشترک . النقد الأول لهاا النوع مـن الشـبکات 

هو وجود الرجل المسلم کالحد الأوسط، له فضائل أخلاقی  جیدة و سیئ . علـی الـرغم 

من أن وجه  نظر إیزوتسو مقترح  بادعام استنادها للنسیج الداخلي للقرآن ، إلا أن هـاا 

لا یتوافق مع تعابیره الأخرى والآیات والتقالید الدینیـ  و یتعـارض مـع وجهـ   الادعام

النظر الشهیرة للمفکرین الإسلامیین ، و هو أیضًا موثق  علی النسیج الداخلي للنصوص 

الدینی . و وفقاً لهاه الانتقادات، فإن مقاربته لصف  الحلم و الجهل تواجـه أیضًـا العدیـد 

 من المشکلات.

 الشبک  الدلالی  ، المفاهیم الأخلاقی  ، المفاهیم الدینی ، التصنیف.  :الرئیسیةالکلمات
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 التبعية في الأخلاق من منظور التعاليم الإسلامية
 ، بجامع  فردوسي في مشهد یهمتعال/ دکتور في الحکمت المهرداد ندیمي

 .یرانالمسعودي / أستاذ قسم الفلسف  الإسلامی  والحکم  بجامع  الفردوسي  مشهد. ا جهانجیر

 الملخص

في الأخلاق المعیاری  ، وفقاً للمعیار الاي تم تقدیمه لتحدید حسن و قـبح الأفعـال 

( و اخـلاق یـّه، تشکلّ فئتین عامتین من النظریـات ، و همـا العواقبیـ  )الغائ یاریهالاخت

هي نهج یأخا في الاعتبار الخیر والشر و الصـواب و الخطـام یعتمـد  یوالاولالواجب  

هي نظری  لا تعتبر النتیج  فقـط کمعیـار  یهأخرى ، فإن الثان حی علی نتائج الفعل. من نا

للصواب والخطأ في تقییم العمل  البشري.  یعتبـر أحـد التفسـیرات المهمـ  والمـؤثرة 

قي ومعیار الخیر والشـر فـي الأفعـال البشـری  فـي للخلاق الواجب معیار العمل الأخلا

.. تهدف هاه المقال  إلـی بحـث فاًانسجامها وعدم انسجامها مع الواجبات المحددة سل

الأخلاق الإسلامی  في مواجه  هاین المقاربتین في الأخلاق المعیاری . یعتقد المؤلـف 

غرض ، في هاا البحـث ، مـع أن التعالیم الاسلام تدعم النهج الاول في الأخلاق. لهاا ال

و الهدف  خلاقيالإشارة إلی الهدف النهائي للأخلاق و بیان نوع العلاق  بین السلوك الأ

، سیظهر أنه من منظور التعالیم الإسلامی  ، فـإن النظریـ  الأخلاقیـ  لــ الإسـلام  یالنهائ

تي سـیتم شـرحها کانت من نظریات العواقبی  ، الا انها قرامة خاص  للنتیج  والعواقبی  ال

 .یقفي طول التحق

 .الأخلاق ، التبعی  ، المهم  ، الواقعی  ، الفعل الأخلاقي:  الرئیسیةالکلمات
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 ؛ المشاكل و العوائق الرئيسية تطبيق القاعدة الذهبية للأخلاق
 في البعد العواطف و الاميال
 الأخلاق الإسلامی .  شهید بهشتي في هسید هادي سهرابي/  خریج من جامع

 رحیم دهقان/  عضو هیئ  التدریس بجامع  شهید بهشتي.

 الملخص 
توصي القاعدة الاهبی  کقانون أخلاقي عام بما یلي: عامل الآخرین کما تحب أن 

یعاملوك في نفس الموقف. علی الرغم من موافق  الجمیع علی هاا القانون ، یبدو أن 

هناك نوعًا من الفجوة بین الرأي و العمل في هاا القانون. جزم من هاه الفجوة متجار 

لعاطفي البشري، والتي تحتاج إلی تحلیل. ما هي أهم في المشاکل المتعلق  بالبعُد ا

المعوقات المتعلق  بمیل الإنسان نحو تطبیق هاا القانون وما هي الحلول التي یمکن 

تقدیمها لحل هاه المعوقات. هاه هي المشکل  الأساسی  في هاا البحث والتي تم 

اتباع امیال النفس و  إجراؤها بالمنهج الوصفي ـ التحلیلي. تشیر نتائج البحث إلی: إن

الهوي، و ضعف الإرادة ، والتوافق مع الجمهور  من أکبر العقبات التي یجد هاه الفجوة 

بین الرأي و العمل في هاا القانون. وبنامً علی ذلك ، فإن إتقان العقل علی قوى الروح 

الأخرى ، وتحدید الأهداف والتخطیط والممارس  في تقوی  الإرادة ، وکالك تعزیز 

روح التضحی  بالنفس في المجتمع یکون من أهم الحلول في إزال  هاه المشاکل. 

لالك لا بد من الالتزام بهاا القانون بإزال  العوائق الماکورة بنامً علی الحلول الواردة في 

 هاا المقال.

 

 .: القاعدة الاهبی  ، الإنسان ، المجتمع ، مجال المیل ، الخیالیسیةالرئالکلمات
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 لأخلاقية لنظرية المشارکة إذن الولي وموافقة العذراء رشيده التأكيد الأدلة ا
 یعلى وجهة نظر آية الله جوادي آمل

 /  دکتوراه في التفسیر المقارن؛ التعاون العلمي مع معهد إسرام لبحوث علوم الوحيیمیاحسان ابراه

 ی؛العال یمللتعل ی زو)س( الحو هالمعصومی هسطح الرابع في مؤسس یف ه/ طالبیالسادات محسن نرجس

 اتجاه التفسیر المقارن.

 الملخص

اختلف فقهام الدین حول ولای  الأبّ علی البکر البالغ  رشیده أو استقلالها في الزواج. فـي 

بنظری  المشارک  من  ی،غضون ذلك، التزم بعض الفقهام المعاصرین مثل آی  الّلَ جوادي آمل

رضا البنت في عقد الزواج. وأصل هاا یقصد بها ضرورة موافق  الوالدین و ی؛منظورالوسط

في بعض دوس الأخلاقي وما یجب تجنبه، وهو ما یعتبـر شـرط إذن الأب  لنظرالقول هو ا

بالعارام الناضج  احتیاطًا )ولیس شرطًا للصواب(. المشکل  الرئیسی  في هـاا البحـث هـي 

رام رشیده، مـع التأکیـد دراس  الأدل  الأخلاقی  لنظری  المشارک  بإذن ولي الأمر وموافق  العا

آملي. طریق  جمع بیانات، المکتب  وطریق  المعالج ، وصفی   جواديعلی وجه  نظر آی  الّلَ 

الأمر برغبات الوليّ وتجنـب اسـتبداد الـرأي، وتحلیلی . بنامً علی نتائج البحث، اهتمام وليّ 

ة وعـدم الاسـتقرار مراعاة مصالح الوالدین من قبل الوليّ، منع الوالـدین مـن انهیـار الأسـر

حمای  شـرف وسـمع  الأسـرة مـن قبـل  علیها،یمن قبل مولّ  رالأمالاجتماعي، احترام وليّ 

علیهـا بالعـادات العرقیـ  والقبلیـ  هـي الأدلـ  الأخلاقیـ  لنظریـ  علیها، اهتمام موليّ موليّ 

فـي  فإن رشـیدة العـارام مسـتقل  یالمشارک . وتبین نتائج البحث أنه حسب العنوان الأول

الثانویـ  وانصـیاعًا  ین. لکن حسب العنـاوزواجالأمر لصح  الزواجها، ولا یشترط إذن وليّ 

 ضروريّ حرصًا علی الحیط .  الأمریلبعض المصالح والفساد الأخلاقي، فإن إذن ول

رشیدة البکـر، شـروط عقـد النکـاح،  الولي،إذن علیها،مولیّ یّ،ول :الرئیسیةالکلمات

 الأخلاقي. الفقه ی ،الأخلاقل الأد یاط،الاحتاصال 
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 مقدمة لصياغة نموذج التربية الفاضلة بناء على وثيقة التحول الأساسي للتعليم
 راد/ طالب دکتوراه في فلسف  التربی ؛ بجامع  بایام نور بطهران. )المؤلف المراسل(.  یموحد یمانسل

 یام نور بطهران./  الأستاذ و مدیر قسم العلوم التربوی  بجامع  بایرضا سرمد محمد

 / الأستاذ العلوم التربوی  ، بجامع  بایام نور ، طهران.یفرج الله مهران

 الملخص

تم إجرام هاا البحث باسـتراتیجی  الدراسـ  المکتبیـ  والمـنهج الوصـفي التحلیلـي 

بهدف تحلیل العملی  من أجل تحقیق المتطلبات اللازم  لتطویر نموذج للتعلیم الفاضل 

الأساسي. من خلال فحـ  مسـار تطـور الفضـیل  فـي سـیاق  قائم علی وثیق  التحول

التاریخ ، تم فح  القضی  الرئیسی  المتمثل  في تثقیف الشخ  الفاضل ومطابقتها مـع 

الشخ  المثالي لوثیق  التحول الأساسي. عد ترمیز المحتوى وتصنیفه وتحلیلـه ، کـان 

، بما في ذلك طبیع  الاعتراف قادرًا علی نماج  الفضیل  بنامً علی أسس التربی  الفاضل  

بالفضیل  والإیمان بها والکرام  المتأصل  والمکتسب  کجزم من الجهد التطـوعي لزراعـ  

واکتساب المعرف  و إیجـاد الوجـود والإرادة والرغبـ  فـي أدام العمـل. أسـس ببراعـ  

الأساس. لالك ، فقد تم تجمیع النموذج المقترح علی أسـاس أن المعلـم ، فـي مسـار 

وره ، یتعرف أولاً علی الفضیل  ویؤمن بها ویحقق الفهم الصحیح لوجوده ، ثم یجـد تط

شغفاً داخلیاً بها وللحیاة. شدة شغفه هي رغبته في أن یقود طواعی  للقیام بعمـل فاضـل 

 في العالم الخارجي.

، أصـول ، التربی  الفاضـل ، وثیق  التحول الجوهرينموذج الفضیل  :یسیةالرئالکلمات

 ، أخلاق الفضیل .، التربی  الأخلاقی ربی الت
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 الأخلاق المهنية للمحقق

 محمود  یوسف وند / الأستاذ المساعد بقسم الفقه العدلي؛ جامع  المصطفی العالمی ؛ قم . إیران.

 . إیران.محمد مهدي یوسف وند / ماجستیر في القانون الجنائي وعلم الجریم ؛ جامع  طهران؛  طهران

 ألملخص

في نظامات القانون الجنائي، وضع إطار أخلاقي لمهن  المحقق.  تناول هـاا البحـث 

التحقیق المقارن لأخلاقیات المحقق في القانون الإیرانـي مـن خـلال دراسـ  الأسـس 

، وهو مـن حیـث الأهـداف العملیـ  لاقی . وهو بحث نوعي بمنهج مقارنالفقهی  والأخ

بي. تشمل المعلومات التي تم جمعها تحلیـل ومن حیث أدوات البحث الوثائقي والمکت

 القوانین الجنائی  الإیرانی  والمصادر الفقهی .

، فإن المحقـق ، مثـل العدیـد مـن الوظـائف نتائج البحث في القانون الإیرانيوفقاً ل

والمهن ، لدیه قواعد أخلاقی  ؛ في حال  مخالف  القوانین الأخلاقی  ، بالإضاف  إلی انتهاك 

العادل  وعدم احترام کرام  الإنسان ، فإنه یتسبب في عااب ضـمیر المحقـق  الإجرامات

ویضمن التنفیا المادي والاجتماعي. نتیجـ  أخـلاق المحقـق محاکمـ  عادلـ  تحتـرم 

الکرام  الإنسانی  للمتهم. یؤدي عدم مراعاة القیم الأخلاقی  للمحقق إلـی عقوبـ  الحیـاة 

 ، وفي بعض الحالات تعویض المتهم.ناً العقوب ، وأحیاالآخرة وفي القانون الإیراني

 

 : آداب المهن  ، صفات المحقق ، المحاکم  العادله؛ اخلاق.یسیةالرئالکلمات
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Professional ethics of Interrogator 

Mahmoud Yousefvand 1 

Mohammad Mahdi Yousefvand 2 

 

Abstract 

There is an ethical framework for the profession of an investigator in criminal justice 

systems. Present adaptation has focused on the comparative investigation of 

interrogator's ethics in Iranian law by studying jurisprudence and ethics foundations, 

and it is a qualitative research with a comparative approach, which is in terms of 

practical goals and in terms of documentary and library research tools. The collected 

information includes the analysis of Iranian criminal laws and jurisprudence sources. 

According to the research findings in Iranian law, the interrogator, like many jobs and 

professions, has ethical rules; In case of violation of moral laws, in addition to violation 

of fair proceedings and lack of respect for human dignity, it causes torment of the 

interrogator's conscience and has a guarantee of material and social enforcement. The 

result of the interrogator's ethics is a fair trial and respecting the human dignity of the 

accused. Non-observance of moral values for the interrogator leads to otherworldly 

punishment, and in Iranian law, sometimes punishment and in some cases compensation 

to the accused. 

Key words: Professional Ethics, Characteristics of the interrogator, fair judgment. 
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An introduction to formulating a model of virtuous education based on 

the document of fundamental transformation of education 

Soleyman  MovahediRad 1 

Mohammad Reza Sarmadi 2 

Mehran Farajollahi 3 

Abstract  

This research was carried out with a library study strategy and a descriptive-analytical 

method with a view to the analysis of the process in order to obtain the necessary 

prerequisites for developing a model of virtuous education based on the document of 

fundamental transformation. By examining the course of evolution of virtues in the 

context of history, the main issue of educating a virtuous person was examined and 

matched with the ideal person of the document of fundamental transformation. After 

coding and categorizing and analyzing the content, he was able to model the virtue based 

on the foundations of virtuous education, including the nature to recognize and believe 

in virtue, inherent and acquired dignity as an aspect of voluntary effort to cultivate and 

acquire knowledge and existence, will and desire for Performing the actions of virtuous 

people is the foundation. Therefore, the proposed model has been compiled on the basis 

that a teacher, in the path of his evolution, first comes to know virtue and believe in it 

and achieves a correct understanding of his existence, then he finds an inner passion for 

it and the intensity of his passion is his desire. To voluntarily lead to perform a virtuous 

action in the outside world. 

 

Key words: model of virtue, document of fundamental transformation, virtuous 

education, basics of education, moral education, virtue ethics. 
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Ethical reasons of the theory of sharing the permission of the guardian 

and the Consent of the virgin mature emphasizing the point of view of 

Ayatollah Javadi Amoli 

Ehsan Ebrahimi 1 

Narjes al-Sadat Mohseni 2 

Religious jurists disagree about the father's guardianship over the adult virgin daughter mature or 

her independence in marriage. In the meantime, some contemporary jurists such as Ayatollah Javadi 

Amoli, in a middle opinion, have attached to the theory of sharing; it means the necessity of the 

guardian's permission and consent of the daughter in the marriage contract. The basis of this point of 

view is to consider some moral dos and don'ts, which considers the condition of the father's 

permission for a mature virgin as a precaution (not as a condition of correctness). The main issue in 

this research is to examine the moral reasons of the theory of participation of the guardian's 

permission and the consent of the Virgin mature, emphasizing the point of view of Ayatollah Javadi 

Amoli. The data collection method is library and the processing method is descriptive and analytical. 

Based on the findings of the research, the guardian's attention to the wishes of the ward and avoiding 

the tyranny of the voting, Observance of the interests of the ward by the guardian, the prevention of 

family disintegration and the weakening of society by the guardian, the respect of the guardian by 

the ward, the protection of the honor and reputation of the family by the ward, and paying attention 

to ethnic and tribal customs by ward are the moral reasons of participation theory. The results of the 

research show that according to the first ruling, the virgin Rashida is independent in her marriage and 

the permission of the guardian is not a condition for the validity of the marriage; But according to the 

secondary ruling and to comply with some interests and moral corruption, the guardian's permission 

is necessary for the sake of caution. 

Key words: the guardian, the ward, permission of the guardian, virgin mature, conditions of the 

marriage contract, the principle of caution, ethical reasons, moral jurisprudence. 
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Golden rule in practice; orientational obstacles and solutions 

Sayyed Hadi Sohrabi 1 

Rahim Dehghan Simakani 2 

 

Abstract 

The golden rule as a general moral law recommends that; Treat others the way you 

would like to be treated in the same situation. Despite the approval of this law by all 

human beings, it seems that there is some kind of gap between the opinion and practice 

of human being about this law. Part of this gap is rooted in the obstacles related to the 

field of human tendency, which needs to be analyzed. Therefore, the main question in 

this research, which carried out with a descriptive-analytical method, is that what are the 

main obstacles related to human inclinations and tendencies towards the realization of 

this law and what solutions can be provided to solve these obstacles. The research 

findings indicate that; Following carnal desires, weakness of will, and Matching with 

the congregation are the main obstacles to the human tendency to realize this law.  Based 

on this, the mastery of reason over other dimensions of the soul, planning and practice 

in strengthening the will, as well as strengthening the virtue of sacrifice in the society 

can be considered as among the solutions for these obstacles. Therefore, it is necessary 

to fulfill this law by removing the mentioned obstacles based on the solutions stated in 

this article. 

 

Key words: golden rule, human, society, human tendency, imagination. 
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Consequentialism in ethics from the perspective of Islamic teachings 

Mehrdad Nadimi 1  

Jahangir  Masoudi 2  

Abstract   

In normative ethics, according to the criterion that is presented to determine the 

goodness and ugliness of human voluntary actions, two general categories of theories 

have been formed, which are the theories of consequentialism and Deontology. 

Consequentialism is an approach that considers the good, bad, correctness and 

incorrectness of an action dependent on the results of the action. On the other hand, 

Deontology is a theory that does not consider only the result as a criterion of right and 

wrong in the evaluation of human voluntary action. Some interpretations of this theory 

consider the criterion of moral action and the criterion of goodness and badness of 

human actions in their harmony and lack of harmony with predetermined tasks. This 

article aims to investigate Islamic ethics in confronting these two approaches in 

normative ethics. The author believes that religious teachings support the 

consequentialist approach in ethics. For this purpose, in this research, while pointing to 

the ultimate goal of ethics and stating the type of relationship between moral behavior 

and it from the perspective of Islamic teachings, it will be shown that from the 

perspective of Islamic teachings, the moral theory of Islam is part of the theories of 

consequentialism, although with a special reading of the result and consequentialism. 

Which will be explained throughout the article. 

 

Key words: ethics, consequentialism, Deontology, realism, moral act 
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Abstracts 
 

Reviewing and criticizing the semantic network of religious-ethical 

concepts in the Qur'an in the view of Izutsu 

Sayyed Mohammad Akbarian 1 

The distinction between belief and religious concepts with moral concepts seems to be 

an obvious issue among Muslim thinkers; But Izutsu has faced a challenge to this 

problem by proposing the semantic network theory of religious and belief concepts. In 

this semantic network, religious and belief concepts are the same as moral concepts and 

are located in the same network, and sometimes they have become synonymous with 

each other. Ethical concepts in this network are divided into two general classes based 

on the fundamental conflict between disbelief and faith, and according to them, all 

human beings in the verses of the Qur'an, based on the division into two groups of 

believers and unbelievers, do not have any common moral qualities. The first criticism 

of this type of networking is the existence of the Muslim man as a middle ground, who 

has both good and bad moral virtues. Although Izutsu's point of view is proposed with 

the claim of exclusiveness to the inner texture of the Quran, but this claim is not 

compatible with his other expressions and other verses and religious traditions and it is 

contrary to the famous view of Islamic thinkers, which is also documented in the inner 

context of religious texts, including the Qur'an. According to these criticisms, his 

approach regarding the attribute of meekness and ignorance is also faced with many 

problems. 

 

Key words: Semantic network; moral concepts; religious concepts; classification   
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